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Vulkanologisches. 


my Der Name Mih’angwe, der ,,Unnahbare“, hatte mich auf den Gedanken 
J gebracht, daB die miindliche Tradition wohl direkten AufschluB iiber irgend- 
eine vulkanische Tatigkeit dieses erloschenen Feuerberges bringen kénne — der 
Name ist namlich echte Ruanda-Sprache und die erste Einwanderung fand vor 
_ kaum 250 Jahren statt. Die Tradition 14Bt nun aber bloB indirekte Schliisse 
’ zu, und zwar auf ein hohes Alter, da der Berg zu jener Zeit vermutlich oe 
die jetzige Gestalt hatte. 
r Auf meine diesbeziiglichen Fragen hieB es bei beglaubigten Zeugen der 
-hiesigen Urkunde: ,,Wir wissen nichts iiber die Herkunft dieses Namens!“ Ich 
_ klopfe bei meinen Pygmd4en an: ,,Gewi8B, dariiber wissen wir Bescheid! Ein Mann 
_ aus der Ebene hat vor nicht allzu langer Zeit dem Berge diesen Namen gegeben.“ 
_ ,Weshalb ist er denn ,unnahbar‘?“ ,,Wegen der Kalte und Nasse dort oben; 
_ bestandig umflattern ihn Gewitterwolken.“ ,,Und wegen des Raubzeugs“ — 
-_ erganze ich enttauscht. ,,Selbstverstandlich!“ 
Die weiteren vulkanologischen Entdeckungen, die ich machte, legten denn auch 
ein hohes Alter tiberzeugend dar. Zunachst ist der Miih’iingwe als ,,erloschener“ 
me, Feuerberg endgiiltig und einwandfrei festgestellt. Dariiber werde ich einen 
_ Sonderbericht zu schreiben haben mit dem einschlagigen geologischen und karto- 
_ graphischen Material. Nur einen Punkt méchte ich vorgreifend hier hervorheben, 
der uniibersehbare Zeitenfluchten vor unserem geistigen Auge erstehen 14Bt. 
So alt der Mih’angwe auch sein mag, so scheint er relativ doch sehr 
_ jung zu sein, und die jetzt tatigen Vulkane sind die reinsten Kinder. Der 
Mih ingwe ist mit Wald bestanden, d. h. in den oberen Regionen; die sonst ihn 
deckende ackerbare Schicht ist im Mittel 30 bis 50 cm stark; darunter die Lapilli 
Anthropos XXIII. 1928. d 
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anscheinend so frisch, als ob sie den Aufschiittungen unserer jetzt noch rauchenden 
Riesen ebenbiirtig waren. Das waren denn die Verwitterungserscheinungen von 
mindestens drei Jahrhunderten. 

Nun fand ich andere Verwitterungsprodukte, die gewi8 aus einem ver- 
schiedenen vulkanischen Felde stammen, wahrscheinlich hier Nyando selbst — 
meine Beobachtungen sind noch nicht abgeschlossen, aber die Probabilitaten haufen 
sich. Hier denn handelt es sich vorwiegend auch um Lapillischichten, aber in einer 
Machtigkeit von oft iiber 1 bis 2 m, die durch und durch zu Ackererde ver- 
wittert sind, so daB8 ihr vulkanischer Ursprung eben noch erkennbar ist. 

Sollten unsere Fachleute meine spateren Darlegungen als fiir begriindet 
erkennen — Vergleichsmaterial werde ich auch einsenden — so ergeben sich nach 
meiner Auffassung unabweislich diese Folgerungen: 

1. Nyirdgongo und Nydmildgira sind jiingsten Datums. (Die Ausdriicke 
,jung, alt“ sind immer mit geologischer Weitherzigkeit aufzufassen.) 

2. Die bis jetzt so benannte ,,Ostgruppe“ muB8 in siidwestlicher Richtung 
bis an den See erganzend verlangert werden. Vom Mih’angwe ab siidwestwarts 
lehnen sich die alten Vulkane, langst schon mit Feldbau iiberzogen, unmittel- 
bar an den Bruchrand an, zum Teil gleich wuchtigen Vertafelungen in 
vulkanischem Relief, so daB sie bei oberflachlicher Betrachtung absolut nicht vom 
Urgebirge selbst unterschieden werden kénnen. 

3. Die 4lteste vulkanische Tatigkeit fillte somit zundchst die 6stliche 
Ausbuchtung der Senke hier in Ruanda. Die auBerste Grenze der Lavastréme, 
Aufschiittungen und Hebungen erreichte nicht den westlichen Horst, selbst wenn 
man noch Kdarissimbi und Mikéno in diese Periode mit einbeziehen sollte. 
Folglich Zeit der Seenbildung im freigelassenen Graben. 

4. Kivu und Eduard bildeten einen einzigen durchgehenden See. Inwieweit 
der Albert-See in den Kreis dieser Betrachtungen mit einzubeziehen ist, unterliegt 
nicht meiner unmittelbaren Beobachtung. 

5. Die Trennung und Abriegelung der beiden jetzigen Seen, Kivu und 
Eduard, erfolgte durch die Hebung des Nyirdgongo und Nydmiildgira. 


Rechtswesen. 

Die Rechtspflege bei den Bdtwa beruht auf den durch die Tradition 
iiberkommenen Anschauungen: wdarirénga, ukagomba giipfa, so du dariiber 
hinausgehst, muBt du sterben. Es diirfen keine neuen Gesetze eingefiihrt werden, 
insoweit sie sich nicht auf bisher unbekannte Verhdltnisse beziehen, z. B. den Ver- 
kehr mit den europadischen Kolonialmachten. Es darf kein altes Recht abgeschafft 
werden, es miiBte sich denn direkt, wie angedeutet, gegen das Gebot der Stunde 
richten: ,,Friiher wurde uns gesagt, wir sollten die Europder fliehen; jetzt aber 
erkennen wir, daB unser Heil gerade von ihnen kommt; folglich habe ich bei 
meinen Stammesangehorigen die frithere Acht fiir aufgehoben erklart.“ . 

Kulturell und gesellschaftlich stehen alle Batwa auf der gleichen Stufe; 
es gibt keinen Rangunterschied, wenn. man von einer Art Altersklasse ab- 
sieht. ,Einige jedoch haben ihre Eigenart.“ Hier aufert sich Biddégo frank 
und frei iiber die ,Eigenart* des dem Leser bereits bekannten Wegelagerers 
Ruhdbira. Ruhdbira ydragémdaga, y ich abantu, dbambira: Ruhdbiira ge- 
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bardete sich gesetzwidrig, indem er Leute tétete und auspliinderte. Andere 
wieder hatten sich lokalen Gegebenheiten anzupassen; vollkommene Uber- 


einstimmung herrscht jedoch in den religidsen und allgemein sittlichen An- 


schauungen: Umunti w’ése yimvird s’é n'a nyina, n umutware, n umwami, 
n inchiti, agdkinda kith’dba: ein jeder Mensch hort auf seinen Vater und 
seine Mutter, den Hauptling, den K6nig, den Freund, und so darf er in 
Frieden leben. 

Zivilrecht. 

Personenrecht. 

Wenn ein Mutwa das Totenreich der Feuerberge bezieht, ergeht die Erb- 
folge an seine Kinder mit Ausschlu8 der Méadchen, weil sie als zukiinitige 
Gattinnen an einen fremden Stamm iibergehen. War der Tote Sippenchef, so iiber- 
nimmt sein Bruder miitterlicherseits Amt und Wiirde. ,, Miitterlicherseits“ ist so 
zu verstehen, daB Vater und Mutter gemeinsam waren; bei etwaiger Bigamie oder 
Polygamie kann die Mutter namlich verschieden sein; dann ,,Bruder vaterlicher- 
seits“. Die Rangfolge bei je fehlendem Vorglied ist diese: Bruder miitterlicherseits, 
Bruder vaterlicherseits, der vom Vater zur Nachfolge ausersehene Sohn. Findet 
sich weder Bruder, noch Sohn, noch Neffe (Brudersohn), ab dr'imbiitse, ibintu 
bikdryé rubanda, der Stamm ist erloschen, das Familiengut wird aufgezehrt 
von Fremden. 

Beim Tode des Vaters wird die Vormundschaft wie oben von folgenden In- 
stanzen ibernommen: Bruder miitterlicherseits, Bruder vaterlicherseits, der 
Patriarch in eigener Person. Dem Vormund liegt es selbstverstandlich ob, das 
Erbgut zu verwalten. Wurde es vor GroSjahrigkeit der Kinder aufgezehrt, so hat 
er fur ,,eine Frau aufzukommen“, d. h. zur gegebenen Zeit alle Werbungslasten 
zu tragen. Entzége er sich seinen Verpflichtungen, a dhémiitse, so hat er sich 
treulos benommen, die Miimdel werden frei und sein Ansehen ist dahin. 

_ Die Batwa halten weder Diener noch Sklaven. Im Kriege wird alles nieder- 
gemacht: ,,Nur die Batatsi nehmen Kriegsgefangene an, Manner und Frauen, 
die in ihrem Dienst bleiben; wir kénnten nichts damit anfangen.“ Bei den Satwa 
wohnen nur Stammesangehérige zusammen. 

Man denkt nicht daran, Hab und Gut vor Eingriffen der eigenen Leute zu 
schtitzen. Man ,,vergreift sich gelegentlich nur an den Bestanden der Batiisi, 
der Bahitu tind fremder Batwa. 

Abdtwa boshe bardénégirdna, banégird n abandi batwa, n dbo mu 
muryangé w’abo: Alle Batwa sagen sich leicht Béses nach; sie machen 
fremde Bdtwa schlecht, und selbst ihre eigenen Angehérigen. Dieses kune- 
gura, tible Nachrede, Schnickschnack, hat bei den Batwa einen eigenartigen Sinn: 
sie verfolgen mit ihren Sticheleien einen jeden, der ihnen eine Bettelbitte abschlug. 
In aller Offentlichkeit brandmarken sie ihn als einen Filzhund. Da sie tiberall im 
Lande herumkommen, wird ihre Zungenrache sehr gefiirchtet. Menschenfurcht ist 
ihnen dabei fremd: mit derselben Unbefangenheit fallen sie her tiber den 
gewohnlichen, aber reichen Mann, einen Hauptling, den Konig. Die Kunst der 
ireien Rede“ wird denn bei ihnen héchst ungebunden gepflegt: Sie halten sich 
daritber auf, daB einer ihrer Jager allein in den Wald auszog, ohne die anderen 


davon in Kenntnis zu setzen; er hat namlich im Sinne, das erlegte Wild in 
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geschlossener Gesellschaft zu verzehren — daB man sich gegen die und die ,,beauté“ 
(im Leviratsbereich) besonders beflissen zeigt — da8 jemand heimlich mit einem 
anderen tuschelt — daB der und der seine Kinder schlecht erzieht — daB die und 
die ihren Haushalt schlecht versieht. Auch kleine Eifersiichteleien unter ,,Fach- 
kollegen“ kommen vor: weil einer das Jagen besser versteht, weil er in hoher Gunst 
steht usw. 

Zinftige Gilden, Innungen wie iiberhaupt ,,Spezialisierungen“ gibt es 
nicht: Jagd, Flechtarbeiten und sonstige Fertigkeiten werden von allen ohne irgend- 
welche Gewerbegliederung ausgefiihrt. Abgesehen von den bereits besprochenen 
Tatowierungen scheint nirgendwo ein besonderer Kunstsinn vorzuwalten; alle 
ihre Erzeugnisse verraten keine Spur von Ornamentik; man hat nur den unmittel- 
baren Zweck vor Augen. 

Selbstmord wurde bei unseren Waldjagern nie beobachtet. 

Eigentliche geschlossene Altersklassen bestehen nicht; doch verkehren alte 
Leute, Junggesellen, Kinder meistens nur unter sich, selbst das Essen wird gern 
getrennt serviert. Dasselbe beobachten Frauen und Madchen. Die Gerichts- 
sitzungen sind stets 6ffentlich und jedermann darf dem Verfahren beiwohnen. 

Blutsbriiderschaft wird hochgehalten: Die Bdtwa iiben sie unter sich 
wie auch mit Bahitu. Der ausgesprochene Zweck ist gegenseitige Hilfe- 
leistung. Unter allen Umstanden, selbst bei offenem Unrecht oder Verbrechen, 
wird der Blutsfreund gedeckt, sei es durch entschlossenen Beistand oder 
Hehlerei: iky dmiisdbd k’ydse ardkimiha, ntdémwime; yamwima, kya gi- 
hango kikdm’wicha; dliké ntibahdn abagére; worum immer er ihn bitten 
mag, er gibt es ihm, er darf (es) ihm nicht abschlagen; sollte er (es) ihm ver- 
weigern, so jener Ordalienzauber ihn tétet; doch gewahren sie sich nicht Zutritt 
zu ihren Frauen. Die Treue beruht also in erster Linie auf der Furcht vor 
magischer Ahndung, und schlingt infolgedessen stérkere Bande als die selbst 
unter Blutsverwandschaft, sie griindet sich namlich kinstlich auf den Selbst- 
erhaltungstrieb. 

Das Zeremoniell besteht darin, da8 man einen Einschnitt ins Bauchfell 
macht, den Blutstropfen mit dem Messer auffangt und ihn unter der iiblichen 
Beschworungsformel auf die Zunge streicht: Munywanyi wani tibwo tuny- 
wénye, ukangird n'dbi, éj igih’ango kikdkwita; Blutsfreund mein, da wir 
Freundschaft zusammen trinken, so du mir Ubles zufiigen solltest, eines 
Tages das Gihango wird dich téten. 

Umiiny’wanyi ariita mwéné mdma, hariit igih’ango, kirlita mwéne 
nyoko; mwéné mama y’ampémiikira, aliké muny’wanyi wani ntdmpémitkire; 
n ugitiny igih’ango, akdndgik’inda: der Blutsfreund iibertrifft meinen 
Bruder (selbst) miitterlicherseits, es steht héher das Gihango (der Zauber); mein 
Bruder von der Mutter her kénnte mir untreu werden, allein der Blutsfreund 
meiner wird nicht treulos gegen mich; es ist die Furcht vor dem Gihango, aber er 
liebt dich auch. 

Blutsfreunde genieBen Asylrecht unter dem gleichen Titel wie Bluts- 
verwandte. 

Als magische Metamorphosen bei den Bdtwa kommt nur die Panthergestalt 
in Frage, und zwar wenn ein Mutwa sich in den Dienst eines Muhinza (siehe — 
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frithere Berichte) begibt. Jeder Muhinza halt sich einen Panther; mit ihm geht 
der Mutwa auf die Jagd und 148t ihn neben seinem Lager Wacht halten. Wie 
nun der Mann aus diesem Leben scheidet, verwandelt er sich in einen Leoparden, 
nach dem Vorbilde seines Herrn, des Muhinza selbst; das Tier streift in der 
Wildnis umher, ohne je wieder menschliche Wohnungen aufzusuchen. 

Das Eherecht wurde an anderer Stelle besprochen. 

Zur Veranschaulichung der grofen Sterblichkeit unter den ABdtwa, aus 
friiher erwahnten Griinden, lasse ich hier die Nachkommenschaft des Ma- 
koma, des Vaters Biddgo’s folgen: 

Makéma (Frau Nydmindne): 

1. Knaben: Buddha, Nddgdye, Sédége, Séntama, Bidégo, Nehungiye, 
Miriiho. 

2. Madchen: Nyambégo, Nydmv’iira, Mbén’e, Nydnk’ima, Kdngdh'a, 
Kavimbi, Nyirdz’ iba. 

Budéha (Bigamia vera): 

Erste Frau. a) Knaben: Kdnydmiih’éba, Sémdbénga, Nkware, Ma- 


b) Madchen: Nyirangiriiwe, Nyiradsémbare. 

Zweite Frau. a) Knaben: Sémbéya, Sériiti, Shdvu. 

b) Madchen: —. 

Nddgdye (Frau Nyirangéndo): 

1. Knaben: Rubanza, Kinydmitk’tichu, Séb’tirdmira, Sémiinénge. 

2. Madchen: Nyirdbitsitsi, Nyirdk’wézi, Nyirdg’dchiti, Nyiranzigira, 
Nyirdbish ébéje, Kiminira. 

Sédége (Frau Nyirabiihongo): 

1. Knaben: Kdnyangdbo, Sébahigi, Sériiti, Nzabdhambya, weitere vier. 

2. Madchen: Nyirdbdsénde, Kagore, Nyirabistra. 

Séntama, Nchiingtiye und Miriiho sind jung gestorben. 

Bidégo (zunachst polygam, drei Frauen; jetzt monogam). 

Erste Frau: Nyirariihiungo: 

1. Knaben: Ntan’dge, Ndab’oroye. 

2. Madchen: Nyirdshydri, Nyirdnd’éze. 

Zweite Frau: Ntahond’i: 

1. Knaben: Sémigéshi, Sénshadbdare, X. 

2. Madchen: Nyirdbdndge, weitere zwei Madchen. 

Dritte Frau: Nyirdsigira: 

Ein Knabe, zwei Madchen. 

Vierte Frau: Nyirantambara (jetzige): 

1. Knaben: Sémiihingu, Budoyi. 

2. Madchen: Nyirdbdtiye. 

Alle Kinder des Buddha sind tot bis auf Shdvu,‘der zwei Madchen hat. 

Nkware hatte einen Knabeh und ein Madchen. 

Mashabari: ein Madchen. 

Sémabénga: vier Knaben, drei Madchen. 

Alles tot. 

. Nddgdye: Kinder und Enkel tot. 
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Rubdénza: drei Knaben, drei Madchen. 

Kinydmiik’tichu: ein Knabe, zwei Madchen. 

Die anderen starben jung, ohne Kinder zu hinterlassen. 

Sédége: Alles tot; hinterlieBen keine Kinder. 

Bidégo: Alles tot bis auf Sémigéshi, der sich jiingst verheiratete, und 
die noch kleinen Kinder der jetzigen Frau. 

Nchiingiiye: vier Knaben, drei Madchen; alle tot. 

Miriiho: Starb in jungem Alter. 

Diese erschreckliche Sterblichkeit beruht allerdings auf auBergewohnlichen 
Ursachen: die nach Kriegsschlu8 grassierenden Seuchen und vor allem wohl die 
Hungersnot, die die Leichen an die Wege nur so hinsate. Ein weiterer.Beweis dafiir, 
da8 der Ertrag der Jagd ihnen nicht geniigen kann. Vermutlich waren auch andere 
Faktoren dabei tatig: Der Selbstschutz der Bahitu, die ihre letzten Vorrate, ver- 
teidigten. Aiddgo erzahlte mir denn auch von einigen Fallen, wo der Speer der 
Bahitu unter den Seinen aufgeraumt hatte — allerdings muBte ich mich aus 
leicht verstandlichen Griinden davon enthalten, entsprechende Fragen zu stellen; 
die Antwort hatte nur negativ sein kénnen. Ich weif aber von einem anderen 
Batwa-Stamm, der unter gleichen Umstanden bis auf den letzten Mann aus- 
gerottet wurde: Kampf ums Dasein. 


Eigentumsrecht. 

Rechtsquelle: Fiir die Bd‘wa kommt vor allem das Jagdrecht in Betracht. 
Die Urquelle aller Jagdgerechtsame fiir die Bdtwa ist der hamitische Sultan, dem 
sie denn auch — gegen eine ihm freistehende Anerkennung, meistens Schlachtvieh 
— einen wenigstens theoretisch regelmaBigen Tribut leisten. In ihren Streitig- 
keiten um Waldbesitz heiBt es denn auch immer: ,,Wir haben das Gih’ango 
(Treuzauber) zu Diensten dieses oder jenes Sultans getrunken, auf Grund dessen 
uns das Jagdrecht in jenem Walde zuerkannt wurde.“ Die urspriinglichen Jagd- 
domanen mit dem entsprechenden Jagdrecht, den Jagdgesetzen, wurden von den 
friiheren Sultanen bestimmt. Den Bdfwa steht eine Art Oberhoheit tiber den Wald 
zu; die Jagdverpachtung ist ihr gutes Recht; sie fordern eime angemessene Ent- 
schadigung, selbst von Jagern, die einen unmittelbaren Auftrag vom K6nig oder 
sonstigen Hauptlingen haben: ,,Er gab dir die Befugnis zur Jagd, aber hat er dir 
damit auch das Eigentum des Waldes tibertragen? So leiste denn die gesetzliche 
Abgabe oder wir verbieten dir das Betreten des Waldes!“ Bei allen wichtigeren 
Angelegenheiten entscheidet somit in letzter Instanz der Sultan. Zu Recht bestehen 
noch freie Vereinbarungen der Sippenhaupter: kénnen sie sich nicht einigen, so 
rufen sie die Gerichtsbarkeit der hamitischen Hauptlinge an, mit immer offener 
Berufungsméglichkeiten an den Sultan. Rechtssachen innerhalb derselben Sippe 
werden vom zustandigen Familienoberhaupt nach Anhérung der in’ama y’ 
abagdbo (Mannerversammlung) geschlichtet. Es kommen auch Falle von Faust- 
recht vor: So wurde der alte Nyamubénda aus seinem Mih’ingwe-Walde ver- 
crangt, den jetzt der Raufbold Sebishyimbo innehat. Fiir die Schlichtung dieser 
Angelegenheit wurde ich feierlich als zustandig erklart. Da die Weitherzigkeit 
der Mandatsbehérden und das Wohlwollen des Sultans mich in meinen Waldes- 
grimden, ich méchte sagen, frei schalten und walten lassen — ich ihr Vertrauen 
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und das unseres Codex Iuris Canonici aber auch nicht mi®brauchen darf — so 
wird meine hohe Zustandigkeit beflissen sein miissen, meine Leutchen auf giitlictem 
Wege zu einem Vergleich zu bringen, oder besser noch durch ernste Ermahnungen 
zum fritheren status iuris; gelingt es mir nicht, so ,,gehe ich ihnen aus dem Wege“ 
behufs Anrufung der wirklich zustandigen Gerichtsbarkeit. 

Der Richterspruch verleiht immer selbst ein nicht bestehendes ius ad rem, 
oder bestatigt einen titulus ad latronem fiir ein ius in re: Der Geschaddigte muB 
eine ftir sich giinstigere Konjunktur abwarten — oder mehr ,,praktische‘‘ Menschen- 
kenntnis bekunden. 

Jagdrecht: Bei normalen Verhaltnissen, d. h. bei freundschaftlichen Be- 
ziehungen, ist Pirsch und Treibiagd frei; ikizird n’ tigitt’éga, nur das Fallen- 
stellen ist verboten. Unsere edlen Jager verachten diese hinterlistige Art so 
grimdlich, daB sie ihr nicht einmal die Bezeichnung ,,Jagd“ beilegen. Unbefugtes 
Fallenstellen (Sprenkel, Schlagfallen, Gruben) wird denn auch immer durch riick- 
sichtsloses Zerstéren der Gerdate bestraft. 

Die jetzt mancherorts bestehende. Exklusivitat, speziell fiir die Elefanten- 
_ jagd, beruht auf persénlicher Feindschaft. Von jeher war sonst die Elefantenjagd 
frei, nur da8 man dem Besitzer eine ihémbe, ein Horn, d. h. einen Zahn, abzutreten 
hatte. Bei guten nachbarlichen Beziehungen darf man einem kranken Elefanten 
auf fremdes Gebiet nachgehen; geschah es nicht, so gehért das Wild dem Eigen- 
timer des Waldes. Besteht Feindschaft, so miissen die Grenzen eingehalten werden. 

Kirzlich fanden hamitische Waldhirten einen kalten Elefanten in der 
Domane des alten Sérittdmu. Der Rauberhauptmann Ruhdbiira hat, scheint es, 
tiberhaupt keinen eigenen Wald, dafiir aber, was vom realpolitischen Standpunkt 
vorteilhafter ist, eine fausttiichtige Nachkommenschaft an Rittern Ohnefurcht. Er 
haust in den Jagdgritinden des Sériitamu und behauptete ohne weiteres, das Tier 
sei von seinen Leuten erlegt worden. Selbst in dem Falle hatte er kein Recht auf 
die Beute, weil sie dem fliichtigen Wild nicht nachgegangen waren. Hoherer Macht 
weichend, muBte sich Sériitdmu mit einem einzigen StoBzahn bescheiden. 

Die Batwa halten keine eigenen Jagdhunde. Will ein Muhutu seinen Hund 
fir die Jagd abrichten lassen, so bringt er ihn zu den Sdtwa und erstattet die 
tibliche Taxe: einen Krug Bier. In der Folge hat er ein Anrecht auf 50 Prozent 
des Jagdertrages an Fellen. Der genau berechnete Prozentsatz ist aber nicht 
kontrollierbar, und so einigt man sich auf die Formel: ,,Ich bekomme acht Felle 
und du acht“, was in der praktischen Jagersprache hei®t: ,,Du bekommst 
‘deinen Spiirer heil zurtick mit einem Aufgeld von itberhaupt acht Fellen.“ Die 
Bahiitu sind auch sonst gern zu Bierspenden bereit als VorschuB fiir Tierfelle. 

Abdtézi (Fallensteller) und abdbaji (Schnitzer) — gemeint sind Bahiitu, 
die entsprechende Waldpacht zu erlangen wiinschen. Da alle Holz- und 
Wildbestande den Batwa gehdren, haben sie die erforderlichen Mafikire- 
Abgaben zu erstatten: Bier oder Feldfrucht. 

Die inzégéra (Jagdhundglocken) sind frei, d. h. die Pirsch oder selbst 
Treibjagd mit blofer Lanze, Bogen und Jagdhunden ist keinen Mafiikire- 
Leistungen unterworfen. Inzogérd ntizikiimirwa, kélék inzovu; alikd twabi- 
vugdnd ditkiindénye: Die Inzdgérd unterliegen keinem Verbot, es handle 
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sich denn um einen Elefanten; aber auch dann lassen sich Vereinbarungen 
treffen, insofern wir auf gutem Fuf stehen. 

Res nullius: ,,Jetzt seitdem die Europaer im Lande sind, nehmen wir kein 
herrenloses Vieh mehr an uns, heben keine verlorenen Gegenstande auf; friher 
aber eigneten wir uns das alles an und schlachteten die Kuh unter den Augen des 
Eigentiimers. Niemand wagte sich an die ehedem machtigen Bdtwa heran, selbst 
wenn sie weit iiber die res nullius hinausgriffen. ,,Am hellen Tage — nie bei Nacht 
— fielen wir iiber die Ziegenherden her, denn wir waren zahlreich und brauchten 
niemand zu fiirchten.“ 

Herrenlosen Wald oder freies Land kann man nach Gutdiinken in Besitz 
nehmen. Gelaufig beziehen sie verlassene Hiitten oder tragen sie als Brennholz ab. 
MuBte jemand nach tédlichem Ausgang eines Streites vor der fiirchterlichen Blut- 
rache fliehen, so zogen seine Angehérigen Hab und Gut ein, oder der beleidigte 
starkere Stamm miiBte ihnen denn zuvorgekommen sein. 

Zu Kriegszeiten ist alles Feindesland vogelfrei. 


Bewegliches und unbewegliches Eigentum. 
Erwerbung. 

Selbstanfertigung (cf. ,,Materielle Kultur“.) Die Manner schnitzen Jagd- 
bégen, Pfeile Reisestécke, Feuerhélzer; die Jagd liefert Fleisch und Felle fir 
Kleidung und Tauschzwecke. Die Fratien flechten Giirtel und spleiBen Lianen- 
fasern. 

Tausch. Alle obigen Produkte dienen als Tauschartikel. Unter den Fellen 
sind bevorzugt: Affen-, Rotbock-, Antilopenfelle. An Fleischwaren: Antilope, Rot- 
bock, Biiffel, Warzenschwein, Wildschwein. Fir Affenfelle erstehen sie sich 
europaisches Geld, Hacken (als weiteres Tauschgut), Feldfrucht; gegen Rotbock: 
Geld und Proviant. Ein Elefantenzahn bringt im Durchschnitt zehn Sttick 
Vieh ein. 


An Proviant kaufen sie: Bohnen, Erbsen, Sorgho, Bataten, Salz, Eleusine, 


Bier, Mais, Taro, Fleischreste von durch Léwen geschlagenem Vieh, wie auch 
von gewohnlichem Schlachtvieh. Alle Eisengerate: Lanzenblatter, Pfeilspitzen, 
Hundeglocken, Messer, Haumesser, Beile, Schwerter. Ferner: Kochtépfe, EB- 
napfe, Tragfelle fiir kleine Kinder (Schaf, Ziege), Pfeifen, Tabaksbeutel, Matten, 
Schilde, Kamme, Schemel, Stampfmérser, Miihlsteine, Kérbe, Wannen. Schmuck- 
gegenstande: Perlenschniire, Flechtringe (aus dem Halmgras der wilden Eleusine 
als FuBgelenkschmuck fiir Frauen), eiserne und kupferne FuB- und: Armringe. 
In neuerer Zeit tragen sie auch Stoffe. 

Der gesamte Tauschhandel, mit Ausnahme zum Teil der Fleischwaren, voll- 
zieht sich bei den Bahiitu. 

Bei den Tauschgeschaften, wie tiberhaupt, werden in der Regel keine 
persénlichen Vorziige berticksichtigt. Vor dem Gesetze, sagen wir vor der Familie, 
sind alle gleich. Von auBen zugezogene Bdtwa haben sich in die allgemeine 
Ordnung einzufiigen. Sogar die Frauen sind den Mannern gleichgeordnet: 
Umugoré wim'and y’ iimiigdébo, umugdbé ndw dkdb im’and y’ timiigére; die 


Frau ist ein Imana (Segen) fiir den Mann und der Mann seinerseits ist ein Imana__ 


fiir das Weib. ,,Die Frauen sind Imana, weil ‘sie unsere Mitter sind; wenn wir 


ee 


Die Expedition des P. P. SCHUMACHER zu den zentralafrikanischen Kivu-Pygmaen. 403 


die Frauen schlecht behandelten, verlieBen sie uns und kehrten ins Vaterhaus 
zurtick.“ 

Gutirdna, \eihen. (Nie gegen Sicherheit.) Man leiht sich Spiirhunde, 
Hundeglocken, Bogen, Speer, Pfeile, Handgerate, Kleidungsstiicke, Schmuck- 
sachen; Spiirhunde und Glocken selbst ein ganzes Jahr lang. Sogar Wertgegen- 
stande (Elefantenzahne) werden ohne besondere Garantie bei Bahditu zur Auf- 
bewahrung hinterlegt. So hat Biddgo jetzt einen Verlust von einigen Tausend 
Franken zu verschmerzen. Bei einem gewissen Autébe hinterlegte er einen 
Elefantenzahn; dieser wurde von Hamiten mit Gewalt weggenommen — und 
Bidégo hat das Nachsehen. Er ist aber weit davon entfernt, sich die Haare aus- 
zuraufen. Er ware schon bereit, einen ProzeB gegen die frechen Rauber anzu- 
strengen, doch sonst hért man keine Klagelieder; es ist immer derselbe ruhige, 
joviale Bidégo: Tuzadch abindi, wir werden anderswo abschlagen, d. h. grasen. 
Anstatt der Klagelieder erschallen tiberall die gewohnten, frohen Weisen. 

Kugizdnya, Darlehen, Vorschu8, unter Bdtwa sowohl wie auch gegen- 
seitig unter Batwa und Bahitu. — In Betracht kommen Geld, Felle, Klein- 
- vieh, Feldfrucht, Bier, kurz alle Tauschartikel. Weder Pfand noch Zinsen 
werden gefordert: Uzdanyishyiira, du wirst es mir wiedergeben. Dabei bleibt 
die Zeit der Riickgabe ganz unbestimmt: Ardbipfana, agdpfa, akabihéza 
ntubibdze; er behalt es bis zu seinem Tode, und stirbt, und ist schuld, daf 
es verloren geht, und du (denkst nicht daran), es zuriickzufordern. Nie ver- 
langen die Batwa Garantie, selbst wenn sie tiberzeugt sind, da sie nicht 
wieder zu ihrem Rechte kommen: Wamwima, akdkiin’égiira, wenn du (es) 
ihm abschlagst, fiihrt er giftige Reden gegen dich. Ein guter Leumund geht 
ihnen iiber alles. Bikdb’iha, birdgit’ér indbi, ukimv umiitim iibéye miibi; 
abdiwa bagir ubiintu; sie (die tible Nachrede) bereitet dir Bitternis, sie ver- 
ursacht dir Kummer, und du fiihlst, daB dein Herz unzufrieden ist; die 
Batwa haben Freigebigkeit. 

Bei béswilliger Zahlungssperre wenden sie keine Gewalt an: ,,Ich habe es. 
ihm doch schlieBlich gegeben“; es miiBte denn Feindschaft-:ausbrechen. Nur Diebe 
werden verfolgt. Kam es aber zu offenem Bruch und kann man einwandfreie 
Zeugen aufbringen, so treibt man das Guthaben gewaltsam ein. Gegebenenfalls 
fordert man die Schuld selbst von mitverantwortlichen Familienangehérigen. (Cf. 
friihere Berichte.) 

Sie brachten es nicht iiber sich, ihre personliche Freiheit zu verschachern: 
sie gehen nie in Dienst oder in Lohnarbeit, abgesehen von der Gefolgschaft, die 
sie dem Sultan und dem Fiirsten leisten: fast immer findet man Batwa unter den 
- Vasallen der GroBhauptlinge; selbst Kinder verlassen nie die Gemeinschaft ihrer 
Eltern. « 

Erbschaft: Nur die mannlichen Familienmitglieder sind Erben; die Madchen 
sehen sich von aller Erbfolge ausgeschlossén weil sie die Bestimmung haben, zu 
einem fremden Stamm tiberzugehen. Sind keine Kinder vorhanden oder nur Mad- 
chen, so verzehrt die Witwe die Hinterlassenschaft — insofern der Mann ihr nicht 
zuvorkam — und kehrt zu den Ihrigen zurtick, es miiBte denn Leviratsehe ein- 
treten. In diesem Falle kommt das Erbe an den betreffenden Mann. 

Gewohnlich nimmt der Erblasser die Verteilung der Giiter bei Lebzeiten. 
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vor; selbstverstandlich verfiigt er nicht iiber Kollektiveigentum. Starb er auswarts, 
ohne daB er testamentarische Verfiigungen treffen konnte, so vollzieht sich der — 
Erbgang nach dem 6ffentlichen Recht. 

Die weitere Sorge und Verantwortung fiir die Hinterbliebenen, insofern der 
Verstorbene nicht anders entschied, entfallt auf den Altesten Sohn, nicht auf den 
Vater- oder Mutterbruder. 

Witwen in iiingerem Alter gehen alle ohne Ausnahme eine neue Ehe ein; 
Bidégo gibt unverbliimt den ausschlaggebenden physiologischen Grund an. 

Blieb der Mann ohne Kinder, so verschenkt und verzehrt er Hab und Gut 
nach Willkiir, Ein zielbewuBtes Anbringen von Geschenken ist sehr im Schwange, 
doch bei den Bdafwa wie iiberhaupt, beruht diese Neigung auf Gegenseitigkeit 
nach den Gesetzen einer riickbeziiglichen Altruistik: diese Bewandtnis hat bei 
unseren primitiv denkenden Leuten absolut keinen egoistischen Beigeschmack, denn 
gegenseitige Gabenleistungen bei stets offenen Beistandsméglichkeiten halten eben 
die Freundschaft rege. Ntd mwizd nk tiwdgith’éye; der beste Freund ist der- 
jenige, der dich beschenkt hat. (Kein Gutherziger gleich dem der .. .) 


Kollektiveigentum. 

Vor allem kommt hier in Betracht das gemeinsame Jagdgebiet, dann weiter 
durch gemeinsame Aktion eingebrachtes Jagdgut, besonders Elefant und Biiffel. 
Uberhaupt beanspruchen alle gern ihren Anteil bei erfolgreicher Jagd. FlieBt 
irgendwo eine Bierquelle, so trinken alle mit. ,,Man baut iiberall dahin, wo man 
Lust hat“; alle freien Bauplatze stehen der Bautatigkeit offen nach unbegrenzten 
Moglichkeiten. 

Das Kollektiveigentum gehért der betreffenden in geschlossener Ansiedlung 
lebenden Sippe; die von auBen zugezogenen Gaste werden wie die obigen eigenen 
Angehérigen behandelt. 

Dem Sultan liegt es denn ob, die einer Gruppe zuzusprechende Jagdreserve 
abzugrenzen. Die Grenzmarken verlaufen nach natiirlichen Merkzeichen: Bache, 
Berge. 

Grenzirrungen kénnten Streitigkeiten heraufbeschwé6ren, vor allem wegen 
von Bahiitu zu leistenden Abgaben; die Bahiitu nehmen den Wald ziemlich 
ausgiebig in Anspruch: Gut’éga, Fallenstellen; kubaza, Schnitzarbeiten; ki- 
bok’ imitiba, flechten Vorratsstander; ibitik’uru, K6rbe; ibistka, Scheide- 
wande fiir die Hiitte; inkingi, Hiittenpfeiler; infdra, kleinere Hiittenpfeiler; 
ibitara, grodfiere Getreideschwingen; imihdtér'a, Bastschlingen zum Hiitten- 
bau. Die Lianenverarbeitung ist wieder ein Reservat der Batwa, da die Ba- 
hitu das Spleifen nicht verstehen. 

Sanktionen: Die Fallen zerstért man und das gefangene Wild wird be- 
schlagnahmt. Der betroffene Wilddieb mu8 eine BierbuBe leisten und die iiblichen 
Mafik’ire beibringen. Freie Pirsch wird nie geahndet. Bei unbefugtem Holz- 
schlagen konfiszieren die Bdtwa Sichelmesser und Beile, bis das Strafgeld ein- 
gezahit ist. 

Religiése oder aberglaubische Motive spielen bei der Grenzmarkierung 
nicht mit. 

Nie werden Kollektivvorrechte verauBert oder sonst abgetreten. 
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Bei normalen Verhdaltnissen unter Bdtwa ist alles Wild frei; den Bahitu 
ist die Jagd auf Elefant, Biiffel und Panther (wegen des Pelzwerkes) untersagt 
oder vielmehr sie ist hoch besteuert: Auf zwei Elefantenzahne miissen sie einen 
abtreten. 

Strafrecht. 
Ubertretung. 

Die gewohnlichen Streitobjekte sind diese: 

Kunydg tnd imiigéni ydsdbye: Jemandem seine Braut abspenstig 
machen. 

Kw’ dhikdna: Einseitige Scheidung. 

Kwambiira: Gewaltsame Auspltinderung. 

Kwich umuntu, kimik’O6mérétsa: Toten eines Menschen, ihn ver- 
wunden. 

Kw’ angiz ishyamba: Unbefugte Inanspruchnahme des Waldes. 

Gitwik inzu: Brandstiftung. 

Kw'tb umuzinga mw ishyambd ry’ indi: Den Bienenstand (eines Mu- 
hutu) im Walde eines anderen (Mutwa) stehlen. ; 

Kw'ib ifumbéri (ink’ima) mu miit’égo: Stehlen einen Rotbock (Affen) 
in der Falle. 

Kw'ib iséng igwiye mu biishya, n imbég igwiyémo: Stehlen ein Warzen- 
schwein, das fiel in die Grube, und einen Biiffel, der hineinfiel. 

Kw’'ib inzov igwiye mu biriba, ndnyw ubizigo: Stehlen einen Ele- 
fanten, der fiel unter der Schlagfalle oder der Speerfalle. 

Yuko bdrwénye: wegen Schlagerei. 

Umugor iil6ngdna n iimiigdbo, tirwand n tim’ tigdbo: eine Frau, die 
sich zankt mit ihrem Mann, die handgemein wird mit ihrem Mann. 

Giitiika s’6 nd sébtikwe: Beschimpfen deinen Vater und Schwiegervater. 

Kula&hir ibinyéma: Schworen falsch. 

Giisambdna: Auferehelicher Verkehr (speziell Notzucht). 

Ich erwahnte das Zauberwesen (Schwarzkunst, Giftmischerei), und die 
entsetzte Antwort war: Lékd, l’éka! Ndétsé mwéne nyina adriwé wamwicha: 
La ab, laS ab! (Um Gotteswillen, nein!) Sein Bruder, der Sohn seiner 
Mutter, wiirde ihn eigenhdandig toten! 

Streitigkeiten zwischen Batwa einerseits, Batatsi oder Bahiitu ander- 
seits, kommen an die zustandigen Hauptlinge. 


Gerichtsverfahren. 

In gewohnlichen Fallen ruft man nicht die Instanz der Hauptlinge an 
— abatware bardgilirwa, die Hauptlinge sind bestechlich — aufer wenn 
die Familienjustiz nicht ausreicht, 

Zivil- und Strafverfahren sind keine getrennten Institutionen. 

An sich ist das Familienhaupt — oder sind die beiderseitigen Familien- 
chefs — fiir alle Falle zustandig: Umuant akiz db’and b’é, ntagiil’irwa, bésé 
w ab’and b'é; n imwdmi n'tagilirwa: Ein (jeder) Mann versoOhnt unter- 
einander (d. h. richtet) seine eigenen Kinder; er laft sich nicht bestechen, 
da alle seine Kinder sind; auch der K6nig ist nicht bestechlich. 
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Bei den 6ffentlichen Gerichtssitzungen d4uBern alle freimtitig ihre Meinung: 
Bése baék’aimva, alle héren zu. 

Batang abdgdbo, bardldhira, bardshora; ban’dnirdnye bakdrwana. Ba- 
rabab’oha nd kibdak’iibita, aliko ntibab’abadbdzd nké m'u batatsi: Sie bringen 
Zeugen auf, sie schwéren, sie halten Gottesgericht; k6nnen sie sich nicht 
einigen, so verhauen sie sich. Man legt Fesseln an, auch schlagt man, doch 
foltert man nicht, wie bei den Batitsi. 

Barédlahira ba&ti: Man schwort so: 

Ndakambiira mdédma: So entbléBe ich meine Mutter. 

Ndakab ich’ timu, umwambi, ubiishita, amdchinya, igisébe, umusonga ..- 
So bin ich eine Lanze, ein Pfeil, Blatternseuche, Ruhr, béses Geschwiir, 
Rheumatismus ... 

Ndakab uriipfu, inzdvu... So bin ich der blasse Tod, ein Elefanten- 
ungeheuer ... i 

Nadakichwa n’ timwami, n Im’ana, n tb’ishita, n ich’ timu... So tote 
mich der Konig, Imana, die Blatternpest, die Lanze .. 

Ndakicha data, umwdémi... So tote ich meinen Vater, den Konig... 

Ndakang Im’adna, mba nang umwdmi ... So will ich Imana hassen, 
so bin ich bereit, den Kénig zu hassen ... 

Mba ndi R’iigéréka: So will ich Rugereka sein: ein Schinderhannes, 
ein Muhiitu, friiher der Schrecken des Kandge-Waldes, wo er raubte und 
pliinderte, den mannlichen und weiblichen Wanderern Ohren. und Briiste 
abschnitt und so verdientermaBen der Abscheu der Einwohnerschaft wurde. 


Nie schwért man bei den Bdz’imu, ,weil man sie ja nicht wahr- 
nehmen kann‘, 

Beim Schwo6ren auf die Lanze beriihren sie die Erde mit der Lanzen- 
spitze. (Guchiir'ik ich’timu, die Lanze umkehren.) 

Das Schwo6ren hierzulande, die Batwa nicht ausgeschlossen, ist der 
reinste Unfug; bei jedem Anla8 schwért man Stein und Bein. 

Der Angeklagte verteidigt sich und macht seine Zeugen namhaft, die 
aber erst dann genehmigt werden, wenn die Gegenpartei zustimmt: Yab 
inchiti, akay’anga; mwéné w'abo, akdmw'dnga; n tiwdgilirwa, akdm- 
wanga, kélék tiwd rubdnda: wenn es sein Freund ist, (der einen Partei), 
so lehnt er (die andere) ihn ab; sein Verwandter... ein als bestechlich be- 
kannter Zeuge...; er anerkennt nur einen Mann aus dem Volke (ohne be- 
sondere Beziehungen zum Schworenden). Selbstverstandlich ist das Verfahren 
fiir alle Zeugen iiberhaupt dasselbe. ; 

Wenn der Klager des Meineids oder allgemein der falschen Aussage 
iiberfiihrt wurde, so hagelt es Stockhiebe von allen Seiten, und sein Heil 
hangt nur noch von der Schnelligkeit seiner Beine ab: Bakdmiut’itka, Gliké — 
ntaky atdnga; ubindi ydgarika kil'ég indi, bakam’wanga bat tri mu kii- 
b’eshya, bati ntiwastibiza kil’ég indi; sie iiberhaufen ihn mit Schimpf und 
Schande, aber er braucht kein Liigengeld zu zahlen; wo er wiederkommt, — 
um einen anderen zu verklagen, weist man ihn ab: ,Du liigst, dir steht es 
nicht zu, wieder jemand zu verklagen!“ Rs 
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Gottesurteil (Gushora). 

1. Bashora n ingoma, man halt Gottesgericht mit der Trommel. Man 
legt Lehm oder Mist auf das Fell und weitet die Masse zu einer mulden- 
formigen Vertiefung aus. Die Ordalienmischung besteht aus Wasser, giftigem 
Pilanzenextrakt und Lésungen von gewissen Tieren: Wildkatze, Krokodil, 
Hund. Der Beschuldigte muff die Mischung mittels eines Saugrohrs ein- 
nehmen: Unywér’éye ku kinydém’a, agatimba, agdépja; wer trank auf eine 
Liige, dessen Leib wird aufgetrieben und er muf sterben. 

1. Akadigi, das Zieheisen: Durch die Ordalie wird ein Schuldiger auf 
magische Weise gleich einem Drahtkniippel durch ein tragisches Geschick ge- 
zogen. Die Art der Verabreichung ist dieselbe wie unter ,,Trommel“. 

Bashord m’u manza zikém’éye: Giishim’at inka, k’wib impéne, intama, 
imitib irt mu nzu. Bashor ibisambo giisa. Man halt Gottesgericht bei 
schwereren Prozessen: Stehlen ein Stiick Vieh, eine Ziege, ein Schaf, Vor- 
ratsspeicher, die sind in der Hiitte. Man wendet es nur gegen Diebe an. 

Altere Leute werden nie einem solchen Verfahren unterzogen, da sie keine 


- ,,Diebe“ mehr sein kénnen; alte Leute streifen nicht mehr des Nachts umher. Unter 


»Dieb“ versteht man ausschlieBlich die Nachtdiebe. Einen bei hellem Tage iiber- 
fallen und auspliindern ist kein Diebstahl, es ist eine keckmutige Tat. 

Bidégo sah drei angebliche Verbrecher ihren Ordalienqualen erliegen: zwei 
durch die Trommel und einen durch das Kadigi. 


Strafen. 
Meistens versucht es der Patriarch mit ernsten Ermahnungen; wenn 
sie nichts fruchten und der Schuldige allzu aufsdssig wird, ab dsh’atse giipfa, 


ater abandi umiiti’ma miibi, bakdémiit'ér ich’ imu, so beschw6rt er seinen 


Tod herauf; er versetzt die anderen in Wut, und sie speeren ihn. Hier leistet 
sich Bidégo offenbar eine kleine Ubertreibung, wie aus dem dargelegten 
Verfahren erhellt. 

Gefangnisstrafen sind nicht vorgesehen. 

Sithnungen (ikyiru) bestehen meistens in muhéh’a, Saugrohr, d. h. Bier- 
spenden; gréBere Vergehen erfordern ein Stiick Kleinvieh. Verwirft der Schuldige 
das Urteil, so wird er aus der Gemeinschaft ausgestoBen: ,,Alles fallt tiber ihn 
her; man jagt ihn unter Schlagen fort. 

Grausame Verstiimmelungen ,,wie bei den Batitsi (Abschlagen von Handen 
und Fien, Ohrabschneiden, Pfahlen usw.) werden nie vorgenommen. Ohr- 
abschneiden ist ziemlich gang und gabe auch bei den Bahiitu: Eltern tiben es an 
ihren Kindern, Manner an Frauen; auch das Fingersengen, so daB die ganze 
Hand verkriippelt. Es sind Kainsmale fiir unverbesserliche Diebe, ein Zeichen, 
daB man alle Verantwortung ablehnt. Einmal fand ich eine Muhutu-Frau mit 
halb abgeschnittenen, herabhangenden Ohren. Dauernd lief sie ihrem Manne 
davon, und so kam er auf den ,,gliicklichen“ Einfall, sie durch besagte Prozedur 
ans Haus zu fesseln. Mit ihrem Schandmal kam sie nirgendwo mehr an — konnte 
iibrigens stehlen nach Herzenslust, ohne daB ihr Benehmen dem Herrn Gemahl 
Unannehmlichkeiten verursacht hatte. Ich forschte nach und fragte die Frau: 
»Wohian, so geschah es denn aus reinster Liebe!“ ,, Ja!“ In solchen Fallen schlagt 
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der Mutwa die Trommel und gibt kund und zu wissen, daB er auf alle Gemein- 
schaft mit dem Diebe verzichtet. 

Todesstrafe steht nur auf schwerem Diebstahl, Mord und Landesverrat. 

Altere Leute unterstehen keiner BuBforderung: ,,Sollten wir Sithnegeld zahlen 
an unsere eigenen Kinder? Kinder haben nichts von 4lteren Leuten zu fordern!“ 
Haben denn gesetzte Bdtwa Streit und kénnen sich nicht einigen, so muB die 
Landesjustiz angerufen werden. 

Manner haften fiir ihre Frauen. 

Kleinere Kinder werden ermahnt und geziichtigt. 

Wenn die gewéhnlichen Instanzen nicht ausreichen, wendet man sich an 
den Sultan, der unter Umstanden das Gihango reichen 1aBt. 

Die tblichen Strafen sind folgende: 

Diebstahl, Raub: kuliha, Schadenersatz. Auf ein besonderes Sithnegeld 
verzichtet man, denn die Diebe wurden bereits bei der Gerichtsverhandlung weid- 
lich verhauen. 

Brandstiftung: Der Tater muB eine neue Hiitte bauen und fiir allen 
sonstigen Schaden ‘aufkommen. 

Beleidigung: Umuhéh’a Saugrohr. 

Meineid: Umuhéh’a. 

Kérperverletzung: 1. BloBe Schlagerei: Da die Deliquenten bereits selbst 
fiir die entsprechende Strafe gesorgt haben, la4Bt man sie bis auf erganzende Er- 
mahnungen unbehelligt. 2. Schwere Verletzung: Der Angreifer hat das ikyémdro 
(Verbandzeug) im Betrage und in Gestalt einer Ziege zu beschaffen. 

Notzucht: Insofern er das Madchen nicht zur Frau nehmen will, hat er 
sich zu einer Muhéh’a-Stiftung zu verstehen. 

Landesverrat usw. wie oben: Todesstrafe. 


Das biirgerliche Gemeinwesen. 
Aufbau. 

Alle Batwa-Gemeinschaften stehen in einer gewissen, wenn auch ziemlich 
unabhangigen Fithlung miteinander, doch sind ihre laufenden Interessen mehr 
gruppenweise gesondert; nur eine gemeinsame Aktion oder mehr iiberbiirgerliche, 
einem héheren Motiv, wie Vendetta, entspringende Angelegenheit brachten sie zu 
einem Aufgebot der gesamten Stammesmacht. 

Sie schlieBen sich nach engeren GroBfamilien zusammen, so da8 man selbst 
ein und denselben Stamm iiber selbstandige Horste versprengt vorfindet. 

Im Durchschnitt umfassen die Ansiedlungen 1/, bis 1 Dutzend Familien. 
Gemeinschaften von 30 bis 50 mannlichen Angehérigen sind eher eine Seltenheit. 
Weder Stamm noch Horst haben tas Merkmale, wie Abzeichen oder 
Tatowierungen. 

Es gibt keine Volks- noch Berufsklassen, keine Kasten, keinen Adel, keine 
Hauptlinge, keine Leibeigenen noch Sklaven: Bei den Bdtwa kennt man nur freie 
Manner. Es gibt keine Armen und keine Reichen, alle sind gleich arm oder gleich 
reich: Der Giiterausgleich ist derselbe fiir alle. Sie haben keine eigentlichen Priester 
und erst recht keine Zauberer oder Wahrsager. ; 

Eine gewisse Abstufung im Wohlstand tritt vielleicht von Horst zu Horst 
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zutage, da die Elefantenjager iiber einen gréferen Einsatz im Tauschhandel ver- 
fiigen. Sie scheinen auch als Jager in einem héheren Ansehen zu stehen, d. h. 
unter ihresgleichen, den jungen Leuten: ,,Ich gehe nicht mehr auf die Elefanten- 
jagd“, sagte mir ein Alterer Mutwa, indem er auf die ihn begleitenden Burschen 
hinwies — ,,das ist Sache dieser Kinder.“ In den Augen des Patriarchen sind alle 
gleichberechtigt, alle sind seine Kinder und leben von der gemeinsamen Habe. 
Es fallt den unerschrockenen Jagern denn auch keineswegs ein, sich ihrer Tapfer- 
keit- zu rihmen; alle GroBtuerei ist eine Ausgeburt der so oder so eingestellten 
Gesellschaft. Sie kamen nicht einmal auf den Gedanken, ,,Jagdabenteuer“‘ zu er- 
zahlen; fiir sie ist es lediglich Ausiibung der allergewohnlichsten Berufstatigkeit. 
Es sind keinerlei Privelegien fiir irgend jemand vorgesehen, noch werden sie er- 
wartet: Alle haben die gleichen Rechte und die gleichen Pflichten. Wir verspiiren 
hier noch die wohlige Atmosphadre der Gesellschaft in der Urzelle, der Familie. 

Die hiesigen Bdtwa fithren ein in gewissem Sinne amphibisches Dasein: 
Sie sind Nomaden und sefhaft zugleich. Ihr festes Heim ist das Standquartier, 
_ doch bringt ihr unstetes Jagerleben ein bestandiges Umherstreifen mit sich. Die 
rtlichen Naturbedingheiten sind nur insofern fiir sie von Bedeutung, als der 
Wildstand davon beeinfluBt wird. 


Verwaltung. 

Bei den Batwa suchte man vergebens nach der Auspragung irgendeiner 
»Staatsform“. Wir haben hier das ursprimgliche Patriarchat vor uns, mit mehr 
oder weniger lockeren Beziehungen zu Sultan und Hauptlingen. Sie wissen sich 
durch die Méglichkeit eines augenblicklichen Standwechsels ihre Unabhangigkeit 
zu wahren. Uber Nacht kénnten sie von der Bildflache verschwinden. Beispiel 
der frither besprochene Vendetta-Fall. Immanent oder latent ist sich die Landes- 
bevolkerung dieser Sachlage bewuBt und niemand belastigte sie im allgemeinen 
wenigstens, solange sie selbst nicht tatliche Initiativen ergreifen. Abgesehen von 
sehr dehnbaren Tributsterminen an den Sultan und die Hauptlinge, Abgaben, die 
eher freiwillige Geschenke sind, zahlen sie keine Steuern und verrichten keine 
offentlichen Fronen. Praktisch kann man sie denn als seBhaft ansehen. 

Die Oberhaupter der verschiedenen Horste, immer Manner, sind in ihren 
Entscheidungen ganz unabhangig voneinander; sie schalten und walten nach Be- 
lieben und niemand kénnte sich ihrer Freiziigigkeit widersetzen. 

Die Amtsnachfolge untersteht dem Willen des jeweiligen Patriarchen; als 
Familienoberhaupt verfiigt er testamentarisch nach freiem Ermessen. Seine Ge- 
walt erstreckt sich auf alle die Gemeinschaft berithrenden Angelegenheiten, gerade 
wie ein Vater eigenmachtig sein Haus bestellte, wenn er keiner staatlichen Ober- 
hoheit unterstiinde. Er ordnet alle wirtschaftlichen, religidsen und politischen 
Verhaltnisse. 

In seiner 4uBeren Aufmachung ist ihm Rang und Wiirde nicht anzusehen. 
Er beansprucht keine besondere Kleidung, noch Abzeichen, noch Schmuck; es 
besteht keine Spur von Respektzeremoniell noch werden oberherrliche Tribut- 
anspriiche erhoben. Hofhaltung ist ein unbekanntes Institut: Dafiir haben unsere 
eifrigen Jager keine Zeit; solange es ihm seine Krafte erlauben, geht der besorgte 
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Familienvater mit seinen Kindern auf die Jagd, die ihm nicht als Erholung oder 
Hoheitstitel, sondern als strenge Arbeit fiir den Unterhalt gilt. 

Bei 6ffentlichen Beratungen wirken alle mit, nur daB das Oberhaupt end- 
giiltig zu entscheiden hat. In den Mannerversammisngen wird eigentlich nur der 
Rat der Alten gehért oder doch bevorzugt; es kommt kaum vor, daB junge Leute eine 
Sonderansicht zu Geltung bringen wollen. Wer sich der getroffenen Entscheidung 
nicht fiigen will, bleibt frei, sein Heil in einem anderen Gemeinwesen oder auf 
eigene Faust zu suchen. Die Familie ist somit hier die eigentliche Dee aller 
Autoritat. 

Man halt ibrigens keine regelmaBigen Ratsversammlungen ab; der 
Familienrat wird nach je sich einstellenden Bediirinissen befragt. Die zur Be- 
ratung vorgelegten Fragen beziehen sich zumeist auf Jagdangelegenheiten: Von 
Bdtwa oder Bahiitu bewerkstelligter Einbruch in die Jagdmarkung, Anspruch 
auf Wald- oder Jagdgut; dann Uneinigkeiten im Tauschhandel; bei falligen Vor- 
schuBterminen, akut sich geltend machenden Nutzungsanspriichen; bei eherecht- 
lichen Verwicklungen, Streit und Zwistigkeiten. Vendetta-Falle im Gefolge von 
Mord, ,,Hexerei und Giftmischerei“ bringen unvermeidlich den ganzen Stamm 
in Aufruhr. 

Auswartige Angelegenheiten. 

Man kann nicht behaupten, daB das gegenseitige Verhaltnis aller Stamme 
untereinander auf der lautersten Freundschaft und Zuneigung beruhe; oft gilt 
auch hier der Satz: ,,Schiedlich, friedlich.“ Vielfach herrscht mehr oder weniger 
ausgesprochene Spannung. Stets offene Werbungsméglichkeiten bezeugen jedoch 
ein wenigstens leidliches Verhaltnis, wenn sie auch nicht gleich riickhaltlose 
Freundschaft voraussetzen. So ist die Frau des Biddgo eine Schwester des nicht 
eben in hoher Wertschatzung bei ihm stehenden Ruhdbiira. Die verachtliche Aus- 
schlagung eines Heiratsantrages bedeutet namlich immer den unheilbaren Bruch. 

Abgesehen von etwaiger Blutsfreundschaft sind die Beziehungen zwischen 
Batwa und Bahitu ziemlich kiihl: Sie sind aufeinander angewiesen! Speziell 
miissen die Batwa, die keineswegs ohne die Bahitu auskamen, sich dieser Inter- 


essengemeinschaft bewuBt bleiben. Man bedenke dann, daB die Bdtwa ihre frithere 
Ubermacht manchmal miSbraucht haben. Dieselbe Realpolitik erheischt, daB sie 


sich die Landesfiirsten gewogen halten, wenn sie auch ihre Ausbeutungssucht, 
Bestechlichkeit, iiberhaupt den fatalen MiBbrauch ihrer Gewalt scharf verurteilen. 

Da sich alle Interessen als Familienangelegenheiten dartun, ist dem 
Parteihader der Nahrboden entzogen; trotz gelegentlich auftauchenden Meinungs- 
verschiedenheiten halten denn auch die Mitglieder eines Gemeinwesens fremden 
Einfliissen gegeniiber stets zusammen. 

Die wiberragende Machtstellung der europaischen yerwalttng hat einen 
erfreulichen Ausgleich der widerstrebenden Elemente herbeigefiihrt, der sich be- 
sonders zwischen Bdtwa und Bahiitu bemerkbar macht. Aus Furcht vor den 
Bazungu verzichten die Batwa sogar auf ihr ,,gutes altes Recht“ der Waldmaut, 
die sie von durchziehenden Reisenden, wo nétig, mit Gewalt zu erzwingen wuBten. 
Bei_,,bdswilliger“ Weigerung wurde der ganze Transport beschlagnahmt. Jetzt 
noch scherzen sie gern itber die Abenteuer und trauern iiber die bereits sagenhaft 
gewordenen Segnungen jenes heroischen Zeitalters. Mit frohlicher Willfahrigkeit 
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- lassen sie sich dazu bestimmen, einen ,,Uberfall im Walde“ dramatisch vorzu- 
fithren. Einige tibernehmen die Rolle der Weglagerer, wahrend andere als schwer 
bepackte Bahitiu-Wanderer auftreten. Nétigenfalls kann auch ein Reisestab als 
»schwere“ Tragerlast fungieren. Mit geziicktem Speer brechen mit einem Male 
die Rauber aus ihrem Hinterhalt hervor, stiirzen sich auf die reichen Kaufleute, 
halten den zu leblosen Schemen erstarrten Opfern das Eisen vor die Brust — 
doch schon ist denen vor Grauen und Entsetzen die teure Last entfallen: ,,Nimm 
hin,.es ist ja doch alles dein — nur schone meines Lebens!“ flehen sie zitternd 
und bebend. Sogleich verschwinden die prustenden und lachenden Schelme im 
Waldesdunkel. 

Abgesehen von entsprechenden Vereinbarungen fiir Waldesgebiihren, Ab- 
richtung von Jagdmeuten, von besonderen Bestimmungen fiir Darlehen, Unter- 
bringen von gliicklich als Ertrag des Elfenbeinhandels eingeléstem Viehstand — 
ein vortibergehender Reichtum, der kaum sein halbes Jahr iiberdauert — werden 
eigentliche Vertrage nicht geschlossen. Die Bdtwa sind ein freiheitliebendes, sorgen- 
freies Volkchen, das sich nicht einmal mit den gleiBenden Goldfaden materiellen 
Besitzes fesseln 1aBt. Weder Gewinn noch Verlust ist imstande, ihr frohes Gemiit 
-wesentlich zu beeinflussen. An Biindnissen kennen sie und brauchen sie nur den 
- privaten Freundschaftsbund in der Form der Blutsbriiderschaft. Welchen Feind 
hatten sie auch zu fiirchten? Den Wald kann man ihnen nicht mit einem Schlage 
forttragen; er schiitzt sie eher als daB er schutzbediirftig ware! Man nimmt 
Freundschaft und Feindschaft gelassen hin, sowie sie eben entfallen. Frither haben 
die Batwa wohl mit einigem Nachdruck versucht, sich durch wirklich wertvolle 
Geschenke (Elfenbein) fiirstliche Gunst zu sichern, doch wurden sie schmahlich 
betrogen und ausgebeutet, ohne daB sie beachtenswerte Vorteile erzielt hatten. 
So finden sie denn nunmehr, da8 mehr VerlaB auf die Europaer ist. Wollte man 
sie aber zu 6ffentlichen Dienstleistungen heranziehen, so miiSte man schon ihre 
angestammte Lebensweise beriicksichtigen und ihnen keine Arbeit zumuten, die 
nicht mit ihren Gewohnheiten iibereinstimmte: Wald und Jagd sind nun einmal 
ihr ureigenstes Element, das sie nur in letzter Not aufgaben. Versuchte man sie 
iiber ihre jetzigen Verhaltnisse ,,hinauszuheben“, d. h. aus ihrem Urelement 
herauszuheben, so kénnte die Wirkung nur Menschenscheu und Landesflucht sein. 
Es rihmte sich ein gewisser Herr, die Batwa endlich an den Feldbau gebunden 
zu haben, d. h. einen kleinen versprengten Horst. In edelster Gesinnung hatte er 
ihnen Felder angewiesen und sie reichlich mit Ackergerat bedacht. Wie erstaunte 
‘nun der liebe Herr, als eines guien Morgens von all dem grofziigigen Einsatz 
eben nur die unbestellten Acker iibriggeblieben waren! 

Eine ahnliche Erfahrung durfte ich meinerseits machen. Wie weiland Vater 
Noah pflanzte ich, wenn nicht einen Weinberg, so doch einen Weinstock, und 
zwar in meinem Lager droben. Mit groBem Eifer und iiberw4ltigender Beredsam- 
keit legte ich Biddgo nahe, welche enorme Vorteile ihm erwachsen miiBten, wenn 
er das Pflanzchen hege und spater die ganze Halde bebauen kénnte. Vom FluB 
der Rede hingerissen, lief er in hdchsteigener Person, schleppte Diinger herbei 
und grub die Versenkung: Dung und Haue lieferte der willfahrige Bodenbau. 
Ach! Als ich das andere Mal wiederkam, fand ich stati des blithenden Pflanz- 
chens, das die Ziegen abgefressen hatten, einen entriisteten Patriarchen, der den 
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Bodenbau der Fahrlassigkeit in der GeiBenhut beschuldigte! Das war der Lohn 
fiir die Bereitwilligkeit, mit der er den Bahitu Raum fiir den Ackerbau am 
Waldesrand zugestanden hatte! 

Belege zu den obigen Ausfiihrungen. (Erklarungen des Bidégo). 

Die verschiedenen Familien bei uns tragen keine besonderen Abzeichen. 

Die Ba.wa mu gih’tigo, ,im Lande“, Land im Gegensatz zu Wald, 
also die landeingesessenen Batwa, sind Tépfer, andere betatigen sich selbst 
in der Landwirtschaft. Nta miichizi w’ umiitwa, kein Mutwa ist Schmied. 
Wieder andere leben am Sultanshofe als Tépfer, Scharfrichter, bahek um- 
wami, Trager der kéniglichen Sdnfte, nd g’iitdbadrir umwdmi, auch ziehen 
sie in den Krieg im Dienste des K6nigs. 

Die Batwa sind in der Bedienung des Tragkorbes uniibertroffen. Dank 
ihrer zahen Ausdauer und Geschmeidigkeit bringen sie es zustande, ihr Luftschiff 
im GleichmaB iiber das schwierigste Terrain nur so dahinschweben zu lassen und 
ginge es steile Abhange hinauf und hinunter; stets bleibt das Fahrzeug in wag- 
rechter Lage. Alle Unebenheiten gleichen sich in der federnden Anpassung der 
Trager aus. So rennen sie unaufhaltsam im Trabe dahin, je nachdem einzeln oder 
zu mehreren in aufrechter Haltung, wahrend andere sich neigen, sich biicken, in 
sich selbst zusammenschrumpfen, ohne daB das Laufschrittempo dadurch beein- 
trachtigt wiirde. Wie selbsttatig gleiten die Tragstangen (Bambus) ohne Zuhilfe 
der Hande vom Kopf auf die Schulter, den Riicken langs, kreuz und quer, und 
schon balancieren sie wieder oben zu Haupten. Alles wird durch elastische K6rper- 
wendungen bewirkt. Gewéhnliche Wege und Pfade werden nicht eingehalten, sie 
haben die freie Wahl ihrer HeerstraBe und fiihrte sie durch blithende Saaten. — 

Den Satwa liegt noch ob kwimik umwdmi, zu krénen den K6nig. 
Umwdmi ntiydjya ku mirwa, dlagir umiitwa, der Kénig bezieht nicht seine 
Residenz, ohne daf er als Gefolgsmann hatte den Mutwa. Bei der Krénung 
wirken die Batwa durch ihre bloBe Gegenwart, ohne daf sie ein besonderes 
Zeremoniell vorzunehmen hatten. 

Man ware versucht, aus alldem eine Vorrangstellung der Bdtwa am Sultans- 
hofe zu eruieren. Hierauf ist wohl zu antworten: Ja und nein! Auch an anderen 
Hofen kann man beispielsweise beobachten, daB, sagen wir, einem rassigen Jagd- 


hunde mehr Aufmerksamkeit zuteil wird, als, positis ponendis, einem Dutzend © 


. alltaglicher Menschen. Soll es bedeuten, da8 man das Tier _,,gesellschaftlich“ 
hdher einschatzt, selbst wenn es sein Mittagsschlafchen auf dem herrschaftlichen 
Sofa halten darf, was dem Alltagsmenschen nicht gestattet wird? Ein derartiger 
Schlu8 ware wohl sehr gewagt — selbst wenn von einem edlen Jager ,,dem ae 
Sauhunde der Gegend“ ein Denkmal gesetzt wiirde. 

Es ist sehr richtig, daB die dienstbaren Zwerge ihrem Herrn auf eae 
und Tod ergeben sind; er darf ihnen unbedingt vertrauen; alle seine Befehle 
werden bedingungslos, ‘habestechlich, buchstablich mutsgeritirt und galte es, ein 
in Todesqualen zuckendes Opfer am Armensiinderpfahl mit der gelassensten Ruhe 
in tausend und abertausend Stiicke zu zerschneiden: ,,Es ist allerhéchster Befehl!“ 
So genieSen sie denn das unheimliche Ansehen finsterer Gewalten, denen — 
wenigstens innerlich — alles ausweicht, was rein menschlich empfindet. 

Der Leser ist sich bereits dariiber klar geworden, daB das nicht mehr unsere 
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Urwald-Pygmaen sind, sondern Verunstaltungen einer ,,hoheren“ Kultur. Wie 
ihr eigenes Gefith] sich auflehnen mag, sie miissen mitmachen; ihr von der Ge- 
sellschaftsordnung aufgezwungenes Prestige erfordert, daB sie bei den unmensch- 
lichsten Absonderlichkeiten ein keckes Gebaren an den Tag legen. In der Sultans- 
residenz traf ich einst einen dieser Scharfrichter und vertraulich fragte ich ihn: 
»-mpfindest du nichts bei solchen Hinrichtungen?“ — ,,Ach, eine abscheulich 
wiiste Arbeit, die reinste Grausamkeit! Doch, was wollen wir machen! Aller- 
héchster Befehl!“ Ich brauche nicht hervorzuheben, daB derartige Vorkommnisse 
bereits der Geschichte angehéren. 

Die Batwa zu Hofe diirfen Hoch und Niedrig mit den gemeinsten Schimpf- 
reden iiberschtitten, alles diirfen sie anbellen und niemand, selbst der Sultan nicht, 
hatte ein Recht sich daritber aufzuhalten; tatsachlich bewerfen sie auch ihn mit 
dem grébsten Unflat — doch hat er nur ein erhabenes Lacheln dafiir oder macht 
fahig. Man wiirdigte sich selbst herab, machte sich lacherlich, wenn man sich tiber 
auch wacker mit. Die Batwa sind eben weder beleidigungs- noch satisfaktions- 
_das Gebaren eines Mutwa aufregte. Als ich dem Sultan meine Abreise in den 
Urwald zu den Batwa anmeldete, erwiderte er schelmisch: ,,Schamst du dich 
denn nicht? Wenn du zuriickkommst, spanne ich dich an meine Sanfte an!“ 

Gesellschaftlich fallen die Batwa denn der vollkommensten Verachtung an- 
heim. Dem armsten Muhutu fiele es im Traume nicht ein, das Saugrohr in den 
Mund zu nehmen, das ein Mutwa eben nur beriihrte: Volksacht auf Grund der 
MiBachtung aller landlaufigen Speiseverbote von seiten der Bdtwa; somit sind 
sie nicht viel sauberer als die Europder, die sich obendrein noch Fier leisten. 

Da hatten wir die erforderlichen Voraussetzungen ftir eine stilgerechte Be- 
urteilung des Ansehens der Batwa am Sultanshofe: Auf auBergesellschaftlich 

wildem Boden erwachsene GrdBen. Und doch gibt alles die gemeinsame Ab- 
slammung zu: Gahtiiu, Gatitsi, Gatwa! Des Urvaters Fluch stempelte sie zu 
Bettlern und Heloten. Hektor schlait auf dem herrschaftlichen Sofa und wird in- 
soweit beneidet: aber niemand méchte Hektor sein! 

Bei uns gibt es nur Freie — fahrt Biddégo fort — wir haben keine 
Hauptlinge, noch Sklaven, noch Kriegsgefangene: Mu bdatwa ntawér iit tindi, 
kélék uwdbyéye. abd mu gih’tigo barardgtira, ab imiil’éra bardviibir aba- 
latst nw ab’dhitu; nla batwd barég’ér Umwami kydng’ abatitsi. Unter den 
Batwa ist keiner gréfer als der andere, ausgenommen wer Familienvater ist. 
Die ,vom Lande“ iiben das Wahrsagen, die aus Mulera (Nordprovinz) lassen 
regnen fiir die Batutsi und die Bahutu; es gibt keine Batwa, die Zauber- 
dienste tun fiir den Sultan oder die Batutsi (Schutzzauber gegen Dieb- 
stahl usw.). 

Abdtwi b6 mw’ ishyamba bamény ibiti L’iviir imisonga,; ntibamény 
in’zaratsi, abatwak’are nabo n détsé ntib’amény in’ zaratsi, kélék timw imwe, 
bazibwirwa n’ dbahituik’ dzi. Die Wald-Batwa kennen die Krauter, die heilen 
Gliederschmerz; sie kennen keine Philtren, die Batwa-Frauen selbst auch 
sie kennen keine Philtren, es sei denn, die eine oder die andere, sie cr- 
fahren sie von den Bahutu-Frauen. 

Bei uns gibt es ferner keine Armen und keine Reichen, nur tapfere und 
geschickte Jager schatzen wir; Bdshe bardhw'énye, alle sind gleich grof. 

Be 
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Streng genommen, diirfte ein tiichtiger Jager alle seine Beute fiir sich be- 
halten, dlikw abandi bakdmiin’égira, aber die anderen machten sich lustig 
iiber ihn. 

Umugor ab’éy uwéli wo m’u muryango, s imushyitsi. Eine Frau wird 
unser von unserem Stamme, sie ist keine Fremde. 

Ein Wohnungswechsel wiirde nur infolge 4uferer Gewalt vorgenommen, 
nie bei grofer Sterblichkeit durch Seuchen u. dgl.: Abahitu bat uriishij 
amib’dko, ntd nd’wara ziduhing'isha, ntihingwa ukayisdngdh’o; inzigo 
zatwim'iira. Wenn die Bahutu uns fiber sind an Muskelkraft (uns besiegten), 
keine Krankheit kénnte uns zur Flucht bewegen, man kann sie nicht fliehen, 
du fandest sie an Ort und Stelle wieder. Vendetta veranlafte einen Woh- 
nungswechsel. 

Selbst wenn der ganze Wald abgeholzt wiirde, begaben wir uns fiir die 
Jagd in ein auswartiges Revier, kamen mit Beute beladen wieder, um bald von 
neuem zur Jagd auszuziehen. 

Ein Hauptling hatte Befugnis, uns des Landes zu verweisen, aber dann 
appellierten wir an den Sultan. 

Fir die Tributzustandigkeit des Sultans kommen im allgemeinen folgende 
Abgaben in Betracht, die stets eine, wenn auch nicht immer gleichwertige Gegen- 
gabe des Kénigs im Gefolge haben — ein deutliches Zeichen daftir, daB man die 
BotmaBigkeit der bdtwa nicht mit gewohnlichen Mitteln erzwingen kann: Affen- 
und Pantherfelle, Elfenbein, Raucherholz (umubdvu). Der Gegentarif des 
Sultans ist folgender: 

Fir ein Pantherfell: Ein Stiick Vieh. 

Fiir einen Elefantenzahn: Zwei Stiick Vieh (statt zehn im Handel). 

Fir zwanzig Affenfelle: Ein Stiick Vieh. 

Den Hauptlingen schulden sie keinerlei Tribut — sie sind also im Grunde 
,reichsunmittelbar“, was auch ihre gelaufigen Drohungen einer direkten Be- 
rufung an den Sultan reichlich dartun. Bei einem Hauptling erhalten sie fiir 
zwanzig Affenfelle einen Bullen. Frither hatte sich Biddédgo den Schutz des 
hiesigen GroBhauptlings sichern wollen, indem er versuchte, dessen Huld mit 


einem prachtigen Angebinde von vier Elefantenzahnen an seine Geschicke zu 


fesseln; aber es erwuchs ihm keine Gegengabe daraus, und die praktischen An- 
gelegenheiten Biddgo’s wurden lediglich mit einem ideal huldvollen Lacheln be- 
dacht. Nach seinen Bemerkungen zu urteilen, scheint er nicht sehr satt davon ge- 
worden zu sein. 

Es kommt 6fters vor, daB der Sultan die Dienste eines hervorragenden 
Mutwa mit der Adelserhebung belohnt: In dem Falle erhalt er ein Weib aus 
hamitischem Geschlecht und erfreut sich eines reichen Viehstandes. 

In einer Ansiedlung, fahrt Biddégo fort, gibt es stets nur einen einzigen 
Familienchef; nie kann eine Frau die Oberherrschaft fiihren. Der Nachfolger 
wird vom Vater selbst bestimmt oder er hinterlieBe denn einen Bruder, der 
die Nachfolge iibernahme. Ntitwakwéméra git'warwad n’ iimuhiitu — auf 
keinen Fall verstiinden wir uns dazu, unter die Herrschaft eines Muhutu zu 
kommen. 

Der Patriarch fordert keinen Tribut ein: Was immer die Manner auf 


Die Expedition des P. P. SCHUMACHER zu den zentralafrikanischen Kivu-Pygmaen. 415 


der Jagd erlegen oder die Frauen im Tauschhandel erstehen, wird Gemein- 
gut aller. Yabihisha, bakdmiin’égira, bakdndm’wanga; iish’dj atingwd nd 
b’oshe: wollte er es verheimlichen, so legen die Zungen gegen ihn los, 
man verabscheut ihn: alte Leute werden von der Gemeinde unterhalten. 

Igik’6méye, tukdkigir in’ama, dik’ordnyé tw’ése, atari bamwé giis’a: 
liegt eine wichtigere Angelegenheit vor, so halten wir Rat, indem wir uns 
alle versammeln, nicht blo8 einige. Wenn sich mehrere 4ltere Batwa in der 
Ansiedlung vorfinden, so geniigt ihr Rat. Néitijy in’amd n’ ab’agédr’e, ab'a- 
S6ré n abo Datdtiz adnir impadk’a: Wir pfilegen nicht Rats mit Frauen; (wir 
hiiten uns auch vor) unreifen Burschen, aus Furcht, die Beratung méchte 
in ein Gezank ausarten. 


In unseren Versammlungen miissen wir immer vollste Einstimmigkeit 
erzielen, sonst trennen wir uns. Das Oberhaupt hat endgiiltig zu entscheiden, 
alike n’'tiduténgdna, aber wit zanken uns nicht. Ein etwas mannhafter Wort- 
wechsel gilt bei unseren urwiichsigen Waldleuten selbstverstandlich nicht 
als ,Zank“. Bei der mehrmals erwahnten Vendetta-Angelegenheit, wo alle 
Batwa sich in Waldesdeckung zuriickgezogen hatten, stellte sich Biddgo 
schlieBlich ganz allein. Jetzt merkt man bei den anderen etwas wie Neid 
und Eifersucht, weil ich mich meistens bei ihm aufhalte. Er ist entschieden 
der fahigste Kopf in der gesamten hiesigen Zwergschaft. 

Entscheidet sich der Chef zu einem Wohnungswechsel, so verschwindet 
die ganze Sippe mit Mann und Maus; doch gehen alle ungezwungen. 

Sein soziales Verhaltnis zu den Batwa legt. Bidégo wie folgt dar: 

1. Freund: Sébish’yimbo, Nyamuhénda, Zir’éze. Ich weifi aber bestimmt, 
daf, mit Ausnahme etwa des Sébish’yimbo, die Freundschaft, nicht so be- 
sonders warm ist; trotzdem holte kiirzlich Sémigéshi, der Sohn Biddgo’s, 
sein aufgerdumtes, frohsinniges Weibchen aus dem Komplex des Zir'éze, 
und selbst der Schwiegervater, der heitere Sanger Nianywa, lieB sich in 
der Gemarkung des Biddgo hauslich nieder. 

2. Feind: Mutungwa aus dem Kandg’e-Walde. Hier stimmt es ohne 
Zweifel. 


3. Weder Freund noch Feind: Ruhdbiira, Sémajyeri, Sériitému, aus 


den n6rdlich gelegenen Horsten, in den Lavafeldern des Karisimbi. 


Bidégo behauptet, da das ganze ndrdliche Jagdgebiet dem Sériitdmu 
gehére; Ruhdbiira habe keinen eigenen Wald: dlikw amurtish amdb’dko, 
amiigir umugore; aber et, Ruhdbira, ist machtiger und hat ihn zum ge- 
fiigigen Weibe gemacht. 


Friiher befehdeten sich die Bdtwa vielfach untereinander: 7wéshe twda- 
rdrw’énye, alle haben wir Krieg mit einander gefiihrt. Kéra twég’irdg imitw 
itdti y’ ing’dbo mirongw itanu twagdnzdg abahiitu; bakizwa n'ikd bamwé 
batiny abandi, ntakyo babafitira, nté n’ ish’ yamba babafatira; nla batwa 
bafat ishy’ambd ry tindi, akabilégér umwdémi. Frither hatten wir drei Korps 
zu je fiinfzig Kriegern, wir schlugen die Bahitu; sie kamen heil davon da- 
durch, da®f die einen (die Bahditu) die anderen fiirchteten; nichts mehr sie 
ihnen raubten, nicht einmal den Wald pliinderten sie wieder aus; die Batwa 


_e~s *, So eo 


416 P. P. SCHUMACHER, 


setzen sich nicht in den Besitz des Waldes eines anderen, dieser riefe den 
K6nig an. 

Nun klagt aber Nyamuhenda, daB Sébish’yimbo, sein Neffe (Schwester- 
sohn), ihn aus seinem Walde vertrieben habe. Biddégo erklart, es stiinde 
Nyamuhenda zu jeder Zeit frei, in seinen Wald zuriickzukehren, Sébish’yimbé 
ntlyamwiriikadna, Sébish’yimboé wiirde ihn nicht fortjagen; auch lasse ihm 
Sébish’yimbo seine Mafik’ire zukommen — was die anderen bestreiten. 
Man fiihlt heraus, daB Biddgo die Partei des Sébish’yimbo ergreift. 

Immer heiBt es: ,,Frither!“ — die kaiserlose, die erlebnisreiche Zeit des 
raubritterlichen Faustrechts. Der psychologischen Einfiihlung gemaB bedeutet 
diese standige ,,Friiher“-Intonation eine zarte stillschweigende Riicksichtnahme 
auf mein mutmaBliches staatsrechtliches Empfinden; vielleicht auch ein verhiilltes, 
etwas erpreBtes Kompliment an die europaische Ordnungsliebe, denn von dem 
allgemeinen GuB miissen ja auch einige wohltuende Spritzer auf mich abprallen 
— doch scheint mir der Unterton doch schon mehr elegisch, wie denn Ruhdbiira 
wirklich ohne Umschweife gesteht, daB er jene starke Zeit betrauert, wo sie die 
alleinigen Gebieter und Herren des Waldes waren. Doch Bidégo wahrt kluger- 
weise den Schein und intoniert weiter: 

,rither“ war das Land vielfach infolge der standigen Fehden in Auf- 
ruhr. So haben wir denn Grund und AnlaB, das Kriegswesen iiberhaupt etwas 
eingehender zu betrachien. 

Kriegswesen. 

Als casus belli gegen die Bahiitu werden angefiihrt: 

1. Wenn der Waldzins (mafik’ire) nicht eingeliefert wurde. 

2. Unbefugtes Aushangen von Immenbutten (kw’egéka). 

3. Ubertretung der Jagdordnung (siehe oben). 

4, Vendetta, z. B. wenn eine Mutwa auf dem Tauschhandel  getétet 
wurde. 


o1 


. Uberfalle jeder Art; sie beruhten sehr stark auf Gegenseitigkeit: 
»Wir taten es wahrend der Hungersnot,“ bemerkt schonend Bidégo. Der 
beriichtigte Basébya, ein in den unzuganglichen Sumpfniederungen der Bu- 
bériika-Provinz hausender Mutwa, wurde seinerzeit von den deutschen Be- 
hérden handfest gemacht und hingerichtet. Seine gefiirchteten Horden ver- 
heerten in regelmaBigen Streifziigen einen grofen Teil Nord-Ruandas und 
lebten ausschlieflich von Raub und Mord. 

Ich sprach bereits von der verhangnisvollen Fouragetour des Ngiinzu, 
wo er mit seinen sechzig Mannen fiel. 

Wurde ein Batwa-Stamm besiegt, so verlieBen sie das Land. 

Zu Kriegszeiten kampft alles mit: Manner, Jiinglinge, Knaben, mit 
Ausnahme der Frauen. An Kriegswaffen tragen sie Bogen, Speer und Schild 
(impénzi oder istiri, geflochtener Schild). 

Man alarmiert durch schrilles Kampfgeschrei, kiiviiz indiru, wobei man 
mit der Hand lebhaft auf dem Munde trillert. Immer tibernimmt der Patriarch 
die Fiihrung. Da man den Feind moglichst iiberraschen will, geht der Attacke 
niemals eine Kriegserklarung voraus. Man schickt int’dsi (Spione) aus, die 
unbefangen unter die Feinde gehen und sich als Gaste bewirten lassen. 
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Daher die Vorsicht der Bdtwa gegen unbekannte Gaste. Aufklarende Pa- 
trouillen, immer inf'wari (Kriegshelden) gehen weit vor und beginnen sofort 
den Kampf, sobald sie auf den Feind stoBen. Die iibrigen Mannschaften 
tiicken in einem gewissen Abstande nach. 

Auf meine Frage, ob sie kein festes Lager beziehen, ,,sich verschanzen“ 
nach Art der Bazungu, lachelt mein erfahrener Stratege — sie hatten ja auch 
nicht die entsprechenden Werkzeuge dazu: ,,Nein, so etwas kennen wir nicht; 
unser Nachtlager wird einfach von intdési bewacht. Bakonje, wenn es ihnen kalt 
geworden ist, lésen sie sich ab. 

Der Aufmarsch volizieht sich nach einer gewissen Kampfordnung: Vor- 
fiut, Flankenschutz und die tapfere Nachhut (abdnydntéko), die aus den 
ibigwari, den Feiglingen, besteht. 

Einzelkampfe finden keine statt; die Entscheidung fallt in offener Schlacht, 
wobei sie eine gegebene strategische Lage auszuniitzen wissen. Sie itberraschen 
das Lager der schlafenden Feinde, verstehen es auch einen regelrechten Hinter- 
halt zu legen, wozu sie sich Walddeckung, Felsenvorspriinge, Hirsefelder u. dgl. 
ausersehen. 

' Der verhaltnismafig noch junge Gemeindevorsteher Séyéyo aus Mi- 
Yéra erzahlte mir einen diesbeziiglichen typischen Fall. Am Waldesrande 
hatten sie eine ansehnliche Bahiitu-Karawane angehalten und verlangten 
den Waldzoll. Da der Vorgang sich in der Nahe der D6rfer abspielte, giaubten 
die Bahiitu geniigenden Riickhalt zu haben und nahmen den Kampf auf. 
Gellende indiir’u werden laut und beiderseits eilen Batwa und Bahitu den 
Ihrigen zu Hilfe. Etwa dreifig Batwa stehen einem kleinen Heer gegeniiber, 
das die unfaBbaren Zwerge durch leichtes Geplankel hart bedrangen, doch 
will es ihnen nicht gelingen, einen entscheidenden Schlag zu fiihren. Sie 
verfallen auf eine List. In wilder Flucht stieben sie dem Walde zu, wobei 
zwei Abteilungen rechts und links ausschwenken und sich in die Biische 
schlagen. Die Bahiitu stiirmen iiber das vermeintlich offene Feld vor, dem 
dahinrasenden Vortrupp nach. Mit einem Male machen diese kehrt und nun 
beginnt ein entsetzliches Kesseltreiben: ,Nur wenige Bahiitu entkamen! Da- 
mals waren wir noch gefiirchtet, aber jetzt ist unsere Macht gebrochen. Wir 
haben keine Leute mehr; tiickische Seuchen haben alle unsere Helden da- 
hingerafft.“ 

In den Waldhéhen von Bushiru lagen sich Batwa und Bahiitu in un- 
aufhérlichen Kampfen gegeniiber, da die stammigen Bergbewohner standig 
in die Waldrechte der Batwa eingriffen. Selbst die hamitischen Landesherren 
durften sich nicht zu diesem freiheitsliebenden Vo6lkchen heranwagen. 

Der Kampf findet denn meistens am hellen Tage statt. Hiitten werden aus- 
geplimdert und eingedschert; reife Felder erntet man ab, unreife 1a8t man stehen. 
Alles Erreichbare wird niedergemacht, selbst Frauen und Kinder. Man fihrt 
keine Kriegsgefangenen fort, ,,daB sie dich zu Hause nicht meuchlings umbringen“. 
Bei den Batitsi konnen begnadigte Kriegsgefangene sogar ihrerseits Hauptlinge 
werden. Schandliche Verstiimmelungen sind bei den Batwa unbekannt. Auch 
hierin haben die hochkultivierten Hamiten wieder einen ritcklaufigen Vorsprung: 
Die Kiringa-Trommel (kir'ingdringa, auskundschaften, auf einen Feind -an- 
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schlagen), das hamitische Staatspalladion am Sultanshofe, ist mit den Virilia der 
niedergeworfenen Feinde, besonders feindlicher Heerfiihrer, um und um ,,bekleidet“ 
Wenn sich auch nur ein verkappter Spion am Sultanshofe blicken lieBe, so gibt 
die Trommel einen surrenden Ton von sich (kunihira), die Anwesenden klatschen 
zur Huldigung in die Hande — wie man ihr denn auch iiberhaupt konigliche 
Ehren erweist — und der Sultan 148t den schleichenden Feind ergreifen. 


Sprachliches. 


Die hiesigen Bdiwa sprechen die Ruanda-Sprache, das Riinydrwanda; sie 
haben keine eigene Pygmaensprache. Einige unwesentliche eher bloB dialektische 
Abweichungen werden dem aufmerksamen Philologen in den angefiihrten Texten 
bereits aufgefallen sein. 

Das Rinydrwdanda seinerseits ist wieder eng stammverwandt mit den 
Bantu-Idiomen des Zwischenseen-Gebietes. 

Besagte Abweichungen legen nun eine gemeinsame Ursprache oder dann 
doch voriibergehende Beeinflussung iiber einen Landerstrich Nord-Kivu, Uganda 
und Buhaya nahe. Speziell deuten Verbalflexionen in der Vergangenheitsform 
auf eine Anndherung an letztere Sprachprovinz: 


Runyarwanda Rutwa - 
ydk' iibise ydkib itire 
yagiye yagendire 


Hier lasse ich mehr beispielsweise eine Auswahl der auffallendsten Formen 
folgen; der des Runyarwanda miachtige Forscher wird es in kurzer Zeit mit 
leichter Miihe fertig bringen, sich ganz gelaufig mit den Batwa zu verstandigen. 

Es fallen einem ohne weiteres Umlautungen in den Artikulationsweisen auf: 

Konsonanten: 

Fricativae dentales werden zu Palatales cerebrales: 


Runyarwanda Rutwa 
Inzénze injenje 
bose boshe 


Einen ahnlichen RezeB auf dem Artikulationsfelde findet man auch im 
Ruganda: 


Runyarwanda Ruganda — Rutwa 
inz’6ka njoka — inj’dka 
inzovu njovu — injovu 
iz uba njuba — (ij’iba) 


- . . . . / . . : © 
Es ist einfachhin eine weitere Auswirkung dieser Regel, wenn auch ~ 


die Alveolaren zu Zerebralen werden wie denn tiberhaupt alle Alveolaren 
ausgeschaltet sind: 
Runyarwanda Rutwa 
inshyishyu inshishu 
kyane chane 


———————— 
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und miiften die Alveolaren ins Laryngalfeld verlegt werden, wie im Ruhaya: 


Runyarwanda Ruhaya Rutwa 
glishy ira — glih’ira 
kiib’éshya kubehya kub’ésha 


oder endlich vollstandig unterdriickt werden: 
wanjye want 


Eine nur genetisch, weil artikulatorisch nicht zu begriindende Re- 
gression liegt in folgenden Rtickwandlungen vor: 
k’wicha kw'ita 
wachu wétu 


und von neuem ein anatomisch-artikulatorisch nicht zu rechtfertigendes Vor- 
dringen auf das Gutturalfeld: 


kw ichara kw tkara 


Hier haben wir sogar einen hdéchst interessanten Fall von Ersatzguttu- 
ralisation von der sonans frontalis aus: 


muremiire mureéyi 


Die kraftigere Abhebung der Labial- und Gutturalfrikativen durch so- 
nore Gutturalen ist dem Ruganda-Rutwa gemeinsam; auch die an das oben 
erwahnte Sprachgebiet angrenzende nérdliche Zone Ruandas ist hier eiuzu- 
begreifen. 

Ich konstruiere ein absichtlich etwas forciertes Beispiel: 

Runyarwanda: umiiti w’anjyé w imw’dna wanjye 
Rutwa: umiti gw’ani gw imw’ana wani 
Ruganda: omuti gwange gw omwana wange 


Man ersieht aus dem zweiten Teile des obigen Beispiels, daB die Um- 
lautung der Pronominal-Prafixe im possessiven Genetivverhaltnis sich nur auf die 
zweite Klasse der Nominal-Prafixe erstreckt, zur Unterscheidung von der ersten 
Klasse, worin die vernunfibegabten Wesen auftreten. 

Diese Neigung zur Scharfung der Konsonanten bekundet sich im Ruganda 
auch dadurch, daB vielfach ,,Doppelung“ auftritt, die den in einer nicht phone- 
tischen Wiedergabe durch wirklich geschriebene Doppelung ausgedriickt wird. 
Aber auch hierin mag der gesunde sensus communis schlieBlich auch vom wissen- 
schaftlichen Standpunkt aus doch wieder recht behalten. In meiner Phonetik 
(,,Anthropos“ 1923) hob ich hervor, daB die Bezeichnung explosiva ,,muta“ einer 
griindlichen Revision bedarf, da wir im Runyarwanda ganz gelaufig Hochton auf 
der Explosion haben. Diese Erwagung legt nahe, daB die Sprengung des Ver- 
schlusses auf ein ,,mehr oder weniger“ (folglich Méglichkeit der Doppelung) von 
Widerstand stoBen kann. 

Besagte Scharfungsregel behauptet sich systematisch in dem gesamten et- 
wahnten Sprachgebiet: 
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Runyarwanda Rutwa Ruganda 
umintu wanjye umintu wani omuntu wange 
umiti w’anjye umiti gw'ani omuti gwange 
imiti y’anjye imiti g’ani emiti gange 
ikintu kyanjye ikintu chani ekintu kyange 
dmadso yanjye amésho gani amaso gange 


In diesem Zusammenhange stoBen wir auch hier auf eine sprechtechnische 
Inkonsequenz — oder sagen wir wissenschaftlich ehrerbietiger auf eine ungeklarte 
Grundregel. Wir sahen, daB die Labialfrikative gelaufig gutturalisiert wird, ja, 
zur ,,ausgesprochenen“ gutturalis wird. Wie kommt es nun, daB die geringere 
Gutturalisation bei frikativ-labialen Konsonanten-Zusammenstellungen, z. B. einem 
Muhaya, der Runyarwanda sprechen soll, physisch rein unméglich wird? 

Runyarwanda-Rutwa Ruhaya 
imbwa (spr. imbga) mb-wa 


Doch hat man auch hier keine Veranlassung, dem bekannten Satze eine ne- 
gative Wendung zu geben: Qui potest plus, non potest minus — denn es handelt 
sich ja nicht darum, eine reine labialis, dentalis, palatalis in eine reine gutturalis 
umzuwandeln, sondern von der vorhandenen Vorlabialen usw. einen Sprung auf 
das Gutturalfeld vorzunehmen. (Vgl. Phonetik, die zahlreichen Gutturalisationen 
im Runyewanda.) 


Vokalumlautungen. 

Runyarwanda Rutwa 

a ZU e: 
yab’ aye yab’éye 
yaby’ aye yaby’ eye 
bat ongdnye bat’ ongénye (mit 

oO ZU e: Dehnung) 
yab’onye yab’wenye (yabperiiens 


(Eingreifen der Gutturalisation. Cf. Phonetik.) 


Die Umwandlung der Verbalformen in der pat osc M erinnern uns 
wieder direkt an das Ruhaya: 


yag lize (Infin.: kugiira) yag’ tirtre 
yagariitse (kugdariika) ydg’ aritkire 
yatinze (gulinda)  yatindire 
yak’ize (gitk’ira) yakir ire 
yah’ éembye (giih’émba) yahémbire 
yak’ tibise (gukubita) usw. yakub itire 


Im Grunde eine Vereinfachung. 


Dann weiter nach obiger Vokalregel: 


yapfiye (gupfa) a ae yapf’iye 
ree Gutturalisation ewe 
barw’ anye barw’énye 
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Ein eigenes Futurum: 
n2zaza ngdyije 

wie im hiesigen Rushdbyo. Vom ethnologischen Standpunkte aus ist hervor- 
zuheben, daB das Rushébyo mit dem Rutwa sozusagen ganz identisch ist. 
Die Bashébyo bewohnen unseren Nyundo-Hiigel; sie sind aus der Nord- 
Kivu-Senke hier eingewandert, wahrscheinlich unter dem Druck und Zwang 
der dortigen Verhdltnisse: Man denke an die alles-, einschlieBlich menschen- 
fressenden Baréga, die noch zur Zeit der Forschungsreise Dr. KANpt’s ihr 
Unwesen trieben und massenhafte Auswanderungen veranlaften. Da meine 
spateren Reisen mich eben in diese Gebiete fiihren, werde ich noch des 
. Gruseligen mehr tiber diese Hexenkiiche zu berichten haben. Ich lief mir 
von Ohrenzeugen erzahlen, daf sie das Einschreiten der kongolesischen 
Behérden sehr bedauern. Vor allem sollen die Fiife eine ,leckere Siilze“ 
abgeben. 

Doch ich verirrte mich; fiber all den Wandlungen diirfen wir auch die 
wohl auf Gesetzen der Assonanz beruhenden Angleichungen im Wortstamm 
selbst nicht iibersehen: 

gukil ikira gitkir tkira 

Im Tonsystem wird man bemerkt haben, da® die akuten Vokalisationen 
auf den konsonantischen Explosionen die Neigung haben, sich als Oxyphone 
dem folgenden Vokal mitzuteilen: 


guk iilikira — gitkul’ikira; gitw arwa wn imihitu— gitwarwd nv im thie nu. 


Individualcharakteristiken, 
Bidégo (Tafel 1/1). 

Die anthropometrischen Aufnahmen sind einem spateren Berichte vor- 
behalten. 

Bidoégo ist ein noch kraftiger Mann von mittlerer GroBe; er mag seine 60 
Doppelernten (Jahre) zahlen. Der ,,freie Platz“ zu Haupten, die Glatze, ist 
beileibe keine Modeschrulle, sie offenbart uns vielmehr den der Stofflichkeit ent- 
riickten Denker, der fe sten Stofflichkeit, denn dem fltissigen Element bleibt er 
sehr gewogen. Ihm verdankt er wohl die an der Schlafe sich hinschlangelnde 
Kalkader. So verlaufen denn ,,naturnotwendig“ die Haarwiilste seitlich in er- 
habenem Schwung und gehen ohne Stérung in die Bartfrisur tiber. Der Perlen- 
schmuck am Halse tiberzeugt uns, daB Biddgo noch etwas auf sein AuBeres halt. 
Brust, Schultern und Riicken deckt ein dichtes ,,silbernes VlieB“‘ von hartem 
Wollhaar. 

Infolge des bestandigen Bergsteigens neigte sich der Oberkérper unmerklich 
nach vorn; doch bleibt der Gang riistig und der Gestus lebhaft. 

Neulich kamen unsere jungen Jager von einer ergebnislosen Elefantenhatz 
zurtick: sie hatten sich nicht zu dem Fang an das tobende Tier herangewagt. 
Bidogo spricht von Entartung: ,,Mich hattet ihr Flaumbuben in euren Jahren 
sehen sollen!“ wirft’s verachtlich hin und greift zum Speer. Schon hat er in 
elastischem Schwung die kleine anstoBende Héhe genommen, manévriert gegen 
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einen unsichtbaren Riesen und gibt ihm mit totsicherem Wurf den Fang. Belustigt 
schauen ihm die Burschen zu: ,,D einen Elefanten da hatten wir gewiB auch 
umgewortfen!“ SelbstbewuBt gesellt er sich uns Herdenmenschen wieder zu: ,,Nein, 
mit dem neuen Geschlecht ist’s nun einmal nichts!“ 

Geister- und Zauberwahn spukt ihm im Kopf herum und bereitet ihm argen 
VerdruB. Kiirzlich waren sie an friedlich grasenden GeiBentieren vorbeigekommen 
und der mit Urgewalt hervorbrechende weidmannische motus primo primus hatte 
sich folgenschwerer erwiesen als die nachhinkende Uberlegung. Der Speer war 
schon am Ziel und eine ungliickliche Hippe wand sich am Boden. 

In aller Heimlichkeit bereitete Rebekka das késtliche Gericht so wie er es 
gerne ab. 

Da verfallt der geschadigte Muhitu auf den nach magistischer Anschauung 
verhangnisvollen Einfall, folgende Bekanntmachung iiber die Héhen austrommeln 
zu lassen: ,,I[ch bestelle efnien beriihmten Zauberer aus Bushi, und wer immer sich 
an dem Raubgeschaft mitvergriff, wird es zu bereuen haben.“ Da wurde es 
unserem Bidogo ungemiitlich und er erbot sich, Schadenersatz zu leisten. 

Trotzdem ist er der hellste Kopf unter allen hiesigen Batwa. In beliebigen, 
die Pygmaen betreffenden Fragen, weif er Bescheid und Auskunft: Religidse 
Anschauungen, Sitten und Gebrauche, allgemeine Rechtslage, Geschichte und 
Mythologie. Der frither immer vorgeschiitzte und vorgeschobene Nyamuhenda ist 
das reinste ahnungslose Kind gegen ihn. Nicht, da Nyamuhenda. geheimtue; 
sichtlich ist er bemiiht, meine Freundschaft zu gewinnen und nicht hinter Biddgo 
zuriickzustehen. Seine unbedeutenden, miihsam. gestotterten Fragmente stimmen 
in allem mit den Angaben Biddgo’s iiberein — nur kann er eben nicht weiter. 

In ProzeBverhandlungen gegen die schlauen Hamiten, in ureigenster An- 
gelegenheit des Ruhdbiira, sah ich Bidégo dem gefirchteten Mann Schweigen 
auferlegen, um aus dem Stegreif die Anwaltschaft zu iibernehmen. Mit uner- 
lahmter Zahigkeit verfolgt er seine Ziele, bis er es zum erwiinschten AbschluB 
bringt, und, schneidet er unvorteilhaft ab, so weiB er aus der Lethe Saugrohr 
Vergessen alles Ungemachs zu trinken. 

In seinem gewéhnlichen Gehaben ist er freundlich und gemiitsvoll. Mensch- 
liche Schwachen seiner Untertanen finden bei ihm mildeste Beurteilung und ent- 
schiedene Vertretung einem Widerpart gegeniiber. Gleicherweise tut seinem 


patriarchalischen Ansehen nicht im geringsten Eintrag der gewalttatigste Rausch, - 


Ger ihn in wunderbarer Gebarde am Boden festhalt, auf Bauch- oder Riickenlage 
zu schwungvollen Reden und grimmigen Herausforderungen veranlaBt: ,,Wolle 
‘doch nicht Vernunft mit einem Betrunkenen reden, oder gar in seinen Bier- 
prozessen einen billigen Vorteil erhaschen, das hieBe hinterlistig an einem Irren 
handeln; wenn er seinen Rausch verschlafen hat, wird er seine Sinne schon von 
selbst wiever zusammenbringen. “ 

Die Waldrechte vertritt er energisch, ole es aber auch dankbar entgegen, 
wenn mit ,,Gottes Hilfe“ der Erfolg seine Berechnungen iberfliigelte. 


Seine geistige Uberlegenheit, seine Fahigkeit, sich neuen Verhaltnissen ohne ~ 


weiteres geschickt anzupassen, bewirkt bei den anderen Batwa eine gewisse Eifer- 
sucht, oder veranlassen wieder andere, sich seiner Gemeinde anzuschlieBen. Offene 
Feinde unter seinesgleichen hat er wenig, aber auch nicht gerade viel warme 


eee 
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Freunde, die auf Leben und Tod zu ihm stiinden — abgesehen von der auto- 
matisch eintretenden, mit blinder Notwendigkeit sich auswirkenden Blutrache in 
der Stammeszugehorigkeit. Seine Politik bewegt sich infolgedessen auf der 
goldenen Mittellinie. 

Trotz seines gelegentlichen Schmahens auf die Bahiitu weiB er hausklug 
ganz vorteilhaft mit ihnen fertig zu werden, vertritt auch mitunter recht lebhatt 
ihre Wiinsche und Rechtsanspriiche. Bei feuchtfréhlichen Zusammenkiinften ist 
er gern als Gast gesehen. Die strenge Etikette der Speiseverbote erheischt dabei 
fiir ihn Sonderung des Rohres und der Kiirbisflasche; doch lassen die heran- 
ziehenden Weinschwaden bald alle Unebenheiten des Kastengelandes im aus- 
gleichenden Nebel verschwinden. Die Nacht treibt dahin, der Morgen tagt, die 
_helle Sonne lacht itber den Bergen und Schluchten: Da hebt sich Biddgo die 
Hange heran. Sein weltumspannender Beseligungstrieb spendet mit vollen Handen 
bald rechts, bald links vom allzu engen Pfad; er lachelt der voriiberziehenden 
Menschheit zu, weif Rat und kraftvolle Hilfe fiir alle Bedrangten. Ja, Biddgo 
versteht es, sich zu freuen mit den Frohen und alle berithmten Brauereien der 
weiten Umgegend sind ihm bekannt. 

Er ist ehrerbietig gegen die hamitischen Landesherren, doch spielt der klug 
berechnende Erhaltungstrieb dabei eine gréfere Rolle als aus dem Herzen 
quellende Neigung und Wertschatzung: diese behalt er unbegrenzt dem Sultan 
vor. Vom Mwami, dem Allgewaltigen, Gerechten, Unbestechlichen, dem alle 
Tugenden eignen, spricht er nur in hohen Majestatsschauern. 

Praktisch allerdings riickte in letzter Zeit die hehre Erscheinung vor 
seinem geistigen Auge in mehr und mehr nebelhaft werdende geschichtliche 
Fernen. Eine neue Sonne namlich war tiber den gesegneten Fluren Ruandas auf- 
gegangen: Die europaische Géttermacht. Sein ganzes Inneres tiberwaltigte sie 
und schlug sie in Fesseln. Bei den Europdern ist kein Ding unmdglich: Ver- 
senkten sie Berge, legten sie den Kivu trocken, erstiegen sie die rauchenden 
Geistervulkane — so fanden unsere Naturells das eben weniger wunderbar als 
natiirlich und selbstverstandlich. Fir B/dogo ware es ein mitempfundener Trumpf, 
den er verstandnisinnig begriiBte: ,,Seht ihr, ihr feigen, beschrankten Laffen, 
da8 ich recht hatte, mich an die Bazungu zu halten!“ Ein offenbares Zeichen, 
wie eindrucksvoll die europaische Machtentfaltung auf das biedere Vélkchen ein- 
wirkte, ist die unbedingte Aufgabe der zwangsweise eingetriebenen Waldmaut. 
Bei Widersetzlichkeit miiBte irgendein Himmelsgefiige im entlegensten Winkel 
uber ihnen zusammenbrechen. Ach, wenn sie wiiBten, wie ohnmachtig die 
Bazungu ihnen gegeniiber sind! 


Nytrantambéara (Tafel 1/2). 

Bidédgo zur Seite waltet seine wackere Nyirantambara, die ,,kriegsgeborene“, 
die nur positiven Zielen zustrebende Schwester des furchtbaren Ruhdbira. Eine 
groBe Schweigerin: Sie lachelt zum ersten GruBe und dann breitet sich Undurch- 
dringlichkeit, Wtirde und unnahbare Geschiedenheit itber ihre ernsten Ziige, in 
aller Selbstverstandlichkeit, ohne die geringste Spur von Pose. 

Unermiidlich liegt sie ihren Hausgeschaften ob; etwas offener und 
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geselliger ist sie im Verkehr mit den anderen Frauen. Hilfsbereit nimmt sie ein 
weinendes Kind auf die Arme und 148t es miitterlich an der Brust naschen. 

Einmal kam sie am Eingang meines Lagers vorbei, als ich gerade mit dem 
Herrn Gemahl tiefgriindigen Pygmaenproblemen nachging. Dem lachelnden 
Gespons entschliipfte ein etwas zweideutiges Wort. Ohne eine Miene zu ver- 
ziehen, ohne Erwiderung noch Abschied kehrte sie uns den Riicken ,und zog 
weiter den Berg hinan zur Holzlese. Sehr heiter, stumm aber vielbedeutend reichte 
mir Biddgo die Hand. Es sollte heiBen: ,,Sie sind, wie ich es dir auseinandergesetzt 
habe!“ 

Bidégo tragt mir eine Léwengeschichte vor, die sich kirzlich ereignete; 
wenn er auch nur indirekt dabei mitwirkte, so kann sie dem Leser doch ein natur- 
wissenschaftliches oder allgemein psychologisches Interesse bieten. 

Wie ich nur ausgehe, um mein Auge an den vulkanischen Formationen 
zu erfreuen, stoBe ich auf Eingeborne, die sich iiber die frechen Viehrauber be- 
klagen. Da jammert eine hamitische Dame in bewegten Ténen: ,,Nun stelle doch 
endlich eine Léwenfalle bei uns auf, es ist wirklich nicht mehr zu machen! 
Staindig kommen die Bestien des Nachts an unserm Kraal vorbei, ihrer sechs 
oder acht, und schlagen unser armes Vieh!“ ,,Aber, ,schéne Frau‘ (hier sehr 
korrekte Anrede), ich hatte doch eine SchuBfalle aufgestellt — nur spielen dumme 
Leute immer damit und feuern vor Ankunft des L6wen ab!“ ,,Ach, die Lowen und 
die dummen Leute, es ist zum Verzweifeln!“ 

Ich steige den Muhungwe hinan und wieder erzahlt mir unser Paulo von 
den Léwen: ,,Direkt hier unterhalb meiner Hiitte kommen sie dfters voriiber, 
postieren sich auf den Kesselrand da und legen los. Ein Gebriill, sage ich dir, du 
mein! Das Hausgefiige wird erschiittert und die Strohbedachung geht so, links, 
rechts; doch sage ich mir: ,IJhr habt uns nicht erschaffen und wir scheiden aus 
dem Leben, wenn es Gott gefallt!““ 

Beim Herannahen der Wiirger wird es lebendig in den Waldhiirden (siehe 
Abbildung), alles rennt mit brennenden Fackeln herum, die man rundum auf 
die Verschanzung steckt. Sind die Léwen einmal da und umkreisen den Verschlag, 
so tiberschiittet man sie mit lodernden Scheiten. 

Diesmal hatte sich eines der Tiere verspatet: ,,He, eine Antilope dort unten 
im Gebiisch auf der Talsohle!“ Die Bahiitu ziehen an mit ihren Jagdhunden; auch 
Bidogo ist gerade zur Sielle und lauft mit: da reiBt er sich den FuB an den 
Granitkanten auf und kann nur noch tribselig nachhinken. 

Die Hunde schlagen auffallend wiitend an und die Antilope ist bald um- 
ringt. Eigenartig, daB sie nicht ReiBaus nimmt! Da zeigt sie ihr gewaltiges, 
bemahntes Haupt; ein Donnergebriill ertént, daB alles davonstiebt. Doch auch 
dem Kénig unserer Waldhdhen muB es nicht ganz geheuer sein, denn tiefer zieht 
er sich in das Gebtisch zuriick. Die Beherzteren wagen sich heran. Mit dem Hau- 
messer bahnt sich einer den Weg an das Versteck heran. Da schimmert die gelbe 
Decke durch. Mit machtigem Arm schleudert er seinen Speer; das GeschoB prallt 
nebenan gegen das Gestein. Ein Satz, und der Léwe sucht Schutz an den iiber- 
hangenden Felsen am Bach. Man bearbeitet ihn mit Steinen und wuchtigen 
Bomben. Biddgo auf der anderen Seite warnt: ,,Hebt euch weg, er schickt sich zum 
Angriff!“ Ein schwerfalliger Télpel bleibt zuriick, schaut und schaut und glaubt 
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nicht an das heranschleichende Verderben. ,,Pack dich, du bist des Todes!“ Da, 
ein Satz, und schon ist er am Arm erfaBt, gerade der Arm, der den Speer halt. 
(,,.Das drohende Geschrei der Leute oben veranlaBte den Léwen, seine Beute 
fahren zu lassen, der Mann kam heil davon — doch ,die Lanzen‘ des Lowen 
waren oben und unten durch und durch gedrungen!“) Das gellende Geheul der 
Jager trieb den Feind iiber das Wasser den gegenseitigen Hang hinauf — direkt 
auf Held Bidégo zu. Auf 50 m ist er herangetrottet. Mit gemischten Geftihlen 
betrachtet Biddgo ,,den gahnenden Rachen, die wabbelnden und quabbelnden, 
hautigen Lippen‘. Seine sprechende Mimik kann ich leider nicht vorfiihren. Er 
tiberlegt, daB Vorsicht schon immer die Mutter der Weisheit gewesen ist, ,,ich 
hatte nur eine kleine, erbarmliche Lanze, sonst hatte ich ihm eins versetzt“, und 
duckt sich hinter eine schiitzende Staude. Meinem zustimmenden Nicken kann er 
entnehmen, daB ich ihm entschieden recht gebe. Seine Nahe muB doch irgendwie 
telepathisch auf den Lowen eingewirkt haben, denn auch er zieht es vor, in dichtem 
Gestriipp Deckung zu suchen. ,,Krank von den vielen Steinwiirfen, ist er tber 
die unterhalb sich hinziehende Niederung nicht hinausgekommen.“ 
~ Die Antilopenjagd wurde nicht wieder aufgenommen. 


Sémigéshi (Tafel 1/3). 

Sohn des Biddgo, unser bester Jager. Unermiidlich, ruhig, furchtlos. Ohne 
sich viel um das Gewoge der weltbewegenden Fragen zu kitmmern, liegt er Tag 
fiir Tag seinen Weidmannsgeschaften ob. 

Gewohnlich tragt er seinen Tabaks-, Pfeifen- und Feuerdrillbeutel iiber den 
Hinterkopf geschlungen. Sein Gang ist gelassen und sicher. Ein Riese unter den 
Zwergen, atmet seine ganze Erscheinung bedachtige Freundlichkeit. 

Sein Sinnen und Trachten ist auf die Jagd gerichtet, alles andere erscheint 
ihn von untergeordneter Bedeutung. Die geistige Regsamkeit seines Vaters ist 
ihm nicht zu eigen — soll man diese Veranlagung auf Unwissenheit, Schiichtern- 
heit, Vorsicht zuriickfiihren? Verschlagenheit wohl kaum, wenn seine erste 
AuBerung auch gewohnlich und totsicher wenn nicht eine Liige, so doch aus- 
weichend ist. Ich vermute vielmehr eine berechnende Umsicht — auch in belang- 
losen Fragen hiitet er sich, die unsichere Zukunft durch eine zutreffende Antwort 
festzulegen. Eine diplomatische Fihrernatur, zum Herrschen geboren. 

Dazu ein fiir das profanum vulgus (unerforschliches) Beispiel. Kommt er 
da vor ein paar Tagen und bittet um Arznei fiir Biddgo. Biddgo kann sich nicht 
mehr von der Stelle rithren; es geht zu Ende mit ihm; ein béses Geschwiir ist an 
der Mittelzehe ausgebrochen. ,,Dabei demonstriert er an seinem eigenen Gebein. 
» ist es eine Wunde oder ein von selbst entstandenes Geschwiir?“ ,,Fin eiterndes 
Geschwiir, das sich mir nichts dir nichts eingestellt hat.“ 

Am folgenden Tage kommt Biddgo selbst. Es handelt sich um die Fuf- 
wunde, die er sich auf der oben erwahnten ,,Antilopenjagd‘‘ zugezogen hatte. Die 
Léwenattacke hatte Semigéshi vollstandig tbersehen und verschwiegen. Da der- 
artige ,,sensationelle“’ Erlebnisse fiir unsere Jager etwas ganz Gewohnliches, Un-. 
bedeutendes, Dummes sind, wollte er Bidégo wahrscheinlich nicht kompromittieren, 
daB er sich noch mit solch nichtigen Spielereien abgebe, die nun aber auch rein 
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nichts einbringen; daB er selbst aber einen Biiffel mit einem einzigen Speerwurf 
niederstreckt, das ist echte Jagerart. 

Unserm Sémigéshi behagt sichtlich das gemiitliche Familienleben, das er 
mit seiner Frau, einer jiingst heimgefiihrten jungen Witwe, genieBen darf. Man 
fragt sich, was eigentlich dieses traute Gliick stéren kénnte, denn seine Gut- 
miitigkeit, Nachsicht und Weitherzigkeit sind grenzenlos; nie sah ich ihn 
aufgeregt. 

Doch, einmal konnte ich einen gewissen Unwillen an ihm bemerken — 
wenn sein Zorn sich auch ganz gut mit seiner Gelassenheit vertragt. Es war 
damals, als der etwas angeheiterte Bidégo uns das SchieBen wehrte: ,,LaB ab, 
Papri, schieBt nicht, heute nicht, die Buben, diese unerfahrenen Hunde da, haben 
gezecht.“ Es lag eben ein iibermachtiger Grund zum Zorn vor: Das SchieBgewehr! 

Ja! Unter allen europaischen Errungenschaften interessiert ihn eigentlich 
nur das SchieBgewehr. Beim Anblick einer Feuerwaffe fallt er in Verzitckung; 
er erweist ihr kénigliche Ehren, indem er zur Huldigung in die Hande klatscht. 

Kaum ist er zu Hause zu finden. Am friihen Morgen bricht er auf und 
streift den ganzen Tag im Walde umher. Einem guten Tropfen spricht er gerne 
zu, Weidmannsheil! — doch nie sah ich ihn betrunken; auch die anderen Burschen 
nicht: In dieses Vorrecht Biddégo’s greifen sie nicht ein. 

In Streitigkeiten und Handel mit Batwa, Bahiitu und Batitsi mischt er sich 
in keiner Weise ein, obschon ihm die ,,Thronfolge“ zusteht: ,,Dariiber hat Bidégo 
zu entscheiden.“ Unbekannten Europaern geht er méglichst aus dem Wege. Ich 
muB gestehen, da8 er auch mir in keiner Weise aufdringlich ist, wenn er auch 
gleich nach seiner Art, sich zu begeistern, schwért, daB er mich auf allen meinen 
Wegen, selbst die verwunschenen Geisterberge hinan, begleiten will. Der géttliche 
SchieBpriigel mag dabei mehr Anziehungskraft auf ihn austiben als meine Person; 
im Geiste blast er damit das harte Gestein in die Luft, bezwingt Titanen. 

Tatsachlich war ich tiberrascht, die Ruhe zu beobachten, mit der er seinen 
ersten und einzigen Schu8 anbrachte. Keine Spur von Aufregung. Auf den ersten 
Schlag ein StreifschuB. 


Nyirdmiririmbo (Tafel 1/4). 

Das junge, aufgeraumte, stets lustige Weib des Sémigeshi, die wiirdige 
Tochter ihres launigen Vaters Nétungwa. Ihr helles, heiteres Lachen, ihr froher 
Gesang ertént bei Tag und bei Nacht. Ihr ulkiger Schalk verrat sich auch da- 
durch, daB sie mitunter den Madchenschmuck anlegt, den Schwartestreifen mit 
weiBen Borsten, obgleich sie schon einmal Mutter war. Ihr Vater, ein begnadeter 
Sanger, gab ihr denn mit Recht den Namen ,,Sangerin“. Man beachte, wie sie 
auf einem anderen Bilde unbandig iber den alten Nzeyi lacht. Mit Stolz und 
SelbstbewuBtsein tragt sie ihre baldige Mutterschaft zur Schau. 


Nyirdkw'ézi (Tafel II/1). 
Ein Madchen, die Schwester der Nyirdmirir'imbo. Man ersieht, da® in 
der ganzen Familie die Namen sich gut nebeneinander ausmachen: Bidégo, Arm- 


‘schmuck; Sémigéshi Hagenienhain; dann die Sangerin und das Mondlicht. Sie 


ist ihrer Schwester ebenbiirtig: Ulk und Schalk mit méadchenhafter Schmoll- 


TAFEL I. 


1. Bidégo. 2. Nyirantambara. 


Photos: P. P. SCHUMACHER, 


Anthropos, XXIII, 1928. 


TAFEL II. 


1. Nyirdkw’ezi. 2. Muhiitu-Madchen. 


3. Shdv’u. 4, Nyirdmdpf’a. 


Anthropos, XXIII, 1928. Photos: P. P. SCHUMACHER. 
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gebarde. Nur dari die altere Schwester als fertige Gattin auf das Schmollen ver- 
zichten. Als die Reihe zur photographischen Aufnahme an sie kam, wehrte sie sich 
energisch, plarrte, trippelte unwillig mit den FiiBen, trat abseits und kehrte uns 
schamhaft den Riicken. Ohne sie im geringsten zu notigen, lud ich ohne weiteres 
den Folgenden ein. Doch flugs hatte sie sich schon auf den Stuhl geschwungen 
und warf die launige Bemerkung hin: ,,Fiir diesmal will ich es so hingegen lassen, 
aber ein nachstes Mal gestatte ich es nur auf der Mission!“ Der Weg dorthin ist 
nun aber ziemlich weit, und nur einmal lieB sie sich mit ihrer SchweSter zu 
Nyundo blicken, als sie gekommen waren, um Lianenfasern feilzubieten. 

Wir hatten leider: Gegenlicht und die Aufnahme gestaltete sich etwas 
schwierig, doch hielt sie sich tapfer und machte sich nachtraglich grausam tiber 
die Manner lustig, die bei der Aufnahme einige Bewegung verrieten. 


Muhttu-Madchen (Tafel II/2). 


Im Schmuck der Conquistadora, zum Vergleich. Die vollen, selbstgefalligen 
Ziige weisen nicht das scharfe Profil ihrer unterstufigen Freundin auf. Um die 
Taille tragt sie reiche Flecht- und Perlenschniire. Die Schurzriemen sind mit 
Eisenhiilsen geziert. Die wohlgepflegten Haarwiilste verdankt sie dem stolz und 
offensichtlich am Gurt baumelnden Bambuskamme. Die Armspangen sind 
Kupferwickel mit aufgezogenen Einzelperlen. Europaischen Einschlag zeigt der 
als Ring fungierende, um den Finger gewundene Armwickel: Sie hat absolut 
keine Ahnung davon, daB der leuchtende Fingerschmuck seherisch in die Zu- 
kunft weist. 

Shadv'u (Tafel II/3). 

Herr ,,Kiimmernis“ ist in der Tat eine ziemlich bedeutungslose Figur. Sein 
Unternehmungsdrang mii®te schon rein mechanisch an der Verseuchung seiner 
Glieder, besonders der Handgelenke, durch Spaterscheinungen einer frither tiber- 
standenen Framboesia erlahmen. Er geht wohl mit auf die Jagd, leistet aber 
lediglich Nebendienste. 

Geist und Wille entsprechen der schwachlichen Physis. Von der fiir ihn 
denkenden und wollenden Gemeinschaft getragen, lebt er schlieBlich doch gliicklich 
mit seinem sanften Weiblein. 

Und dieser unbedeutende Mann, alles sonstigen Dranges bar und ledig, 
inmitten seiner strebsamen, monogamen Gefahrten, hat sich jiingst den Luxus 
einer Nebenfrau geleistet! Nun ja! Der Herr der Schépfung ist eben zum 
Herrschen geboren: Herrschen oder untergehen! Kann man nicht auf dem Gipfel 
herrschen, so bescheidet man sich halt auf halber Hohe oder beherrscht die 
Niederung, 

Nyiradmdapf'a (Tafel II/4). 

Frau ,,Hungersnot“ ist ein winziges, giitiges, fleiBiges Geschépf. Tag fiir 
Tag lauft regelmaBig das Uhrwerk ihrer Hausgeschafte ab. Weder im Wuchs, 
noch im Lachen und Weinen ist sie groB. Selbst bei heftigem Lachreiz behalt sie 
ihre Fassung. Kame es zum Weinen, so wiirde sie mutmaBlich still vor sich 
hinweinen. 

Zur Illustration dieser Ausfiihrungen beachte man die Skala der Tempera- 
mente auf dem Bilde: Der Fluch des Nzéyi, wo die Abstufungen in allen 
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Schattierungen hervortreten — vom bitterernsten, verliebten Griesgram Nzéyi 
an iiber die geneigt wohlwollende Aufmerksamkeit Biddgo’s, die Heiterkeit der 
jungen Burschen, das offene, herzliche Lachen unserer Nyirdmdpf’a, bis zu 
den gewalttitigen Lachkrampfen der temperamentvollen Nyirdmiririmbo. 

Taf. VII/1 zeigt uns die Mutterfreuden der Nyirdmdpf’a. Der kleine Paus- 
back 148t in unbewuBtem, wohligen Behagen der hebenden und senkenden Ur- 
gewalten auf sich einwirken, wahrend das Altere Téchterchen, hinter uneinnehm- 
barer miitterlicher Deckung geborgen, interessiert ausspaht nach den wunder- 
lichen Menschen und Apparaten, die sich vor ihren Augen bewegen. 


Riharimika (Tafel Ill/1). 

Mit dem ,,lieblichen Duft* steigen wir wieder auf geistige Héhen. Rihiri- 
miika ist nicht gerade ein Athlet, dafiir aber sonst um so gelenkiger. Er zeigt 
sich beflissen zu allen Dienstleistungen. Ein ganz moderner Pygmae — war er 
doch friiher im Dienste der Europaer als strammer Soldat. Gelegentlich impo- 
niert er durch ein paar Swaheli-Brocken, mit denen er im europaischen Schnarr- 
und Befehlston um sich wirft. Hie und da exerziert er und schneidige Kommando- 
rufe werden laut. 

Geistig ist er entschieden begabt, doch eignet ihm nicht die natiirliche Sach- 
lichkeit eines Bidégo. 

In der Umgebung Bidégo’s scheint er sich eher als einen Fremdling zu 
fiihlen, wenn Biddgo selbst auch nie nachteilig iber ihn spricht. Unter vier Augen 
erzahlt er wohl, daB er durch Biddgo und seinen Anhang, vor allem Sebishyimbo, 
gleichzeitig mit Nyamuhenda, um sein Waldrevier gekommen sei. Er wartet mit 
Ungeduld auf die GroBjahrigkeit seiner allerdings geweckten Buben, um seine 
Rechte mit starker Faust geltend zu machen. Vorlaufig halt er mit weiser MaBi- 
gung zuriick und schluckt an seinem Unmut. 

Von Natur ist er 4uBerst heftig. Die gordischen Knoten lést er am liebsten 
nach beriihmtem Muster. Es passiert ihm mitunter, daB er von den Trinkgelagen 
der Bahitu geschunden und verbeult nach Hause kommt. Dann kocht der Soldat 
in ihm: ,,Wenn du mir nicht auf der Stelle Recht und Gerechtigkeit verschaffst, 
schlage ich mit diesem Eisen den ganzen Stamm in Grund und Boden!“ 

Er ist ein scharfer Spiirer. Vor ein paar Wochen hatten die Granithange 
des Muhungwe es mir angetan. Ohne Fithrer noch Waffe wagte ich mich hinauf. 
Die Eingebornen warnten: ,,Wie kannst du so allein, und dazu noch ohne Waffe, 
laufen? Denkst du nicht an die Biiffel, an die Lowen und Panther in den 
Schluchten? Du bleibst sicher einmal aus, ohne daB ein Hahn nach dir krahte!“ 
Ich aber wollte, eine geologisch-methodische Forderung, in meinen konzentrierten 
Beobachtungen weder gestért noch gedrangt sein. ,,Ist einer unter euch, der mit 
mir diese Hange da herunterpurzeln wollte?“ ,,.Das gerade nicht; aber er kann 
dich doch wenigstens als tot ,auskrahen‘.“ ,,Auf das nachtraglich sympathische 
Krahen kann ich verzichten.“ Doch das Ungliick schreitet schnell! Oben ange- 
langt, gleite ich ohne stichhaltigen Grund aus — auf der schiefen Granitflache 
geht’s mit Saus und Braus den Abhang hinunter. Als forschendes Organ in der 


' Erscheinungen Flucht blieb mir einzig und allein das Gefiihl, und so gewann 


ich die wissenschaftlich ganz und gar begriindete Uberzeugung, daB die ver- 
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fluchte afrikanische Erde nur Dornen, Disteln und Nesseln trage. Die ganze 
Nacht darauf zuckte es noch in den Muskeln, als ob ein schlimmer Bergkobold 
an allen Strangen zerre. Verschiedene natiirliche und kimstliche, auf vollstandig 
neuer FErosionstatigkeit beruhende Schurfreste meiner werten Persdnlichkeit, 
darunter u. a. mein photographisches Stativ — der Apparat selbst entging der 
abradierenden Strandverschiebung — blieben oben im Stachelgewirr zurtick. Die 
Trimmer des donnernden Erdrutsches wurden, unten aufgefangen — natiirlich 
von Stacheln, Disteln und Nesseln. Mit unbezwinglicher Ehrfurcht gedenke ich 
da der furchtbaren ,Elefantennessel‘, die alle Kleiderpanzer glatt durchschlagt. 

Was sollte ich nun als stachelbespickte Wespe in meinem luftigen Heim 
beginnen? Kurzer Hand entschloB ich mich, die so splendid unternommene Fahrt 
ohne Verzug zu vollenden und lief denn auch ohne weitere Persénlichkeitsverluste 
;wohlbehalten‘ oder leidlich zusammengehalten im unteren Bahnhof ein. 

Nebenan untersuchte ich das Gestein. Meinen entztickten Laienaugen boten 
sich Wunder der Granittextur dar: Granit, Granulit, Pegmatit; dann Orthogneis 
_— mit Kinderjauchzen blatterte ich in dem feinen, schillernden, zwischen 
wuchtigen Massen gefangenen Glimmergetéfel. 

Der dahinfahrende Meteor hatte Biiffel, Lowen und Panther in die Flucht 
geschlagen; kein Hahn krahte. 

Dies zur empfehlenden Einfiihrung in die Psychoanalyse des Spiirsinnes 
unseres Riihiiriimtika, womit dieser in wahrhaft blendender Weise begabt ist. 
Zwei Wochen spater ging ich mit ihm denselben Weg, mit Umgehung der 
granitenen Rutschbahn. 

»tier hast du gesessen.“... ,,Hier tippte vor einem Momentchen eine 
Antilope vorbei.“ ... ,,In der Nahe muB sich ein Bienenstand befinden. Hast du 
kein Feuer bei dir? ,,Nein!“ ,,Schwerenot! Auch ich Dummpatsch lieB mein 
Feuerzeug zu Hause!“ Der metaphysische, sinnenfallig nicht wahrnehmbare 
Grund war nun nicht eine bei Batwa in so wesentlichen Dingen unverstandliche 
VergeBlichkeit — vielmehr hatte ich ihn unterwegs beim Heimgang von einer 
nachtlichen Zechtour unversehens aufgegriffen. Er halt mir, nicht mit selbst- 
bewuBter Kenner- und Entdeckermiene, sondern auBerst bekttmmert einen Gras- 
halm und ein Blattchen unter die Augen; dabei macht er mich aut je ein Tiipfelchen 
Bienendreck aufmerksam. Da hort nun doch alles auf! Hatte er mir doch den 
Weg zu bahnen auf denkbar schwierigstem Terrain, tiber abschiissige Felsen- 
hange hinauf, durch ein Gewirr von Stauden und Gestriipp, ohne Haumesser, 
indem er, wie die landmessende Boarmia-Raupe, seinen hingestreckten Leib dar- 
iiberwalzen lieB. Nichts entging seinem getibten Blick — dieweil mein gepriiftes 
Kompositum seine ganze Auimerksamkeit an ausgleitende FiiBe, zahllose Hin- 
falligkeiten, den Augen und Gesicht tberstrémenden Schweif8 verschwenden 
muBte: ,,[hr Batwa seid doch die reinsten Klippschliefer!“ ,,Das schon! Aber 
ach, hatten wir nur Feuer, sieh doch diesen herrlichen Bienenstand da droben!“ 
(300 bis 400 m Entfernung!) Dabei leistet er sich Extratouren und lauft den 
Erdhummeln nach: ,,WeiBt du, so ein ausgehobenes Erdnest liefert eine ganze 
Kiirbisflasche Wildhonig!“ 

Das ware Rihirtimika, der ,,liebliche Duft“. Beim werdenden Morgenrot 
seines irdischen Daseins war seine Mutter auf Besuch bei einer Freundin ge- 
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wesen, wo balsamische Diifte dem Kochtopf entstiegen. Gelegentlich seiner Ge- 
burt, oder vielmehr der Namengebung, wurden sie in ihm zum bleibenden 
Denkmal. 

Kdny’inya (Tafel IIl/2). 

Die kleine Schirmakazie, ihrem Herrn Gemahl an Ehrgeiz nicht nach- 
stehend, schaut selbstbewu8t und unternehmend in die Welt. Auch sie ist klein 
von Gestalt, doch ein apollinischer Geist bewohnt den silenartigen Leib. Sie ist 
woh] die geistig erleuchtetste und regsamste unter allen unseren Pygmainnen. 
Ihre fortschrittliche Gesinnung verrat sich an der Mutterkrone, die sie mit sicht- 
barem Wohlgefallen tragt. Urspriinglich stammt diese Krone aus dem Boden- 
bau, doch wird sie nur von edlen Miittern aus dem mehr aristokratischen Binnen- 
lande getragen. Hierzulande stellt sie bei den Bahkitu-Frauen eher eine Aus- 
nahme dar. 

Nie kame eine Pygmaen-Frau zu mir ans Lager. Die Schirmakazie macht 
insoweit eine Ausnahme, als sie sich unter Vorwand irgendeines Auftrages an 
meinen Koch heranmacht, so daB ich ihre Gegenwart bemerken mu8. Immer 
namlich hat sie ein Anliegen: Einmal ist es ein ,,Franklein“, dann ein Tranklein 
Hirsebier, ein Trépflein Milch fiir die hungernden Kinder. 

Sie kann sich sogar schamen. Wenn ich die schon alternde Hiitte betreten 
will, so jammert sie. Sie halt gewiB auf so viel oder so wenig Sauberkeit als die 
anderen Frauen auch, doch empfindet sie den Gegensatz zwischen meinem 
weiBen Kleid und ihrem sehr primitiv eingerichteten Herrenzimmer. Bei anderen 
habe ich eine solche Feinfiihligkeit nie bemerkt. 

Das Gefiihl der Schamigkeit scheint somit das Innewerden eines Gegen- 
satzes zu erheischen, der unvorteilhaft fir das Subjekt ausfallt. Gegensatze 
erstehen nun in allen hiesigen Innenraumen. Nur fehlt bei anderen das personliche 
Innewerden oder vielleicht auch der temperamenivolle Ausdruck dafiir. Findet 7 
sich namlich ein Schemel in der Hiitte vor, so wird er mir unfehlbar tiberall an- 
geboten. Eine Folgerung ergibt sich also ohne weiteres: Das beklemmende Ge- 
fihl kann nur mit einem Zunehmen der Gegensdtze wachsen, folglich in hoheren . 
Zivilisationen. 

Taf. VI/2 zeigt uns Kanyinya als Schankwirtin; doch beobachtete ich des 
éftern, daB auch Vater ihre ,,unmiindigen“ SpréBlinge in gleicher Weise be- 
dienten. 

Ntingwa (Tafel III/3). 

Der ,,Schiitzling“ zieht sorgenlos seine irdische Bahn. Bei ihm tiberwiegt 
das Gemiit die rein geistige Veranlagung. Er ist keineswegs unbegabt, denn 
stundenlang kénnte er zum Saitenspiel vortragen, doch sagen ernstere Er- 
érterungen seiner Poetennatur durchaus nicht zu. Uber alles liebt der sonnige 
Vater der heiteren ,,Sangerin“ den Wein und die goldene Freiheit. 

Als Schwiegervater des Sémigéshi gesellte er sich kiirzlich der Gemeinde des 
Bidégo zu. Das halt ihn aber in keiner Weise ab, bei etwaigen Familien- 
differenzen fiir seinen Stamm und gegen Biddgo offen aufzutreten. Allein, die 
grimmige Fehde tut der guten Freundschaft keinen Eintrag. 
se Ich war eben daran, mich mit Bidégo zu unterhalten. Néangwa kommt an 

ie und hockt neben Biddgo. Ich hatte an der Zenze (Saiteninstrument) irgend etwas — 
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nachzupriifen und bitte ihn, uns eine solche Mandoline herbeizuschaffen. ,,Fs ist 
keine zur Stelle. Aber du! Jetzt bist du schon so lange bei uns und hast mir nie 
auch nur die kleinste Spanne Zeug zu einem Kleide gegeben!“ ,Und du, wann 
hast du mich je darum gebeten? Hast du mir auch nur ein einziges Mal in Batwa- 
Angelegenheiten Unterricht erteilt? Wohlan, bringe eine Zenze an und ich finde 
Grund und AnlaB, dich rechtlich zu belohnen. Auf meine Bitte darfst du doch 
nicht mit einer Gegenbitte antworten!“ ,,Das Instrument befindet sich beim 
Ruhdabira, eine Tagereise von hier; du aber hast Stoffe in Hiille und Fiille zur 
Hand.“ (Eine dichterische Ubertreibung.) ,,Der Umstand kame ja wie gewtinscht! 
So laufe denn stracks zum Ruhdbiira, bringe die Zenze und du sollst erfahren, 
daB ich Wort zu halten weiB!“ Bidégo seinerseits sekundiert. Nach einigem Hin- 
und Herreden verstand er sich dazu, zog ab — und kam nach drei Wochen zu mir 
auf die Mission, natiirlich ohne die Zenze. Bei den gastlichen Zwergen hatte er 
sich’s gut sein lassen und sein nachsichtiges Weib fand das alles ganz in der 
Ordnung. 

Da er der Pygmaenwelt lieblich bltihende Téchter zu schenken wubite, 
braucht das Wild im Walde seinen starken Arm nicht absonderlich zu fiirchten. 


Nyirdbdgéni (Tafel Ill/4). 

Die ,,Braut“ ist milder Mondenschein. Mit dem milden Scheine verbindet 
sie auch die siderische Ruhe, derart, da8 ich sie, meine ich, nie ein einziges Wort 
reden hérte. 

Ein groBes Schweigen gebiert groBe Taten. Wenn ich z. B. den Wunsch 
auBere, die gtitige Mutterschaft mége unsere Kleinen einen allerliebsten Kinder- 
tanz auffihren lassen, so ist zu wetten, daB bei den edlen Damen das erste Tempo 
ein in der Frauenwelt anscheinend gesetzmaBiges Schmollen ist. Die Kunst- 
pause verlangert namlich die auf sie gerichtete Aufmerksamkeit und nicht un- 
gern lassen sie etwas an sich riitteln. Droht nun die Pause den angeschlagenen 
Takt zu tiberschreiten, so tritt die Braut wacker herfiir und leitet den Rhythmus 
ein mit kraftigem Handschlag. 

Der Feierabend ihres milden Schweigens ist der bleibende Eindruck, den 
ihre Persénlichkeit hinterlaBt; wir wollen ihn heilig halten und uns anderen 
PygmdaengréBen zuwenden. 

Kw'irtha (Tafel IV/1). 

Die ,,Selbstentschadigung“ (Geburt nach dem Verluste mehrerer Kinder) 
ist eine mannlich kraftvolle Erscheinung. Die Pocken verursachten ihm den 
Verlust eines Auges; bei der Aufnahme wuBte er aber in auffallender Weise dem 
Apparat die gesunde Gesichtshalfte zuzukehren. Ein Beweis, daf unsere Pyg- 
maen sich einigermaBen tiber den Mechanismus einer photographischen Aui- 
nahme Rechenschaft ablegen. 

Es fallt die eigenartige Haartracht auf. Damit hat es seine Bewandtnis. 
Die kahlen Flachen stellen Wulstnegative dar. Die Wulstfiguren kénnen namlich 
auf kurzem, Haargrunde mit leichter Miihe ausgeschnitten werden, wachsen dann 
wetteifernd nach und es eriibrigt nur noch, die auf dem Bilde sichtbar sich ab- 
hebenden Haarreste auszumerzen. Die praktische Einstellung unserer Pygmaen 
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— wie der Leute hier iberhaupt — nimmt durchaus keinen AnstoB an diesen 
Ubergangsformen, sondern erschaut bereits im Geiste die kiinftigen kunstvollen 
Gebilde. 

Geistige Problemstellungen miBten dem stark urwiichsig auftretenden 
Manne als sehr unsachlich erscheinen; er liebt die Jagd und haBt das Wasser. 

Da er sich bei der Aufnahme etwas unsicher zeigte, wurde er besonders 
von dem lachenden Madchen grausam miBhandelt; das Pockenauge mag dabei 
eine hervorragende Rolle gespielt haben — doch mannhaft lieB er die Spottbeize 
iiber sich ergiefen. 

Nyiranzdra (Tafel IV/2). 

Die ,,Teuerung“ ist eine fleiBige Hausfrau; freundlich, doch ernst und 
schweigsam, wie die Pygmaen-Frauen im allgemeinen. 

[hr Charakter verrat vielleicht einen kleinen Stich ins vornehm Ablehnende. 

In ihrem neuen Hause halt sie stramme Ordnung. 


Bidégo und Nzéyi (Tafel IV/3). 

DaB Bidégo auf dem Bilde seine ausgedehnte Denkflache einbiiBte, hat 
einen sehr ,,triftigen“ Grund, der den fungierenden Kiinstler selbst trieb. Bidégo 
hatte eine gewisse Abneigung gegen das ewige ,,Abschreiben“ geaufBert. Ich will- 
fahrte und bat ihn beilaufig, er mége sich doch nur neben den Nzéyi hinsetzen, 
um als riistiger Mann dessen Alter zu stiitzen. Blindlings vertraut er meinem 
Wort und ist fest davon iiberzeugt, daB der alte Mann allein den ganzen Rahmen 
des Bildes einnimmt. Er hat entschieden recht, denn er ist untrennbar mit seiner 
Glatze verbunden und jeder Kunstkenner gewahrt sofort, daB diese sich nicht 
auf dem Bilde vorfindet. 

Nzéyi ist dem Leser bereits bekannt. Ob er nun lache oder weine, fluche 
oder segne, stets behalt er dasselbe Mienenspiel oder vielmehr dieselbe Gesichts- 
starre. 

Nyirdnkimbiye (Tafel V/1). 

Das ,,Heimweh“ mit dem interessanten Schopf — eine Tochter des Nzéyi, 
war voriibergehend auf Besuch. Sie kam von der jenseitigen) Waldzone. Fest 
umschlungen an der Brust der Mutter, hatte der Kleine nichts gemerkt von all 
den Ranken und Anschlagen, die von unten drohten. Da, gerade im Augenblicke 
der Aufnahme, wird er sich der Umwelt bewuB8t — doch gliicklicherweise greift 
er zum Guten, das am nachsten liegt! Ohne den wohltatig ablenkenden Lebens- 
born hatten wir ein Kunstwerk weniger. 


Der Fluch des Nzéyi (Tafel V/3). 

Verschiedenes ist noch nachzutragen. Auf Taf. IV/3 zeigte uns Bidégo 
eine Fazies ohne Glatze; hier wollte er das Vernachlassigte offenbar reichlich 
nachholen. 

Erhaben iiber all dem Pygmiaen-Pack steht wiirdig, ernst und gelassen ein 
wohlbeleibter Vertreter des Bodenbaues. - 

Auch die beiden Damen hatte ich eingeladen, sich bequem niederzulassen. 
Diesem Ansinnen widersetzte sich Biddgo mit aller Entschiedenheit: ,,Die sollen 
nur riickwarts stehen! Es fehlte gerade noch, daB sich meine Schwiegertéchter 
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zu mir heransetzten!“ So kann das Bild als sprechender oder doch strahlender 
Beweis fiir frither Gesagtes dienen. 


Nyamuhénda, Mydzi, Sébiiro (Tafel V/2). 

Der Patriarch ,,Liigenpack“ wurde gewi8 zur Zeit irgendeines Skandal- 
prozesses geboren. Er ist dem Leser bereits bekannt. Nachgiebig wohl mehr in 
Amnbetracht der Schwache seiner Kriegsmacht, raumte er dem gewalttatigen 
Sebishyimbo das Feld im Walde. Er ist hochbetagt, der alteste unserer hiesigen 
Pygmaen. Stille Resignation und der schleichende Schwund seiner kérperlichen 
sowohl als geistigen Anlagen bekundet offensichtlich, daB der Zahn der Zeit an 
seinem Lebensmark nagt; doch hindern ihn seine reichlich 70 Jahre in keiner 
Weise, dauernd und riistig in Feld und Wald umherzustreifen. 

Frau ,,Hirseteig“: Wieder ein Musterbild der giitigen, nachsichtigen Pyg- 
maen-Mutter. Sie 14Bt es sich nicht nehmen, immer wacker ihre Tauschgange zu 
unternehmen; manchmal bringen ihre Wanderungen sie gar in den Bereich der 
Mission. 

Seburo, ,,Eleusine“. 

Man sieht es ihm nicht an, daB ein graBliches Ungliick vor zwei Wochen 
Seine engere Familie heimsuchte. Sitzt da eine ihrer Frauen und réstet Erbsen. 
Ein behabiger, grobschlachtiger Muhitu schlendert vorbei, tut sein Heldenm... 
auf und schmaht: ,,Diese Erbsen kannst du nur bei mir gestohlen haben.“ (Sie 
hatte sie sich bei einer anderen Mutwa geholt.) ,,Gibt es denn Erbsen nur bei 
dir?“ Der Muhiitu ergreift einen derben Kniittel und drischt auf einen der bei- 
stehenden Batwa ein. Im Zweikampf wird er mehrere Male zu Boden geworfen. 
Seine Angehérigen eilen herbei. Bald liegen drei Bdtwa-Manner, zwei Frauen 
und zwei Kinder, ein Knabe und ein Madchen, in ihrem Blute. Als der Knabe 
seine Mutter fallen sah, greift er entschlossen die Ubermacht an. Die Bahiitu 
hatten leichtes Spiel, denn die meisten Bdtwa waren eben auf der Jagd. 

Die Behérden fahnden energisch nach den Tatern und wie die Batwa mir 
melden, sollen diese bereits eingefangen sein. Die Pygmaen-Welt wird erstaunt 
aufhorchen und erleichtert aufatmen, wenn sie vernimmt, daB der starke Arm der 
Bazungu auch ihre Rechte schiitzt. 

Diesmal gelang es mir, den umerbittlichen Gang der Blutrache aufzuhalten, 
denn die Pygmaen kamen und erbaten sich von mir die Erlaubnis, die Rache aus- 
zufiihren. ,,Wir wollen nichts ohne deine GutheiBung unternehmen.“ In der Zeit, 
daB ich die nétigen Erkundigungen einzog, hatten die Behérden auch schon durch 
die Hauptlinge Anzeige erhalten; meine Angaben bestdtigten nur noch die 
Dringlichkeit einer sofortigen Aktion. 


Nkégéte, Nyirdbdndi, Nyirdbihime (Tafel VI/1). 

Meister ,,Schnitzler“ hat sich als Gefolgsmann der Bataisi stilgercht den 
Luxus von zwei Frauen geleistet. Er wohnt hier in der Nahe der Mission und ist 
-Stets zu allen Botengangen bereit. Nyirdbdndi, die ,,Fremde“, wurde so benannt, 
weil sie auffallenderweise nicht Tochter ihres eigenen Vaters ist, denn er tiber- 
sah, die erforderliche Brautsteuer zu erstatten und bemachtigte sich kurz ent- 
schlossen der unwiderstehlichen Schénheit: Raubehe. Somit gehdrten alle Kinder 
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der Familie der Frau, eine Rechtslage, die sie treuherzig in der Namengebung 
zugestanden. 

Nyirdbih’iime, die ,,Blinde“, dem Clan des Mutungwa aus Kanage zu- 
gehérig, kam mit kranken Augen zur Welt. 

Bei einem nachtlichen Uberfall bitBte auch Nkég’éte einen Teil seiner Optik 
ein. Damals befand er sich noch ,,zu Hause“ am Walde beim Nyamuhénda. 
Friedlich schlummerte er auf seinem harten Lager, als ihn plétzlich das Jammer- 
geschrei seiner Raubgattin Nyirdbdndi aus dem Schlafe aufschreckt. Ein Panther 
hatte die Strohdecke der Hiitte durchbrochen, die Frau am Arm erfaBt (die tiefe 
BiBwunde rund um den Arm ist auf dem Bilde aus Unachtsamkeit leider verdeckt) 
und zerrte sie mit Gewalt hinaus. Nur noch der Katzenkopf und die Vorder- 
pranken ragten in die Hiitte hinein. Nkég’éte schnellt auf, umkrampft den Hals 
der Bestie und wiirgt an ihr, bis sie das Opfer fahren 148t. Behende stiirzt er sich 
nun auf den noch glimmenden Feuerherd und iiberschiittet das Tier mit Glut- 
asche. Wiitend dringt der Panther ein und es entspinnt sich ein Zweikampf auf 
Leben und Tod. Das Auge wird ausgerissen, die Zahne hacken sich in den Arm 
(die Narbe ist auf dem Bilde sichtbar) und zerfleischen den Riicken. Nkég’éte 
kampfte nur noch mit einem Arm. In letzter Not erscheint der Retter, ein auf das 
Getése hin herbeieilender Mutwa. Das Raubtier verschwindet im Dunkel der 
Nacht. 

Die schwache Halfte, vor Wunden und Schrecken gelahmt, hatte zugunsten 
der starkeren Menschheit auf Kampf und Sieg verzichtet. 

Bei Redaktionsschlu8 treten zwei Bdtwa aus dem fernen Bushi-Lande an 
und werben um meine Anwaltschaft: Bahunde haben ihnen zwei Elefantenhérner 
weggenommen. Der Ruf der Expedition ist langst bis zu ihnen jenseits des Kivu 
gedrungen und sie erwarten den Messias. Mit einem einzigen Speerwurfe in die 
Lendengegend hatte der starke Jager das starke Prachtexemplar hingestreckt. Er 
behauptet, daB der Speer durch und durch stieS — spricht es mit derselben un- 
persénlichen Art, wie wir etwa sagen, daB es drauBen regnet oder daB die Katze 
eine Maus gefangen hat. 

Der Leser ist gewiB von selbst zur Uberzeugung gekommen, daB die in 
der Individualcharakteristik des 6ftern erwahnte Schweigsamkeit und Zuriick- 
haltung der Pygmaen-Frauen nicht etwa auf Geistesarmut beruht, denn ,,unter 
sich“ sind sie auBerst beredt, fidel und aufgeraumt. Ein Quentchen Schiichternheit 
vor Fremden mag immerzu mitspielen — auch in meiner hochansehnlichen Gegen- 
wart. Den eigentlichen Schliissel aber zum Verstaéndnis ihres verschlossenen 
Wesens erbringt die im Eherecht bereits begriindete sittliche Einstellung der 
Pygmaen: Das zu freie Auftreten einer Frauensperson mite sehr zu ihren Un- 
gunsten ausfallen. Es ist das reine Naturgefithl, das noch durch keinen Aufruf 
zur freien Betatigung der Menschenrechte aus sich herausgezerrt wurde; das 
noli me tangere empfindsamster Zucht und Sitte, die ihre Persénlichkeit aus- 
strahlt. Das Schmetterlingfangen und -Fangenlassen auf blithender Au der Ur- 
flora ist, um in der Sprache des kriickenbediirftigen Paragraphensystems zu reden, 
ohne Gesetz ,,gesetzlich verboten“. 

Bei steigender materieller Kultur betreten wir den Scheideweg: Unge- 
bundenes, aufgemachtes Entfalten provozierender Naturreize, das umgekehrt auf 


TAFEL III. 


2. Kany’inya. 


3. Ntingwa. 4. Nyirabageént. 


Anthropos, XXIII, 1928. Photos: P. P. SCHUMACHER. 
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TAFEL IV. 


1. Kwiirtha. 2. Nyiranzara. 


3. Bidégo und Nzéyi. 


Anthropos, XXIII, 1928. Photos: P. P. SCHUMACHER. 


TAFEL V. 


1. Nyirdnkiambiiye. 


3. Der Fluch des Nzéyi. 


Anthropos, XXIII, 1928. Photos: P, P. SCHUMACHER. 
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TAFEL VI. 


1. Nkég'éte, Nyirdbandi, Nyirabih'ime. 


2. Kany inya (Tafel Ill,2) herzt ihr Kind. 


Anthropos, XXIIJ, 1928. Photos: P. P. SCHUMACHER. 


TAFEL VII. 


1. Mutterfreuden der Nyirdmapf’a. 2. Anfertigung von Frauengiirteln. 
(Vergleiche Tafel II/4.) 


8. Kindertanz. 


Anthropos, XXIII, 1928. Photos: P. P. SCHUMACHER. 


TAFEL VIII. 


3. Waldhiirde (Verschlag gegen Léwenattacken). 


Anthropos, XXIII, 1928. Photos: P. P. SCHUMACHER. 
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den sittlichen Gehalt schlieBen 148t (man erinnere sich an das derbe Gutachten 
der Pygmaen) — oder dann Zwangshaft im Harem. Ein unzweideutiger Beleg 
dafiir ist das Tandelwesen jener schwarzen Frauen, die sich — den Dienern 
der Europder ,,angeschlossen“ haben. Der Volksmund urteilt kurz ab tiber diese 
vom gesunden Stamm abgesprengten Kripplinge: Es sind barungu, Fremde. 
Das Dirnenmal, das diese Weiblichkeit sich selbst aufdriickte, entbindet die Ein- 
gebornen von dem verzweifelten Schritt, ihnen die Ohren abzuschneiden?. 
# B # 

Nach rein ethnologischer Einschatzung haben wir es entschieden mit einer 
Urkultur aus der ,,Bambuszeit zu tun. Ist es nun die in die Gegenwart hinein- 
ragende historische Urkultur? Man wolle gutfinden, daB der schlichte Ethno- 
graph diese historisch orientierte ,,Problemstellung“ an die hdheren Fach- 
instanzen verweist. Die Mythologie der Batwa lieBe allerdings weitestgehende 
MOglichkeiten offen: Der vom Himmel niedersteigende Kigwi findet einen zottigen 
Waldpygmaen vor; aber auch andere ,,sind aus der Erde geboren“. 

Das beigebrachte kulturhistorische Beobachtungsmaterial fiihrte jedoch eher 
zur Annahme, daB die hier lokal bedingte Pygmaenkultur nicht an und fiir sich 
lebensfahig ist: sie ist auf den Zuschu8 vom Bodenbau her hingewiesen. 

Immerhin strahlt ein Moment sidere clarius: Die Batwa sind vollgiiltige 
Menschen; als Menschen stehen sie ihren groBwiichsigen Nachbarn in nichts 
nach: vielmehr taten diese sehr wohl daran, das eine oder andere Kulturgut 
von der Urstufe auf ihre Zinne zu sich hiniiberzunehmen. 


KBE 


' Hier ein Urteil der Bdétwa: ,Die Frauen der Fremden werfen wie die Diebe mit den 
Augen um sich; unsere Frauen dagegen schlagen die Augen ziichtig (,schamhaft‘) zu Boden.* 
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Zu LEO WIENER’: Africa and the Discovery of 
America’. 


Prof. Dr. ELIse RICHTER, Wien. 


In einem groBangelegten Werk stellt Leo Wiener die vor- und nachcolum- 
bianischen Beziehungen zwischen Negern und Indianern dar, erédffnet neue Per- 
spektiven kulturgeschichtlicher Ereignisse und behandelt mit groBer Ausfiihrlichkeit 
die Geschichte einiger Kulturerzeugnisse, besonders die des Tabaks: Veran- 
lassung genug, sich mit diesem Buche zu beschaftigen. 

WieNeR arbeitet stark mit Hypothesen, die nicht zwingend sind. Ein Bei- 
spiel (1, S. 103 ff.): Oporic von PoRDENONE spricht von einer wunderbaren Rohr- 
pilanze, die Steine in sich schlieBt. Ritzt man die Haut und fiigt diese Steine hin- 
ein, so machen sie unverwundbar. Ferner spricht er von einem aus irgendeinem 
Fisch bereiteten Pulver, das alle Wunden heilt. 

CoLumBus im Tagebuch der zweiten Reise * spricht von den Gottern (Cemi 
oder cimi), denen die Indianer opfern, indem sie auf die Haupter der cimi Pulver 
streuen (alcuni polveri), das auf runden Platten liegt. Poi con una canna di due 
rami che si mettono al naso, succiano questa polvere. Etwa 60 Zeilen spater spricht 
er von dem Glauben an wunderbare Steine, deren man je drei hat: einen fiir gute 
Ernte, einen fiir schmerzloses Gebaren der Weiber, einen, der nach Bedarf Wasser 
und Sonne schafft. 

Man sollte meinen, daB diese Steine nicht das geringste miteinander zu 
schaffen hatten, es ware denn den Wunderglauben, den alle Naturvélker — oder 
iiberhaupt alle Vélker — haben: hier den Glauben an wundertatige Steine. Was 
die Pulver betrifft, so sind ein wunderbares (oder erprobtes) Heilmittel und das 
zu gottesdienstlichen Zwecken geschnupfte Pulver itberhaupt nicht unter einen ge- 
meinsamen Begriff zu bringen. 

Fir WIENER liegt die Sache anders. 

Oporic VON PoRDENONE Zitierte obviously (einen Beleg fiir diese Voraus- 
setzung hat WieNER nicht) mittelbar oder unmittelbar eine arabische Quelle, in 
der nebeneinander gasabah(,,Rohr“ ,,Pfeife“) und tzbbaq(,,Pulver zum Heilen von 
Wunden“) standen, welches Pulver apparently even then was used for smoking 
(S. 105). An die erste, in der Luft hangende Behauptung, daB es eine unbekannte 
arabische Quelle gab, wird also eine zweite gekntipft, namlich, daB das Pulver, von 
dem Oporic spricht, dasselbe sei, wie /abbaq und eine dritte, daB ‘abbaqschon da- 
mals zum Rauchen verwendet wurde (vgl. unten). Daran wieder wird die unbe- 
weisbare Behauptung gekniipft, daB CoLumBus diese unbekannte Quelle beniitzt 
hatte und schlieBlich die weitere, daB er diese Quelle miBversanden und zugleich 
mala fide ihre Spur verwischt habe. 

Wiener’s Geringschatzung fiir alle mit der Entdeckung Amerikas zusammen- 
hangenden Schriften ist befremdlich. GewiB war CoL_umBus kein gelehrter Mann 
und gewiB hat er die damaligen Weltkarten im festen Glauben beniitzt, nach Ost- 
asien zu kommen. Daf er aber immer alles verlesen und seine Tagebiicher durch- 


1 Philadelphia, Bd. I, 1920; Bd. II, 1922. 
2 Scritti di CristorErRo Cotumso, Raccolta Columbiana, I, S. 209 ff. 


Zu Leo WrENER’s Africa and the Discovery of America. 437 


wegs nach mifverstandenen alteren Reisebeschreibungen zurechtgeknetet haben soll, 
wirkt doch nicht tiberzeugend. Nach WieNER’s Meinung hatte CoLumBus aus. der- 
selben Quelle geschépft wie OporIC VON PORDENONE, aber wohlweislich die ver- 
raterischen Worter ausgelassen. Sein SpieBgeselle RAMON PANE jedoch — sein Be- 
gleiter auf der zweiten Reise und der: erste Missionar von Westindien — hat in 
seinem Bericht iiber die Insel Hispaniola (Haiti) den Sachverhalt aufgedeckt, in- 
dem er sich verrat, und zwar dadurch, daB er das Wort cogioba als Bezeichnung 
fir Pulver braucht. Dies cogioba ist aber nichts anderes als die italienische Wieder- 
gabe fiir arab. gasabah. Nun bedeutet aber gasabah Pfeife und cogioba Pulver bzw. 
das Kraut, aus dessen Blatt das Pulver gestoBen wird (namlich Tabak). Daraus 
ersieht WIENER, daB Ramon die Quelle miBverstanden hat. Nachdem also die 
Quelle vorausgesetzt worden, wird auch das Nichtverstehen der Quelle voraus- 
gesetzt. Zwar dient bei Oporic das Pulver zum Wundenheilen, bei Roman zum 
Schnupfen als gottesdienstliche Handlung, aber weil gasabah — das bei Oporic 
nicht vorkommt — ,,Pfeife“ bedeutet und bei Ramon von einem nicht benannten 
Rohr zum Schnupfen die Rede ist, soll RAMon gasabah gekannt und falschlich auf 
das Kraut bezogen haben. Der runde Tisch, von dem bei CoLumBus und Ramon 
die Rede ist, kommt bei Oporic nicht vor. WIENER phantasiert sich in die Un- 
wissenheit PANr’s und seiner Umgebung hinein: Arab. tubbag (Medizinal- 
pilanze, die mit Eupatoria, Eisenhut, und anderen aromatischen Volksheilmitteln 
gleichgesetzt wird) konnte, ,,philologisch spekulierend“, zu tabag (Platte, flacher 
Korb, vgl. unten) gestellt werden. Und aus diesem weiteren, ganzlich unerwiesenen 
MiBverstandnis leitet er den runden Tisch bei CoLumBus und Ramon Pane ab 
(I, S. 105). Man fragt sich: War CoLumBus denn nicht wirklich bei den In- 
dianern? Sah er dort nicht allerhand Sachen mit eigenen Augen? MuB8te er aus 
der Quelle des Oporic abschreiben? Konnte er dort keine runde Platte sehen, 
wahrend Oporic in Asien keine gesehen hatte? 

Und diese ganze rabulistische Beweisftihrung — Teil eines weitverzweigten 
Systems — dient nur dem Zweck, den arabischen Ursprung des Wortes tabacco 
darzutun, das vom arab. tabbdq abstammen und durch die Neger nach West- 
indien gekommen sein soll. WIENER wendet nicht geringe Arbeit und einen grofen 
Aufwand an Gelehrsamkeit daran, einen bisher ungeahnten, auferordentlichen 
Einflu8 der Neger auf die kulturelle Entwicklung der Indianer in allen Teilen 
Amerikas zu erweisen. Sehr fesselnd ist (I, S. 153 ff.) seine Zusammenstellung 
aller Nachrichten iiber die Neger in Amerika aus der ersten Halfte des 16. Jahr- 
hunderts und der Andeutungen itber Einwanderung von Negern in vorkolum- 
bianischer Zeit (II, S. 137). Inwiefern es WIENER gelungen ist, den arabisch- 
afrikanischen Ursprung von Tabak (Wort und Sache) zu begriinden, soll hier 
naher beleuchtet werden. 

Einige Bedenken, die sofort gegen den asiatischen Ursprung von Tabak 
. stimmen, faBt Wiener gar nicht ins Auge. Er behauptet, als die Europaer nach 
Amerika kamen, sei das Rauchen keine allgemeine Sitte gewesen, sondern nur 
religidser und medizinischer Brauch. Geraucht hatten ferner die Reichen und Vor- 
nehmen, die sich den Luxus der erst vor kurzem eingefiihrten und daher kostbaren 
Pflanze gestatten konnten. Dieser Gedankengang zieht die Eigenart der Volks- 
seele gerade der Naturvolker nicht in Rechnung. Das medizinische und religiése 
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Rauchen kann sehr gut bodenstandig sein, ohne sich auf den Alltag auszudehnen. 
Wir raucherten z. B. ehemals in Wohnraumen, die wir jetzt liiften. Aber das 
Rauchern mit dem RauchfaB war bei uns zu allen Zeiten nur als religidser Brauch 
iiblich. Oft ist es umgekehrt. Eine einst allgemeine Sitte erhalt sich nur noch im 
religiésen Zeremoniell, z. B. die Gewandung der katholischen Geistlichkeit, die 
Halskrause der schwedischen u. a. Vorausgesetzt also, daB das Rauchen der In- 
dianer im 16. Jahrhundert nur zu religiésem und medizinischem Zweck zu beob- 
achten war, so beweist das nicht, daB es erst im 15. Jahrhundert von den Negern 
nach Amerika verpflanzt worden sei. Ja, ganz im Gegenteil. Bei dem tiberaus 
zahen Haften am Uberlieferten, das gerade Naturvélkern eigen ist (und allen 
der Wissenschaft ferner stehenden Menschen), ist medizinische und religiése Ver- 
wendung ein Beweis von uraltem Vorhandensein in der betreffenden Volks- 
gemeinschaft. 

Zum Beweis, daB der RauchgenuB den Indianern damals nicht bekannt 
war, fiihrt WieNER u. a. (II, S. 149) HERNANDEz an (Ausg. XIMENEz 1615, 
S. 245 ff.), der das Rauchen zu Heilzwecken bespricht und dann fortfahrt: Sein 
(des Tabaks) tibermaBiger Gebrauch sollte vermieden werden usw. Hier liegt 
doch offenbar zutage, daB unter dem ,,iibermaBigen Gebrauch“ eben der Rauch- 
genu8 gemeint sei, und daB HERNANDEZ nicht von den Indianern spricht, sondern 
fi die Europader. Die europaischen Gelehrten der Zeit stellten sich ja samtlich 
auf den Standpunkt, daB die Europaer diese barbarische Sitte nicht nachahmen 
sollten. Da sie jedoch den Tabak als Heilmittel ernstlich schatzen, so ergibt sich 
aus ihrer Warnung, daB die Indianer im Rauchen ein Ubriges taten. Die ganze 
Beobachtung, da das Rauchen nicht volkstiimlich war (Neither Columbus 
nor any contemporary writer ever saw the Indians smoke, 1, S. 186), ist nicht 
richtig. WiENER mu8 offenbar eine der ersten Beobachtungen des CoLUMBUS ent- 
gangen sein. Im Tagebuch der ersten Reise finden wir unter dem 6. November 
1492: hallaron los dos christianos por el camino mucha gente, que atravesaba a 
sus pueblos, mugeres y hombres, con un tizon en la mano, yervas para tomar sus 
sahumerios que acostumbravan'*. Vier Wochen nach der ersten Landung 
haben die Europaer also schon heraus, daB es sich um eine Volkssitte handelt 
(que acostumbravan). Der tizon (das brennende Scheit aus Krautern) ist die Ur- 
zigarre. Die Leute gehen rauchend iiber Land. Dasselbe erzahlten Jean pe L&ry, 
A. TueveT u. a.*: Die Leute rauchen fortwahrend, sogar beim Reden und beim 
Gehen. Sie haben vorbereitete Trichter aus Blattern am Halse hangen, damit sie 
jeden Augenblick rauchen kénnen. 

Bereits am 15. Oktober 1492 ° beobachtet Columbus unas hojas secas que 
deve ser cosa muy apreciada entre ellos, denn sie haben es ihm gleich nach der 
Landung als Geschenk angeboten. Aus diesen zwei Tagebucheintragen erhellt 
nicht nur, daB das Rauchen bei den Indianern landesiiblich war, als CoLuMBUS 
den FuB auf amerikanischen Boden setzte, sondern zugleich, daB den 


® Scritti di Cristrorero Cotumso, I, S. 37 (Raccolta di documenti... dalla R. 
Commissione Colombiana 1892 ff.). 

4 Vgl. meine ausfiihrliche Untersuchung ,,Tabak-Trafik“ in De Spiegel van Handel 
en Wandel, Rotterdam 1924, Nov. ff., Kap. 1 und 20. 

5 Scritti di CrisrorErRo CotumsBo, Raccolta, I, S. 21. 
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Europadern die Sitte ganzlich unbekannt war, als sie sie hier zuerst sahen. Sonst 
_hatten sie sie anders verzeichnet. Diesen Punkt hat Wiener in seiner aus- 
_gedehnien Untersuchung nicht beriihrt. Wahrend die Europaer tiber das brennende 
Scheit im Munde der Indianer in Amerika tiberrascht sind wie iiber etwas nie 
Gesehenes oder Gehértes, fehlt aus Afrika oder Indien jede Nachricht iiber 
Rauchen. Daraus muB man doch wohl schlieBen, daB sich dort keine Gelegenheit 
zu derartiger Beobachtung ergab. Nun bemerkt WiENER selbst (II, S. 126ff.), 
daB8 das Rauchen in der schénen Literatur des Mittelalters nicht erwahnt werde 
und erklart dies aus dem Umstand, daB das Rauchen als GenuB eben noch nicht 
bekannt gewesen sei. Wir miissen diese Folgerung aber von Europa auch nach 
dem Orient ausdehnen. Waren die Araber die Erfinder und Verbreiter des Tabak- 
genusses — und zwar bereits im frithen Mittelalter —, so hatte sicherlich die 
europaische Literatur daraus Kapital geschlagen. Welcher Stoff fiir die volkstiim- 
liche Dichtung, zu schildern, wie dem teuflischen Unglaubigen Rauch und Stank 
aus dem Mund geht! Aber nichts davon findet sich in der gesamten Dichtung 
und Prosaerzahlung, in der der Sarazene, der Tiirke, der Asiate verschiedenster 
Herkunft einen so breiten Raum einnimmt. WieneER hat auch den eigenartigen Um- 
stand nicht in Betracht gezogen, daf8 in Tausendundeiner Nacht das Tabakrauchen 
nicht vorkommt*, Dagegen sttitzt er sich (II, S. 127) auf die von O. Houpas? 
zitierte Kasidah eines arabischen Dichters aus dem 15. Jahrhundert, in der es 
heiBt: Dieu tout-puissant a fait.sortir du sol de notre pays une plante, dont le 
vrai nom est tabgha. Si quelqu’un, dans son ignorance, te soutient, que cette plante 
est déjendue, dis-lui: Comment prouves-tu ce que tu avances? Par quel verset du 
Coran? ‘Das soll ein alter Beleg fiir das Lob des Rauchens sein. 

Hiezu ist zweierlei zu bemerken: 1. Da8B tabgha wirklich ,,Tabak“ bedeutet, 
spricht WIENER Houpas nach, ist aber nicht bewiesen; 2. an dieser Stelle fehlt das, 
worauf es ankommt, namlich die Erwahnung des Rauchens. Angenommen selbst, 
_ tabqha ist Tabak, kann es sich nicht ncch immer um Kauen handeln? Betel, 
Haschisch, Opium kauen ist lteste orientalische Sitte. 


Ein portugiesischer Anonymus (Bei Ramusio I, Sommario di tutti li 
regni... dal mar rosso fino alli popoli della China) spricht vom Betel (Betella 
over bettre), den er abbildet, und von der Frucht Areca il quale masticano gli 
Indiani con la detta folgia. Im Libro di OpoARDO Barsosa (ebenda) werden 
Gewiirze in Ostindien und ihre Preise aufgezahlt, im Roteiro da Viagem de Vasco 
da Gama em 1497 (A. HERcULANO, Liss. 1861, S. 115), ebenfalls. Aber von 
‘Tabak und von Rauchen ist nirgends die Rede. Darf man nicht in diesem Falle 
den SchluB ex silentio ziehen, daB die alten Beschreiber in Ostindien eben nichts 
davon zu sehen bekamen? 


Es liegt kein Grund vor, von vornherein zu bezweifeln, daB das Rauchen 
in Amerika so gut bodenstandig sei wie in Asien und Afrika’. Das Einschlucken 
von Rauch ergibt sich fast von selbst durch das Anblasen des Feuers. Ist erst ein 
Volk zur Sitte der Brandopfer gelangt, so lernt es bald die Auswahl des zu Ver- 


6 Vgl. Tabak-Trafik, Kap. 4, 1925, Marz. 
7 Bei G. Brncer, Du Niger au Golfe de Guinée 1892, i, 304. 
8 Vgl. Tabak-Trafik, Kap. 4, ebenda. 
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brennenden. Was den Géttern angenehm ist, bestimmt der den Rauch Anblasende. 
Was dem ,,Priester“ gut diimkt, schmeckt dem Gott. Nichts Naherliegendes, als 
da8 sich daraus der RauchgenuB entwickelte. Aber von jeder religiésen Sitte ab- 
gesehen, konnte jeder, der sein Feuer anblies, die Beobachtung machen, daB die 
verschiedenen Hélzer und Krauter verschiedenen Rauch und Geruch erzeugen. 
Der Feueranblasende mochte das Einsaugen des Rauches an sich als GenuB 
empfinden. Nimmt man nicht iiberhaupt Monogenese an — und selbst dann — so 
mu zugestanden werden, daB Sitten, wie Anschauungen, Ausniitzung von Natur- 
erzeugnissen, wie bildliche Ausdriicke an verschiedenen Orten und unabhangig 
voneinander entstanden sind. So wird z. B. von den Papuas berichtet®, daB sie 
die graugelbliche bis rétliche Tonerde, fein geschlemmt, ihres aromatischen Ge- 
schmackes wegen essen, Dasselbe wissen wir von den Portugiesen 1°. Sollen oder 
kénnen wir annehmen, daB hier irgendein Zusammenhang bestehe? 

Niemand bezweifelt, daB das Rauchen in Afrika ein sehr alter Gebrauch 
ist. Finden wir doch gerade dort die primitivsten Rauchvorrichtungen. Ubrigens 
ist es im alten Agypten nicht nachweisbar 11, Auch ist SCHWEINFURTH’s Fest- 
stellung nicht zu iibersehen, daB die islamitischen Neger kauen, die nichtislami- 
tischen rauchen. Nach WieNeR’s Theorie ware aber gerade das Entgegengesetzte 
zu erwarten, da das Tabakrauchen eben durch Araber den Negern tibermittelt 
worden sein soll. Wenn Wiener (II, S. 127) anfithrt, die Neger hatten das 
Tabakrauchen 1599 in Marokko eingefiihrt, so spricht diese spate Jahreszahl nicht 
fiir einen Jahrhunderte alten Tabakgenu8 in Afrika, sondern eher fir eine erste 
Bekanntschaft im 16. Jahrhundert. 

Nach ‘Wiener hatten also die Neger in vorkolumbischer Zeit Sitten und 
Worter nach Amerika gebracht. Dazu geniigte keine einmalige Abenteurerfahrt. 
Bei einmaliger Landung konnten sie nicht so nachhaltig auf Sitte und Sprache 
der Einheimischen wirken. Man vergleiche nur die Rolle der europaischen Sprachen 
und Kulturen in den indianischen. Auf eine Art Negerniederlassung weist nun 
allerdings Lope pe Gémara’s Erzahlung (aus Darien, 1513) von wilden 
Athiopiern, die mit den Einheimischen in fortwahrender Fehde lebten (II, S. 
137 ff.). Ob ein solcher Zustand geeignet ist, Sitten zu iibertragen, bleibt fraglich. 
Die zweite vorkolumbianische Einwanderung von Negern ist festgestellt durch 
CoLumBus, der 1497—1498 seine dritte Reise in der Richtung nach Siiden an- 
tritt, um den von Kénig Johann vermuteten Weg zu finden, auf dem angeblich 
Fahrzeuge von Guinea aus Waren nach dem Westen gebracht haben sollten, 
wahrend nach den Erzahlungen der Indianer schwarze Manner mit goldenen 
Lanzenspitzen einst von Siiden und Siidosten nach Hispaniola gekommen seien. 
Das Sagenhafte, GertichtmaBige dieser Erzahlung beweist, daB von einer dauern- 
den Verbindung keine Spur war, geschweige denn von einer dauernden Beein- 
flussung oder Niederlassung. Eine solche aber miiBte doch vorausgesetzt werden, 
wenn es die Neger waren, die Tabakpflanze und Rauchen in Amerika einbiirgerten. 
Hatten nicht die Europaer — unter denen sich mindestens einer, RODRIGO DE 
® G. BuscHan, Illustrierte Vélkerkunde, Australien, S. 71. 

1 Vgl. CaroLtInA MICHAELIS DE VASCONCELLOs’ reizvolle Arbeit Algumas 
palavras a respeito de Pucaros de Portugal, Coimbra 1921. 
4 -Vgl. SCHWEINFURTH’s Zeugnis bei WiENER, II, 188. 
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XeRES (I, S. 12), befand, der in Guinea gewesen war — alles als bekannt emp- 
funden, was an Neger erinnerte? Hatten sie sich dann mit Hilfe RopriGo’s nicht 
leichter verstandigt, als es tatsdchlich der Fall war? 

WIENER verdachtigt die Europaer grébster Mifverstandnisse in bezug auf 
die Sprache der Eingebornen (I, S. 159ff.), Einen groBen Teil dieser Mifver- 
standnisse legt er dem in Afrika bewanderten Piloten des Weltreisenden PIGAFETTA 
(1519), JonHane CaRVALHO, zur Last. Er hatte vier Jahre in Hispaniola gelebt 
und nun von dort Wérter zu den Tupi nach Brasilien gebracht, sie bei diesen 
eingebiirgert und PiGaFeTTa als Tupi-Worter berichtet (I, S. 125). Auch Ramon 
Pane hatte Mandingo-Worter ftir indianische genommen (I, S. 159ff.). Bei 
dieser Anklage verstrickt sich WieNER in einen Widerspruch: Entweder hatten 
die Neger diese Wérter schon vorher hingebracht, dann hérten Ramon Pane und 
Genossen recht. Oder sie hatten falsch berichtet, dann gab es eben gar keine 
Mandingo-Worter bei den Indianern und die Theorie der vorkolumbianischen Be- 
einflussung fallt. 

Aber auch durch die Portugiesen k6nnen die afrikanischen Sitten und 
-Worter, von denen Wiener spricht, nicht hintibergekommen sein. Haben die 
Portugiesen 1440 Guinea entdeckt, so fanden sie doch erst 1500 den Seeweg 
nach Brasilien. Ihre Vermittlerrolle kann sich folglich nicht auf Dinge beziehen, 
die CoLumBus bei seiner ersten Landung vorfand. Untersuchen wir, was JACQUES 
CaRTIER aus Kanada berichtet (1535/1536) 12. Ilz ont aussi une herbe de quoy 
iz font grand amastz Vesté durand pour Vyver... Ilz la font seicher au soleil, 
et la portent a leur col en une petite peau de beste en lieu de sac, avec ung cornet 
de pierre ou de boys: puis a toute heure font pouldre de la dicte herbe, et la 
mettent en Vung des boutz dudict cornet, puis mettent un charbon de feu dessus, 
et sussent par Vautre bout tant qwilz s’emplent le corps de jumeée telle qu'elle 
leur sort par la bouche, et par les nazilles, comme par un tuyeau de cheminée... 
Diese Beschreibung weicht von allen gleichzeitigen, auf Zentral- und Siidamerika 
beziiglichen, ab: 

1. Die Tiite ist aus Stein oder Holz (die anderen sprechen von Rohr oder 
Blattern). 

2. Die Fiillung besteht aus Pulver (bei den anderen aus zerstiickelten oder 
ganzen gerollten oder aus ganzen zusammengelegten Blattern). 

3. Man legt ein Stick Glut darauf (bei den anderen einfach: es wird ent- 
zuindet). 

Der Name des Pulvers wird nicht genannt. Daher ist die Beziehung auf 
Tabak gar keine zwingende. Wiener (I, S. 135 ff.) kann sich bodenstandigen 
Tabak in Kanada im Jahr 1535 nicht erklaren und zieht daher in Zweifel, da 
CARTIER an dieser Stelle wirklich von einer kanadischen Sitte spreche. Da es vor 
1545 keine gedruckten Nachrichten iiber Brasilien gebe, CARTIER aber den Namen 
Brasilien kennt, folgert WiENER, da8 CarTIER selbst obviously schon eine Fahrt 
nach Brasilien gemacht hatte und die Beschreibung des brasilianischen Rauchens 
in seinen kanadischen Bericht einschob. Diese SchluBfolgerung ist an sich nicht 


12 Bref récit et succincte narration de la navigation faite en 1535 et 1536. Paris 
1863. Fol. 31a, vgl. Wiener, I, 137. 
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zwingend, Es ist nicht im Ernst zu glauben, da8 nahezu ein halbes Jahrhundert 
verflossen ware, ehe iiber das seit 1500 bekannte Land eine Nachricht nach Frank- 
reich gelangte. War aber CarTiER selbst hingereist, so muBte doch er von dem 
Lande wissen. Was den Namen Brasilien betrifft, so zahlt ihn pe LoLLis unter 
den legendairen Namen auf, wie Antilla, die auf den Weltkarten des 15. Jahr- 
hunderts vorkommen !*, Unter allen Umsténden aber hatte WiENER hier wiederum 
einen Beweis, daB es sich um ein allgemein verbreitetes volkstiimliches Rauchen 
handelte. Die Verwendung des cornet (Tiite, infundibulum der \ateinisch Schreiben- 
den) ist die amerikanische Eigenart des Rauchens. Der rohr- oder trichterférmige 
Behalter, in den die zu rauchenden Blatter (zerstickt oder zermalen) gestopft 
werden, ist entweder nicht mitrauchbar oder er besteht aus einem Blatt (Palmen- 
blatt oder Maiskolbenhiilse) und brennt mit. Der Trichter ,,aus Stein oder Holz“ 
ist mitunter dem natiirlichen Trichter oder, besser gesagt, der Tiite oder dem Rohr 
mit breiterem Ende nachgebildet und noch jetzt bei Nordindianern zu finden *4, 
sowie das Rohr der Tupi in Brasilien noch jetzt in Siidamerika +®. Bedenkt man 
das zaihe Festhalten an dieser iiberlieferten Rauchform seit 400 Jahren, so sticht 
davon die von WigNER angenommene Raschheit der Neuerungen sonderbar ab. 
Denn da von Afrika nur der Tabak — nicht aber die Rauchrolle — hiniiber- 
gekommen sein soll, und zwar 50 bis 100 Jahre vor Co_umpus (II, S. 180), 
hatten die Indianer in dieser Zeitspanne zuerst das Rauchen und die Tabakpflanze 
kennengelernt, sodann die neue Art des Tabakgentisses erfunden und, wie WIENER 
annimmt, iiber den ganzen amerikanischen Kontinent verbreitet. Man vergleiche 
damit die europaischen Verhdltnisse: 1723 wuBte man in Europa bereits von der 
Zigarre, aber das ganze 18. Jahrhundert vergeht, ohne daB irgend nahere Be- 
kanntschaft mit ihr gemacht wirde. 1785 wagt ScHoTTMANN in Hamburg den 
Versuch, Zigarren anzufertigen. Rund 40 Jahre spater beginnen sie etwas haufiger 
im Handel zu werden 1°, : 

Das Ausblasen des Rauches halt WrENER fiir eine Art gottesdienstlichen | 
Raucherns (III, S. 227). Es ist aber auch im geselligen Kreis iblich. LioneL 
WAFER beschreibt es 1651: Ein Junge blast in die zwei bis drei FuB lange Blatter- 
rolle und treibt den Rauch jedem unter die Nase. Die Manner halten die Hande 
trichterartig an die Nase, um den Rauch besser einzuatmen usw. 17. Diese Nach- 
richt ist zwar sehr spat, beleuchtet aber frihere, in denen erwahnt wird, da8 man 
das brennende Ende in den Mund steckt. Das geschah offenbar, wenn der Rauch 
herausgeblasen werden sollte, nicht zum eigenen GenuB, sondern fiir andere +. 

Nun zu WieNer’s Theorie tiber Herkunft und Verbreitung des Wortes 
Tabaco. Es ist nach ihm arab. ‘abbdq = aromatische Pflanze, medizinisch in 
gleicher Verwendung wie unser Bilsenkraut; wie Bilsenkraut und Bitumen im 
klassischen Altertum, wie eine ahnliche Pflanze bei den arabischen Arzten (II, 


48 CrisTOFERO CoLumso nella Legenda e nella storia. 3. Aufl. Rom 1923, S. 56. 

4 Vel. BuscHan, Amerika, S. 298. Vgl. auch Tafel X. 

45 Ebenda, S. 247. : 

16 Vgl. Tabak-Trafik, Kap. 20, 1926, Juli ff. 

‘7 Travels in the Isthmus of Darien, aufgenommen in Voyage de Gui__. DAMPIER, 
1703. Beniitzt wurde Ausgabe 1714, Bd. 4, S. 87. 

48 Vgl. Tabak-Trafik, Kap. 20, 1926, Marz. 
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S. 180); ferner eine Pflanze auf den Héhen von Mekkah, die mit Eupatorium = 
Agrimonia = Odermening und Inula viscosa Alant — Galantwurzel gleichge- 
setzt wird (I, S. 102). Tabbdq oder tabbaq ist (Il, S. 123) nach arabischen 
Arzten in Spanien gleich Eupatorium. 

Die Spanier nennen es /0bbaqah, das noch jetzt im Andalusischen altabaca 
= inula viscosa (ebenda, S. 124) zu finden ist. Es handelt sich hier um eine 
Gruppe von Pflanzen, die nach ihrer Verwendung als Heilmittel, nicht nach ihrer 


Beschaffenheit zusammengehéren. Die einen dienen als. Heilmittel gegen Wunden, 


die anderen werden in Rauchform gegen Husten oder Unterleibsleiden u. a. an- 
gewandt (jumigatio). In allen von WiENER nachgewiesenen Fallen handelt es sich 
um medizinisches Rauchen, nicht um Rauchgenu8. Eine von WIENER nicht er- 
wahnte, ganz bestimmt hier zugehdrige Pflanze, ist span. altabaquillo (Tolh.) 
Wegerich, dessen schleimige Samen zwar nicht medizinisch, aber gewerblich Ver- 
wendung finden '°. Hievon gesondert ist wohl das von WIENER erwahnte tabaq 
= flacher Korb (1, S. 103) ins Spanische gekommen, wo es bis jetzt in der Form 
tabaque in der Bedeutung ,,flacher Obstkorb“ lebt. Nach WIENER’s Theorie ver- 
breitete sich arab. tabbaq usw. in Afrika, kam zu den Mandingo-Negern und 
durch sie nach Zentralamerika, von wo es nach Siiden und nach Norden wanderte. 
Es bleibt den. Amerikanisten itberlassen, alle diese Entwicklungen zu beurteilen, 
z. B. uppowok (1, S. 143). 


Die Annahme, tabaco hatte sich durch indianischen Verkehr nach Stidamerika 
ausgebreitet, ist insofern abzulehnen, als im 16. Jahrhundert das Wort tabaco z. B. 
in Brasilien ganz unbekannt war. JEAN DE Lery ?° benennt weder Rohr noch 
Kraut. Benzoni 2! aber erwahnt ausdriicklich, daB dieses Rohr in M exiko tabaco 


-genannt werde. Jacoues CARTIER benennt weder Trichter noch Blatt, und wenn 


er nun, wie WIENER glaubt (1, S. 137), gar nicht kanadisches, sondern brasilia- 


-nisches Rauchen schildert, so ist auf jeden Fall fiir ihn ¢abaco nicht vorhanden. 


Wiener bemerkt (1, S. 126), fabaco sei aus Mexiko vor 1552 nicht zu belegen. 
Er folgert daraus, daB man in Mexiko nicht geraucht habe. Aber er_ tiber- 


sieht, daB man in Mexiko picielt— piciell sagte, welches Wort er selbst 
(I, S. 154) behandelt. Der ¢l-Laut wird bald Ut, bald #1, bald anders wiedergegeben. 
‘Die Spanier itbernahmen das Wort in der Form piciete. DaB tefl == Kraut und 


pic (bzw. poc) = Rauch bedeutet, das Ganze also das Rauchkraut xa-’ eéoyjy, 
steht fiir Amerikanisten, wie WALTER LEHMANN, fest. Aus dem Jahr 1571 ist 
piciete im volkstiimlichen mexikanischen Spanien fiir Tabak zu belegen. In FERNAN 
GONZALEZ DE Estavas Auto de la Esgrima Espiritual (S. 139) ?? soll der 


_ Simple, der natiirlich immer die volkstiimlichste Gestalt ist, in der (allegorischen) 


Fechtkunst unterrichtet werden: Er soll demiitig sein. BuBe sichert in tibeln Tagen 
den Sieg. 


19 Vgl. E. RicuTer, das altitalienische tabacco (Archiv. Roman, XI, 1927). 

20 Histoire d’un voyage fait (1556—1558) en la terre dite du Brésil, 1578. 

21 Historia del Mondo nuovo, Venedig 1563. 

22 Coloquios espirituales y sacramentales y poesias sagradas del presbitero 
FeRNAN GoNnZALEZ DE Estava (16. Jahrhundert). Erste Ausgabe Mexiko 1610. Zweite 
von Joaquin Garcia Icazbalceta, Mexiko 1877. 
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La emienda en los malos dias 

La vitoria te premete. 

Worauf der Einfaltige sagt: 

Voy para refir con Siete 

Pasteles de Miguel Diaz 

Que saben mas que piciete. 

(Ich werde mich lieber gegen Kuchen schlagen; die von Miauet D1az 
duften starker als Tabak.) 

Im Spiel De los cuatro doctores de la Iglesia wird der Teufel verwiinscht: 
seine Glieder sollen in alle Himmelsrichtungen zerstreut werden, Angina, Ischias 
und andere Krankheiten sollen ihn plagen, mo se harte de piciete (er soll nicht 
genug Tabak haben). Im Spiel von Don Martin Enriquez (S. 66) wird auf die 
Frage: Womit vergeuden sie die Zeit? geantwortet: 

En comer, reir, jugar, 

En taner, cantar, bailar, 

En fin todo el pasatiempo. 

Las cosas de este lugar. 

Also héchst auffallenderweise: essen, spielen, Laute schlagen, singen, 
tanzen. Kein Rauchen, kein Trinken. 

Sicher belegt ist fabaco nur fiir Hispaniola (Haiti) und es hat sich in 
Amerika erst dann verbreitet, als es im Munde der Europader die Bedeutung 
,Pflanze“ angenommen hatte. Das war erst in der zweiten Halfte des 16. Jahr- 
hunderts der Fall. 

Die Geschichte von Drake, dem a bagge of the herbe tabah iiberreicht wird, 
iibernimmt WiENER unbedenklich und deutet es auf Tabak. Im W6rterverzeichnis 
zu DRAKE’s Reisebeschreibung 2* stehen nur die drei Stellen fiir tabdh bzw. tobah, 
auf die WirNER verweist. Aber nirgends steht dort, daB tabdh, tobéh mit ,,Tabak“ 
zu iibersetzen sei. Und an einer vierten Stelle (S. 126) wird die tobdh-Pflanze be- 
schrieben: @ roote which they call Petati where of they make a kind of meale and 
either bake it into bread or eat it raw. Hieraus ergibt sich, daB unter tabéh nicht 
Tabak zu verstehen ist. Jenes bekannte Vorkommmnis, die Uberreichung eines K6rb- 
chens mit Tabakblattern durch Indianer an Sir F. Drake, trug sich in 
Guyana zu 4, 

Gegen Wiener’s Annahme, daB Tabak durch die Neger nach Amerika 
kam, spricht also: 

1. Zu CoL_umpus’ ersten Reiseeindriicken zahlt das Rauchen von Zigarren, 
das in Afrika unbekannt war. 

2. Es ist keine Ursache vorhanden zu der Annahme, daB die oft belegte 
Bezeichnung cohoba (cogioba u. a.) nicht echt ware. 

3. Tabaco ist das Gerat zum Schnupfen auf Hispaniola. Es liegt kein iiber- 
zeugender Grund vor, an das von WIENER schwierig ertiiftelte MiBverstandnis 
zu glauben. Der Bedeutungsiibergang wird seit Mitte des 16. Jahrhunderts er- 


°8 The World encompassed by Sir Francts DRAKE (The Hakluyt Society 1854, 
Bd. 16 


“4 Tabak-Trafik, Kap. 6, 1925, April. 
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wahnt, gertigt und beibehalten °°. WirNER’s Ansicht, das gabelférmig gespaltene 
Rohr sei aus einer von Co_umpus mifverstandenen Zeichnung eines Trichters 
entstanden, die er irgendwo sah (I, S. 107) ist zwar witzig, aber nur als Witz 
zu werten, da Oviepo, der jahrelang in Amerika lebte, schwerlich die ausfithrliche 
Beschreibung des gespaltenen Maisrohres geschrieben hatte, wenn es weiter nichts 
galt, als einen Irrtum des CcLumpus’ weiter zu tiberliefern. WiENER’s Behaup- 
tung (I, S. 117), durch das gegabelte, in die Nasenlécher gesteckte Rohr kénnte 
iiberhaupt nicht geschnupft werden, ist auf dem leichtesten Wege zu widerlegen. 
Durch ein nach dem bekannten Muster aus Papier geklebtes Tabaco von 13 cm 
Roéhrenlange und 51/, cm Lange der geteilten Rohre mit einem Querdurchmesser 
von 1%/, bzw. 1 cm, lieB sich Zigarettentabak, den ich des raschen Verfahrens 
wegen verwendete, in reichlicher Menge aufziehen. Mit Pulvertabak ware es nattir- 
lich noch weit besser gegangen. 


4. Das Wort tabaco ist im 16. Jahrhundert auBerhalb Zentralamerikas nicht 
zu belegen. Die von WIENER dazu gestellten Worter zeigen Veranderungen, die 
eine unwahrscheinliche Raschheit sprachlicher Entwicklung voraussetzen. 


5. SchlieBlich sei gegen die von WiENER herangezogenen Botaniker die 
Autoritat RICHARD von. WETTSTEIN’s angefithrt. Er erklart die Tabakpflanze un- 
bedingt in der neuen Welt heimisch und eingewandert in der alten. 

Nicht minder bedenklich ist vom rein sprachlichen Standpunkt aus WiENER’s 
Annahme, brasilianisches petum und seine in Sitdamerika weit verbreitete Sippe 
ware aus port. betume abzuleiten, das auf lat. bitumen zuriickgeht und daher == 
viscus jede klebrige Masse und medizinisch = ¢abbaq ist. Ende des 15. Jahrhun- 
derts, sagt WIENER, war in Spanien und Portugal der arabische EinfluB in der 
Medizin noch. nicht erloschen, und wenn arab. /abbdq mit all seinen verschiedenen 
Bedeutungen in ihre Sprachen tiberging, dann muBte betume auch dieselben ver- 
schiedenen Bedeutungen erhalten, die sich an diese aromatische Pflanze kntipften 7°. 
Hier ist also plétzlich der Ubergang von /uzbbdadq ins Spanische und Portugie- 
sische als GewiBheit angesetzt. An diese ganzlich ungestiitzte ,,GewiBheit wird 
die Hypothese gehangt, daB betume die Bedeutung ,,Tabak“‘ annahm und darauf 
griimdet sich die mit voller Sicherheit gemachte Aussage, da die Portugiesen das 
Wort samt der Pflanze nach Brasilien gebracht hatten °7. Unerklart bleibt dabei, 
wieso die Tabakpflanze, wenn sie durch Araber seit Jahrhunderten in Europa 
eingebiirgert war, in der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts am portugiesischen 
Hofe so groBes Aufsehen machen konnte und wieso sémtliche Botaniker des Zeit- 
alters (keine geringeren als MONARDES, CHARLES DE lEcLuseé (CLusius), DE 
LoBeEL usw. 28) sie als neue, ja ausdriicklich als amerikanische Pflanze beschreiben 


25 Vgl. OvreDo y VA.pEs, La historia general de las Indias, 1535, L. V, cap. Il. 

°6 At the end of the fifteenth century the arabic influence in medecine was not 
yet extinct in Portugal and Spain, and if the arab. tubbaq passed into their language 
in all its different significances connected with that aromatic plant, then bitume must 
have acquired the same various meanings (1, S. 135). 

27 It is this word which was taken by the Portuguese, with the tobacco one 
to Brazil (ebenda). 

28 MoNnARDEsS: Historia medicinal de las cosas que se traen de las Indias occi- 
dentales, que sirven al uso de Medicina, 1565. Ciustus: Simplicium medicamentorum 

4* 
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und ihre merkwiirdigen Wirkungen bestaunten. Lopez pE Gomara schreibt 1552 
uber das Kraut cohoba, unter dem wir doch nun einmal Tabak zu verstehen haben, 
ausdrticklich, daB es in Europa unbekannt sei (qué no la hay en Europa, a. a. O., 
S. 173 a). 

An anderer Stelle (11, 126) bemerkt WieNER selbst, daB es nicht ersichtlich 
sei, ob die Tabakpflanze vor THEever (1556) in Europa bekannt war. 

Was die Verbreitung des Wortes betume in Amerika betrifft, so miiBte auch 
sie mit Schnellzugsgeschwindigkeit vor sich gegangen sein. Inwiefern port. 6 in den 
amerikanischen Sprachen als p wiedergegeben wird, bespricht WieNneR nicht, Er 
iibergeht ferner den merkwiirdigen Umstand, daB8 das in Portugal, wie er sagt, 
schon bodenstandige betume — Tabak plotzlich als pefun auftaucht. Denn nur 
in dieser Form wird das brasilianische Wort fiir Tabak in Portugal, Spanien und 
Frankreich gefunden. 

Als Beispiel fiir WieNER’s etymologische Methode diene die Untersuchung 
von embotar. WIENER verfolgt, an LamER ® ankntipfend, in dankenswerter Weise 
die Geschichte des medizinischen Rauchens durch das Mittelalter. Er versucht zu 
beweisen, daB die Pfeife zum RauchgenuB aus dem Destillierkolben des Arztes 
und des Alchimisten hervorgegangen sei. Die Destillierflasche hieB spatgriechisch 
dufté, aber eigentlich bedeutete ambix ein bauchiges GefaB mit scharf zulaufender 
Spitze (1, S. 90). Es ist der untere Teil des Destillierapparates und wird in be- 
deuiungsvollem Vergleich zu den weiblichen Organen mastarion (Brustwarze) ge- 
nannt. Das Bild ist also ,,Brust mit Zitze“. Gelegentlich ist die ,,Zitze“ — das 
schmalzulaufende Stiick, nicht mehr als ein knopfférmiger Ansatz. Statt mastarion 
wird auch xvovgov gebraucht. WieNneR folgt einer von LipPMANN aufgestellten. 
Etymologie, wonach dies letztere vom agyptischen Gott Knuph abzuleiten ist, dessen 
Kopftracht einem Knopf ahnelte. Wiener glaubt aber, daB das Wort durch 
arabische Vermittlung nach Griechenland gekommen sei (I, S. 92). Allerdings 
auBert er sich nicht iiber den Zeitpunkt, wann die Araber den Namen eines agyp- 
tischen Gottes nach Europa gebracht hatten und dieser Name einen so maBgebenden 
Einflu8 auf die alchimistische Ausdrucksweise gewinnen konnte. Aus dem Nach- 
folgenden ergiibe sich, daB dieser EinfluB in eine Zeit fallt, aus der uns sonst keine 
arabischen Beziehungen nach Europa bekannt sind. Denn wahrend Griechisch und 
Lateinisch keine Spur dieses 4gyptischen Wortstammes bewahrt haben, ist er ge- 
meingermanisch und gelangt in den germanischen Sprachen zu gréBter Ausdeh- 
nung (II, S. 93 ff.): Die ganze Sippe Knopf, Knabe, knapp, dazu kneijen, engl. 
nip, nibble, franz. canij, usw., sie alle stammen nach WIENER aus arab. qunb = 
Blumenkelch, hebr. ge‘nab = pilticken, arab. ganaba = den oberen Teil ab- 
schneiden, beschneiden. 

Ich gehe iiber zu ambix, woraus lat. embocus, embotus, entstanden ist (II, 
S. 94). Wiener vergiBt zu sagen, wo er embocus belegen kann, nimmt aber so- 
gleich die Entstehung eines Simplex botus, bocus an, das die Bedeutung »Knospe, 


ex novo orbe delatorum historia, 1574 (4. Aufl, 1605, S. 307). Dr Loser: Stirpium 
adversaria nova, 1570, S. 272. Vgl. Tabak-Tratik, Kap. I, 1924, Dezember. 

2° Das Rauchen im Altertum. WIENER zitiert den Jahresbericht des philologischen 
Vereins XLIV. Mir war die Abhandlung im Sokrates, IV, zuganglich. 
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Schwellung“ hat und das Grundwort fiir franz. bout, bouton, bosse u. a. m., wird. 
»Aus embotus entwickelt sich lat. imbotare, catal. embotar, span. embudar, durch einen 
Trichter in ein FaB gieBen. Aber lat. buttis — FaB ist schon 562 belegt. Aus 
diesem stammt lat. buta, butta, Bottich und die ganze Sippe der bottle-Wérter.“ Der 
Romanist stellt richtig: embotus ist selbstredend nicht aus ambix entstanden. Selbst 
wenn es “embocus gabe, wiirde uns die Ableitung aus ambix in die heitere Stim- 
mung eines Kneipzeitungsscherzes versetzen. Embotus ist deverbal zu em/(in)- 
botare und dieses ist abgeleitet aus dem von WIENER nebenbei erfaBten buttis. Aus 
diesem Grundwort entwickeln sich ital. botfe usw., aus der Ableitung butticula, 
span. botija, franz. bouteille, usw., bauchige Flasche mit engem Halse, so daB man 
sie nicht ohne Trichter fiillen kann. Embotare heiBt zunachst, die oder den botte 
fiillen, und da dies mit Hilfe eines bestimmten GefaBes geschieht, so erhalt dies 
Gerat die Bezeichnung embotus. Embotus kann ,,Trichter“ bedeuten, aber nicht 
»Knospe“ und nicht ,,Ende“ — bout, das bekanntlich aus dem Frankischen stammt. 
Denn das embotar =,,in das FaB oder die Flasche fiillen“, setzt das geeignete 
_ Werkzeug zum Fiillen voraus, aber nicht das knopfartige Ende, von dem die Bedeu- 
tungen ,,Knospe‘, ,,Ende“ usw. sich entwickeln kénnen. Dabei leuchtet es nicht ein, 
“warum embotus das em verloren haben sollte und auBerdem hatte *bodusfranz. *beu 
ergeben, aber nicht bout. Die span. Form embudar- gehért natiirlich gar nicht auf 
dieselbe Stufe wie catal. embocar. Stellt dieses sich zu botte, so jenes zu imbiiere 
mit der Partizipialableitung *imbatare, daher ital. imbuto sowie franz. embut (16. 
Jahrh.) prov. catal. embutz. WiENER hat den elementaren Unterschied in der Ent- 
wicklung von uw und w nicht bedacht. Es ist fir séine ganze Methode charakteri- 
stisch, daB er sich dabei auf KortinG’s Etymologisches Worterbuch stiitzt. Mit 
Meyer-LUBKE ware es nicht so einfach gegangen. 
Wiener hat richtig erkannt, daB franz. tabagie urspriinglich mit Tabak 
nichts zu tun hatte. Er findet in keiner der amerikanischen Sprachen eine Ent- 
sprechung dafiir (II, S. 178). Aber er tibersieht das Choktaw, in dem ich sie ge- 
~ funden zu haben glaube. Vergleiche meine in vollster Unkenntnis von WIENER’s Werk 
gemachte Studie Tabak-Trafik, Kap. 6, 1925, Mai, und meinen auf dem XXII. 
Amerikanisten-KongreB 1926 gehaltenen Vortrag *°. 


39 Atti del XXII° Congresso internazionale degli Amtericanisti (in Druck). 
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§ |. Organisation familiale ou tribus et clans principaux du Sud de 
Pentecéte. 
1° Tribu Jnir. 
A. Clan de la poule sultane (Buisil wir). 
La poule sultane est un gros oiseau au vol lourd et au plumage noir luisant, 
avec sur le dessus de la téte une corne d’un rouge vif. Celle qui est reconnue 
comme totem de ce groupement appartient, disent les canaques, a l’espéce de 
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couleur blanche; et tous les membres de cette famille la regardent comme un de 
leurs ancétres. Ils ne la tuent jamais ni ne la mangent. Si, par hasard, ils aper- 
coivent une de ces poules s’avanturant jusque dans le village, c’est pour eux un 
signe infaillible que la mort va frapper l'un d’eux. De fait, a les croire, il ne 
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s’écoule pas un mois entre la mort d’un des membres de cette famille et la visite 
de loiseau totem. 

Si un membre du clan trouve un de ces oiseaux mort dans un endroit 
quelconque de la brousse, de retour au village, il doit annoncer sa découverte 
funébre a tous ses «fréres», car c’est un nouveau signe que la mort va sans tarder 
faire une nouvelle victime parmi eux. 

Une femme d’un clan étranger au leur, mariée 4 un membre de ce clan, aperce- 
vant en se rendant au travail, un de ces oiseaux totem, sur le sentier qu’elle suit, 
[les femmes, dans les coutumes indigénes, sont toujours en téte en se rendant aux 
plantations], doit s’arréter immédiatement et se retourner vers son mari, afin 
quwil éloigne cet oiseau-totem, avant que chacun poursuive sa route. D’un autre 
coté, une femme membre de ce clan et accompagnant ses «fréres», doit dans le 
méme cas s’adresser 4 l'un d’eux, avant de poursuivre plus avant. Si, par hasard, 
aucun homme n’était prés d’elle au moment ot elle apercoit cet oiseau, elle devrait 
de toute fagon avertir un de ses fréres avant de passer outre. 

Parmi les membres composant le clan de la poule sultane, ceux-la seuls 
qui.connaissent les paroles ott les chants ad hoc, ont le pouvoir de conjurer cette 
poule-totem. Les jeunes gens, ainsi que les femmes, 4 moins qu’elles ne soient 
déja d’un Age avancé, ne sont pas initiés a ces secrets. De plus, quiconque éprouve 
le désir de connaitre ces paroles et ces chants, doit faire une offrande a celui qui 
Vinitie, offrande consistant en nattes rouges, piéces de monnaie, tabac, etc. 

De son cété, cette poule-totem protége ses «fréres». Quand l’un d’eux a été 
offensé d’une maniére quelconque, elle venge immédiatement cette offense. Sur 
Yappel et les instances de ces membres-fréres, elle va, par exemple, ravager le 
champs de taros de l’offenseur; et si cet individu, reconnaissant ses torts, veut 
arréter ces ravages, il doit faire une offrande a l’offensé. Jusqu’a ce qu’il ait 
teconnu ses torts et tant qu’il n’a pas donné sa compensation, il est stir de mourir, 
sil a le malheur et ’audace de manger un des taros atteints par le bec de cette 
poule-totem. 

Les membres de cette famille sont connus sous la dénomination de: Ta 
Taliap. 

B. Clan de languille, dite wagud. 

Une anguille de mer, appelée wagud, est regardée comme ancétre par un 
autre groupement de la méme tribu. Jamais aucun membre de ce clan n’osera y 
toucher, soit pour la manger, soit pour la tuer. Bien plus, personne, méme apparte- 
nant a un autre clan, ne peut tuer et manger cette espéce d’anguille. Si, par hasard, 
étant a la péche sur le récif, il apercoit une de ces anguilles, et que, ne la recon- 
naissant pas, il la blesse de sa fléche, il doit laisser cette fléche dans le corps de 
Vanguille et courir vite 4 la recherche d’un membre de ce clan afin qu’il la con- 
jure et lui demande de ne faire aucun mal a celui qui I’a blessée par mégarde. Il 
retire alors la fléche du corps de l’anguille et la rend au pécheur malchanceux. 
Si le prétendu coupable n’allait pas demander l’intervention d’un des membres 
de ce clan et osait enlever lui-méme sa fléche du corps de l’anguille, il serait puni 
par d’affreuses douleurs dans tout le corps. 

Cette anguille-totem ne voyage pas, elle demeure constamment dans son 
trou, et c’est 1a que ses «fréres» vont la voir et lui parler. Cette anguille-ancétre, 
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racontent-ils, leur a dit jadis que lorsqu’un étranger manifesterait le désir de la 
voir, il devrait déposer ses dents de cochon, éter sa ceinture et ne se ceindre que 
dune simple liane; et, suivi d’un membre de ce clan, se rendre ainsi vétu ou 
plutét dévétu prés de la demeure de cette anguille-totem. Le membre de ce clan 
Vappelle, et docile a cette voix «fraternelle», elle se montre a découvert, soit seule, 
soit le plus souvent accompagnée de deux de ses «enfants». Quand cet étranger 
a bien vue, bien admirée, le «frére» lui dit de s’en aller et l’anguille se retire. 

Si cette anguille-totem, d’une grosseur énorme, disent-ils, ne voyage pas 
elle-méme, par contre ses petits voyagent insouciants de tout danger. D/ailleurs, 
la mort ne peut les atteindre, comme on I’a vu. Un indigéne, apercevant sur le 
récif une de ces anguilles, s’aviserait-il de la frapper de sa fléche, la réduirait-il en’ 
morceaux en l’assommant avec des cailloux, la laissant pour morte, la mer re- 
montant sur le récif, l’anguille reprendrait vie et continuerait ses courses. 

Offensés par quelqu’un, les membres de ce clan s’emparent d’un morceau 
d’un taro appartenant a loffenseur, vont le jeter en pature a l’anguille-totem; et 
loffenseur infailliblement doit mourir. Dans le cas ott ils ne veulent pas la mort 
de cet offenseur, ils demandent alors a l’anguille de faire périr tous les cochons 
de cet individu. 

Les membres de ce clan sont connus sont la dénomination de Ta malias. 


C. Clan de Vigname (Dam). 


Dans cette méme tribu d’/nir, on trouve encore le clan de ’igname. Voici 
la légende qu’ils racontent a ce sujet: Jadis, un vieux du nom de Lingrus, 
assis devant sa porte, coupait les ongles de ses pieds et de ses mains. Un jour, 
il s’apercut qu’ils poussaient; il en gotita, trouva que c’était délicieux, et concut 
alors le projet suivant. I] donna ordre a ses enfants de débrousser un endroit, 
de le nettoyer et d’en briiler les détritus. Le champ préparé, il dit 4 ses enfants 
de le couper en morceaux et de planter ces differentes parties de son corps, en y 
veillant avec soin; et, comme talisman, il Jeur donna un os de ses jambes 
(awasnan), pour Venfouir en méme temps que les morceaux de son corps: de cette 
facgon, la récolte serait abondante et les fruits d’une grosseur énorme. De fait, des 
tiges commencérent bientot 4 ramper; ils les ramérent au moyen de roseaux. 
Lorsque les tubercules furent arrivés 4 maturité, ils les creusérent et les arraché- 
rent. L’ancétre leur avait bien promis que jamais ces précieux tubercules ne 
seraient touchés par le pieu dont on se sert a cet effet. Malheureusement, quelqu’un 
du clan maltraita un de ces tubercules, on ne dit pas comment, et aujourd’hui 
il arrive que le pieu érafle certains de ces tubercules quand on les arrache. 

Ces tubercules, qui portent le nom d’ignames (dam), affectent des formes 
variées et bizarres, selon la partie du corps qui leur a donné naissance. Les jambes 
donnerent des ignames longues et droites; le coeur des ignames rondes; les en- 
trailles, des ignames repliées et enroulées comme le serpent, d’oii son nom de 
igname-serpent (dam taltil); les os, des ignames dures, dam at, Pigname-pierre; 
CLC MELGamety 

C’est aux membres de ce clan que revient le droit de planter les premiéres 
ignames a chaque nouvelle saison. C’est celui d’entre eux qui est en possession du 
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secret, des formules et paroles 4 employer qui donne le signal de chaque genre 
de travail que demande cette plantation. 

Tous les membres de ce clan sont connus sous la dénomination de Ta Re- 
buili-bung. 

Une branche de ce clan se trouve cantonnée dans la tribu Bunglap, et sont 
connus sous le nom de: Ta lon Buela-muil. 


D. Clan du taro (Buet). 

De méme que V’igname, le taro, qui joue un si grand role dans la nourriture 
du canaque habitant le sud de V’ile Pentecdte, ne pouvait manquer d’étre l’embléme, 
le totem d’un groupement canaque. 

Un quatriéme groupement de cette tribu /nir reconnait, en effet, le taro pour 
totem et est connu sous le nom de Ta komut. 

Tous les autres indigéns peuvent arriver 4 manquer de taros; eux, jamais. 
Le précieux talisman auquel ils sont redevables de cette faveur est une pierre 
d’un genre spécial, appelée par eux: ar burum. 

- La plantation de taros est généralement faite par eux en commun. Quand 
ils ont choisi le terrain a débrousser, un membre de ce clan, qui connait les for- 
mules et les paroles en usage, va déposer une de ces pierres spéciales. dans |’endroit 
choisi. Il s’y rend en cachette, de nuit généralement, sans aucune lumiére, em- 
portant seulement une tige de taro et un pieu spécial, fabriqué avec un bois appelé 
li-angir. 1 plante cette tige de taro, en se servant de ce pieu, enfonce le pieu lui- 
méme a coté et revient en cachette au village. Il avertit alors qu’il a commencé la 
plantation, et le lendemain est un jour chomé. Le surlendemain, tous se rendent 
au travail. 

De méme qu’il a commencé la plantation, il donne le signal du nettoyage, 
en allant déposer une nouvelle pierre dans le champ de taros et sarcler un endroit 
quelconque de ce champ. Si ce cérémonial n’était pas observé, tous s’accordent a 
dire que les taros n’arriveraient pas a maturation. 

Quand les taros sont arrivés 4 maturité, le méme individu va déposer une 
nouvelle pierre a l’endroit ot il a planté le premier taro et enfoui le piece qui a 

servi a cette plantation; puis une autre sur le chemin principal qui conduit a cette 

plantation. Chaque individu, diment averti, devra suivre ce chemin principal pour 
se rendre a son champ particulier, et ainsi devra passer sur cette pierre, avant 
de pouvoir suivre indistinctement le sentir particulier qui conduit a sa part 
personnelle. 

Ces différentes pierres, déposées aux divers stades de la plantation, sont 
ensuite enlevées par le dit individu seulement lorsque le champ de taros est com- 
plétement abandonné. 

Le moment venu d’arracher ces taros, lui seul se rend dans la plantation, 
arrache un de ces tubercules qu’il fait cuire sur la braise, une fois de retour chez 
lui. Ce taro cuit est déposé dans un coin de la maison: c’est la part du totem. II 
avertit son village de ce qu’il vient d’accomplir, et dés lors chacun a la faculté de 
se rendre dans sa plantation et d’arracher ses taros 4 sa guise. Un repas commun 
est fait dans la maison commune a occasion de la premiére récolte. 

 S’il arrive qu’un membre quelconque de ce clan a été offensé, pour le venger, 
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Vindividu chargé du soin de cette plantation, va enlever la pierre burum du champ 
de taros, sans avertir personne, et vient la déposer dans la maison: les taros de 
loffenseur sont infailliblement voués a la destruction. 

Quelques personnes seules sont en possession de ces pierres et connaissent 
les paroles pronocées en cette occasion. Quand un membre du clan désire s’y faire 
initier, il doit faire V’offrande d’une natte rouge a son initiateur. 

Une branche de ce clan habite dans la tribu Panwa, 

Une autre branche se trouve dans la tribu Lon Bwe. 

Une troisiéme est domiciliée dans la tribu Rantas. 


2° Tribu Benoas, 
A. Clan du taro sauvage (wai). 

Les indigénes formant le clan du taro sauvage (wai) prétendent descendre 
de cette espéce de taro. La légende raconte que des feuilles de ce taro descendirent 
sur terre deux individus. Etonnés de se trouver-réunis au pied méme de ce taro, 
ils se demandérent |’un a l’autre dott ils venaient. Je descends de ce taro, fut la 
réponse de chacun des deux. Est comme pour vérifier leurs dires, ils virent un 
troisiéme individu descendre de ce taro et se placer a cdté d’eux. 

Tous les membres de cette famille regardent ce taro sauvage commie leur 
toiem: il est tabou (kon); il leur est défendu de le manger, et méme d’y porter 
la main. 

Cette famille porte le nom de: Ta Solau., 


B. Clan de la mer (Tas). 


Un second groupement, connu sous le nom de Ta Buak, porte le totem 
de la mer (tas). Grace 4 une pierre spéciale, appelée ar burum, les membres de 
ce clan auraient le pouvoir de faire la «marée basse». Lorsqu’ils désirent que la 
marée se retire laissant a sec les récifs, ou que quelque individu leur demande 
ce service, ils entonnent sur cette pierre un chant ad hoc, connu seulement de quel-— 
ques-uns d’entre eux et qui se transmet de génération a génération, moyennant 
Yoffrande d’une natte rouge. 

Un de leurs ancétres, dit la légende, entendit une voix. pendant son som- 
meil, qui lui disait de prendre une de ces pierres nommées burum. Il en prit une, 
en effet, mais se demanda oti la déposer. Pour connaitre cet endroit, il résolut de 
se coucher de nouveau, et la voix se fit entendre, lui indiquant de la déposer dans 
une riviére qui coulait prés de 1a. I] alla y déposer cette pierre. Et chaque fois 
qu’un membre de ce clan rencontre une de ces pierres sur son chemin, il la ra- 
masse et va la déposer dans cette riviére, 4 cdté de la Pierre-ancétre. 

Seuls les membres de ce clan ont le droit d’aller dans cette riviére; un 
membre étranger a cette famille y serait frappé de mort. Quand un membre de 
ce clan a été offensé, la personne en possession du chant va retourner la pierre- 
totem, et, ce faisant, empéche la marée de descendre: personne ne peut alors aller 
a la péche sur le récif, et chacun est réduit 4 ne manger que des légumes avec ses 
taros ou ses ignames. Et cela peut durer le temps voulu par Voffensé. 

Par contre, quand quelqu’un désire se procurer du poisson, il s’adresse au 
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membre de ce clan qui «sait» le chant. Celui-ci, la péche terminée, recoit pour 
offrande une natte rouge ou quelques piéces de monnaie. 


Il est interdit aux membres de ce clan de prendre et de manger des poissons 
qui se trouvent prés de cette Pierre-ancétre. Si l’un d’eux, se rendant dans cette 
riviére, apercoit par malheur un poisson mort et gisant pres de cette pierre, c’est 
un signe que la mort va faire une victime parmi eux; a chacun de se tenir alors 
sur ses gardes. 

C. Clan du soleil (ial). 

Un troisiéme groupe a pour totem le soleil. Les membres de cette famille 
ont pouvoir sur cet astre, et il leur obéit, disent-ils. Celui d’entre eux qui connait 
les paroles ad hoc plante en terre une pierre allongée, il la recouvre de certaines 
autres feuilles, il en dépose également sous cette pierre et entonne le chant ad hoc 
que seul il connait. Le chant terminé, il se retire, sans regarder derriére lui, sous 
peine d’étre frappé de mort. 

S’il a «mis» le soleil pour un mois, le soleil brille pendant ce mois, puis il 
vient enlever cette pierre qu’il emporte chez lui. 

. Les membres de ce clan sont.connus sous le nom de Ta maljaljit. 


3° Tribu Rantas. 
A. Clan du poisson (mahalo). 

Le poisson, d’une facon générale, et non telle ou telle espéce particuliére, 
est le totem d’un groupement formant la tribu Rantas. Ce serait eux qui les pre- 
miers auraient découvert le poisson (mahalo). La légende raconte qu’un «esprit 
mauvais» enfanta deux étres: l'un du sexe féminin; autre, du sexe masculin. De 
ce couple est originaire la «famille» des Lon guru, dénomination sous laquelle ils 
sont connus. C’est ce premier couple qui un jour découvrit un petit reusseau cou- 
lant pres de l’endroit qu’il habitait, du nom de wa-ial, ou ruisseau-soleil et dans 
lequel il découvrit les premiers poissons. Grace a certaines pratiques magiques, 
comnues d’eux seuls, ces poissons leur obéirent, accourant docilement a leurs voix. 


Ils transmirent ces pratiques a leurs descendants, leur donnant ainsi le 
pouvoir de commander aux poissons; et, par le fait, la faculté de se procurer du 
poisson a leur gré et suivant leurs besoins; bien plus, la faculté d’avoir le genre, 
Vespéce de poisson qu’ils désirent pour eux-mémes ou qu’on leur demande. Ce 
pouvoir consiste dans la vertu d’une certaine herbe que seuls ils ont le privilége 
de placer dans le tabou mis sur la mer, car seuls ils connaissent cette herbe. 


Le tabou mis sur la mer est généralement composé de tous les objets (plantes, 
feuilles de cyca, arbrisseaux etc.) qui ont rapport aux cochons tués dans une féte 
du Lo-sal, ou dans la prise d’un grade de la Société Warsangul. Tous les canaques 
peuvent mettre ce tabou sur la mer. Le membre du clan du poisson ne fait qu’y 
ajouter l’herbe ou la plante pour telle ou telle espéce de poisson qu’il désire se 
procurer ou qu’on lui demande. Ce tabou ainsi composé porte le nom de sua, 
C’est ainsi, par exemple, que la plante appelée sing en te ngingi sert pour se pro- 
curer le «poulpe»; la plante dite star pour se procurer le poisson nommé «seriet» ; 
celle nommée sdguk, ou encore la feuille d’un banian, pour le poisson appelé 
halo, (ia licorne), etc., etc. 
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En déposant cette plante spéciale dans le tabou en question, le membre du 
clan du poisson désigne nommément l’espéce de poisson que l’on désire Se pro- 
curer; et, le jour out il lévera ce tabou, car lui seul le peut, et ou lon mangera 
ces poissons tant désirés, celui qui lui a demandé de mettre ce tabou, lui donnera 
un cochon ou une natte rouge comme offrande. 

La branche de ce totem qui habite la tribu Rantas et forme un groupement 
de cette tribu reconnait comme lieu d’origine ou endroit tabou un petit ruisseau 
situé au-dessous du terrain que posstde la mission et appelé Tat-lang (la 
pierre-vent). 

L’autre branche qui habite la Baie-Barrier et forme un groupement de la 
tribu Ponorwol, reconnait comme lieu tabou un petit ruisseau nommé wa-gul, 
situé prés du rocher Bangiti. 

Tous les membres formant cette famille ou clan du poisson sont connus 
sous la dénomination de Ta lon guru. 


B. Clan de Vhirondelle (firfit). 

Un autre groupe d’indigénes, connu sous le terme de Ta Futla, a pour totem 
Vhirondelle (firjit). Tous les membres de ce clan reconnaissent l’hirondelle comme 
leur ancétre, et ils racontent que c’est par son intermédiaire qu’ils ont eu la faculté 
de se procurer les nattes rouges dont ils ont le privilege. Une hirondelle, dit la 
légende, déposa des nattes rouges dans un pied de cyca. Un des leurs, voulani 
faire une féte et n’ayant pas de nattes rouges a offrir avec le cochon immolé, 
s’avisa de se coucher la veille de la féte. Le cyca vint le visiter pendant son som- 
meil et lui fit savoir de venir le trouver et d’apporter deux paniers. I1 partit 
aussit6t, muni de ses deux paniers, et vint s’asseoir au pied du cyca. Une natte 
rouge vint tomber prés de lui, portant le dessin de la lune (ul); lorsqu’elle toucha — 
terre, elle se décupla; ’homme s’en empara et s’empressa de la porter dans sa case 
Puis il revint s’asseoir.au pied du cyca. Une seconde natte vint tomber de nou- 
veau prs de lui, portant le dessin de la machoire sacrée (buelase-loas), et se 
décupla comme la premiére quand elle toucha terre; l’homme s’en empara t la - 
porta dans sa case. La scéne se renouvela ainsi, suivant les différents dessis que 
portent les nattes rouges: la troisiéme natte porta le dessin de la machoire de 
requin (buelase-beh); la quatriéme, le dessin de la main sacrée (ran loas); la 
cinquieme, le dessin du «noend de bambou» (binteh-rbul); la sixiéme, le dessin du 
«fruit du cyca», (bak-muil); la septiéme, le dessin de 1’«ceil du soleil» (mta-ial); 
la huitiéme, la natie sans dessin. ; 

C. Clan de la Bécassine (waboar). : 

Un troisiéme groupe de cette tribu, regarde la Bécassine de mer comme 

leur totem. Is racontent que leurs cases est toujours remplie de ces Peas oiseaux; 


jamais ils ne les tuent ni ne les mangent. , 
On appelle ce groupement, le clan des Ta Bakmalis. 


D. Clan du Bahbaru. 
Le joli fruit rouge (bah baru) de forme ovale, produit d’une liane est le 
totem d’un autre groupement appartenant a cette tribu Rantas. A les croire, ce 
totem veille sur eux, les protége contre les maux et les malheurs de cette vie et en 
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particulier contre les blessures de la guerre. Grace a ce fruit, les membres de ce 
clan ont la faculté d’étre invulnérables a la guerre. Une tribu voisine mal in- 
tentionnée leur a-t-elle déclaré la guerre, ils vont de suite cueillir un de ces fruits- 
totems, ou s’ils n’en existent pas a cause de la saison, une feuille de cette liane, 
Venveloppent avec soin et la déposent dans le minuscule panier quwils portent 
généralement sur eux. Munis de ce talisman précieux ils affrontent sans peur les 
fléches ennemies: cet objet totem les détounne de leur voie. Avant de cueillir ce fruit 
ou cette feuille, ils prononcent des paroles magiques. Dans le but de connaitre 
ces formules enchantées, ils doivent faire une offrande a celui de leurs freres qui 
est déja dans le secret. 

Aucun membre de ce clan ne se permet de manger de ce fruit: il est tabou 
pour eux. Ils sont connus sous le nom de Ta Rérat. 


: E. Clan'du taro (Buet). 
La tribu Rantas comprend en outre une branche du clan du taro (Buet), 
dont il a été parlé a propos de la tribu /nir. 
Les membres de cette famille sont connus sont le nom de Ta’ Buerbuer. 


F. Clan du serpent (Taltil) 

Cette méme tribu Rantas comprend aussi une branche du clan du serpent, 
dont il a été parlé a propos de la tribu Ponorwol, dans le cours de cette étude 
consacrée spécialement a cette tribu. 

Les membres de ce clan sont désignés tous le nom de Ta Walum. 


G. Clan de la banane, dite ul sii nga. 
Un septiéme groupement de cette tribu porte comme totem une espéce de 
banane, dite ul sii nga, ainsi nommée, disent les canaques, du fait que ce bananier 
fleurit et donne son régime mtr dans un seul et méme mois. 
La légende dit qu’un pied de cette espéce de bananier se trouvait pres dun 
village et les gens avaient l’habitude de déposer leurs petites affaires au pied de 
ce bananier. Ce bananier devint colossal et s’ouvrit donnant naissance a un garcon: 


Il se maria, une fois devenu homme; et, de cette union sortirent les individus for- - 


mant le clan de cette banane. 
On les connait sous le nom de Ta Jon fis. 


4° Tribu Lon Li-ul. 
Clan de la Pierre-lit. 

Dans cette tribu, nous trouvons le clan de la pierre-lit (ar-kese-liplip). Les 
individus groupés sous ce totem reconnaissent comme ancétre une pierre ayant 
la forme d’un lit, pierre qu’ils nomment ar kese liplip, la pierre-lit. 

Ils sont connus sous le nom de Ta lon li-ul. 


5° Tribu Pantaial (ou Lon Sing). 
“Clan de la poulpe (hit). 
Ce clan a pour totem la poulpe (Ait); je n’ai pu savoir la légende. 
On trouve aujourd’hui dans cette tribu; une branche du clan de l’oiseau, 
dit Bahter; une branche du clan de l’oiseau, dit Melah, un mégapode, clan connu 


ae > 


aie liad os 
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sous le nom de Ta li-ngi; ume branche du clan de Voiseau, dit Pan (le siffleur), 
connu sous le nom de Ta Pan-ut. Ces trois clans sont originaires de la tribu Lon- 
Le-Bule. 

6° Tribu Ponorwol. 


Les différents clans qui composent cette tribu ont été donnés et décrits dans — 
la «Revue d’Histoire des Missions», 1926, No. 3, et 1927 No. 1, 3 et 4. 


7° Tribu Lon-le-Bule. 
A. Clan de loiseau dit Bah-bater. 

Les membres de ce clan prétendent descendre d’un petit oiseau de couleur 
gris noir, ayant toujours la queue en évantail et se trémoussant sans cesse sur 
lui-méme, oiseau qu’ils appellent Bahbater. Leur village d’origine est situé vers le 
centre de l’ile, et ils sont connus sous la dénomination de Ta lon Bwili.- La légende 
raconte qu’un jour ils allérent a la chasse, mais ne furent pas heureux: ils ne 
tuérent qu’un petit oiseau, wafur, le cardinal, De retour au village, ils décidérent 
néanmoins de le faire cuire au four. Ils préparerent donc tout ce qu’il fallait, mais ce 
ne fut qu’a la nuit que la nourriture fut complétement cuite: ils mangérent donc 
dans l’obscurité, éclairés par les seuls tisons. L’un d’eux mangea par mégarde 
Yoiseau confondu dans les herbes cuites. Quand on le chercha pour le partager, 
on ne le trouva pas. Inde irae. Une dispute s’en suivit qui amena une scission. 
Une partie de ce clan resta sur place; une autre se réfugia au milieu de la tribu 
Panta ial ou Lon Sing; une troisitme émigra dans la tribu Ponorwol. 


B. Clan de Voiseau dit Melah. 

Ce clan reconnait pour totem un mégapode le melah, et est connu sous le 

nom de Ta li-ngi. 
C. Clan de Yoiseau, dit Pan-siisi. 

Un petit oiseau de couleur sombre, appelé Pan-siisii (le siffleur) est le 
totem d’un autre groupement de cette tribu; il est connu sous la dénomination de 
te Pan-ut. 

D. Clam de? 

Un autre clan, dont j’ignore le totem, est désigné sous la dénomination de 
Ta lon Beta-ul, 

Eo Clansdier : 

Un autre clan, dont le totem, m’est également inconnu, est connu sous le 
nom de ta re-butu-mwil. ; 


8° Tribu Lon Bwe. 
Clan du taro (bwet). 

Je ne connais qu’un-seul clan composant cette tribu; il est désigné sous le 
nom de ta lon Bwe. 

La légende dit qu’un rayon de Soleil «toucha» un bois, lequel grossit et 
enfanta deux étres: un homme et une femme; un plant de taros et le gros lézard 
noir, appelé Bogas, les accompagnaient. Du mariage de ce couple naquit le clan, 
qui prétend également avoir le monopole du taro: ils savent les faire croitre, grossir 
et se multiplier; ils connaissent écarter tout ce qui ést de nature 4 nuire a ce 
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précieux tubercule; ils savent aussi faire pérer les plantations de taros appartenant 
a d’autres clans et se venger ainsi des affronts recus. Ils reconnaissent comme lieu 
dorigéne un endroit appelé lon Bwili. 

N. B. Un autre clan qui vient de disparaitre et qui formait la tribu Roh, 
se trouvait réfugié dans cette tribu Lon Bwe. Il avait pour totem une liane, dite 
au-malmal. 

9° Tribu Bunglap. 
A. Clan de ligname (dam). 

Les membres de ce clan jouent le méme rdle vis-a-vis des autres clans de 
leur tribu et des tribus voisines que les membres du clan de l’igname de la tribu 
Inir jouent vis-a-vis des clans composant leur tribu. La légende est au fond la 
méme que celle donnée quand il s’est agi de cette tribu. Le clan de ’igname de 
la tribu Bunglap est désigné sous la dénomination de ta lon Bwela-mwil; et ils 
reconnaissent comme village d’origine un endroit appelé: Rébréon. 


» 


B. Clan du cochon (Bwi). 


_ Un groupement de cette tribu reconnait comme totem le cochon; c’est a ce 
clan que remonte l’origine des cochons, J’ai déja donné la Jégende dans le recueil 
de mythes et Légendes, du Sud de Pentecdté, a l’ombre des ignames, légende 
intitulée «Légende de Wahger». — Ce clan est connu sous la dénomination de 
ta Torné. 

C. Clan du crabe dit psisi. 

Un autre clan reconnait pour totem un crabe appelé psisi et qui se trouve 
habiter les trous d’arbre remplis d’eau. Aucun d’entre eux ne mange de ces crabes 
dont les autres canaques sont friands. Ils racontent que lorsqu’ils plantent un 
champ de taros, ils appellent ce crabe-frére dans ce champ, afin qu’il veille sur 
cette plantation et écarte tout voleur quelconque. Si malgré cette précaution, quel- 
- qu’un avait ’audace de pénétrer dans ce champ et d’y voler des taros, légumes etc., 
le crabe-totem se vengerait en lui donnant la fiévre que seul le recours 4 un membre 
de ce clan pourrait enrayer, et moyennant une amende. On les désigne sous le 
nom de ta Tobol. 
D. Clan deux arbuste dit liamii. 

Un autre groupe reconnait comme totem un arbuste appelé Ji amli, et esi 
désigné sous Ja dénomination de ta lon sié. 


Ee Giltanvadies? 
Un autre groupe dont j’ignore le totem, est appelé: ta ran Bwela-mop. 


10° Tribu Mé. 

Cette tribu est encore assez nombreuse, mais je n’ai pu savoir les clans qui 
la composent. On m’a dit qu’il y aurait le «clan du Serpent» (Taltil), cf. Tribu 
Rantas et Tribu Ponorwol. 

11° Tribu Rongrong. 

Je n’ai pu obtenir que le nom d’un clan de cette tribu, le: 

clan de l’arbuste appelé /i-amli. 

Ce clan est désigné sous le nom de Ta barbir. 
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12° Tribu Saltas. 
A. Clan de la banane appelée ul sii nga. 

Dans cette tribu Saltas, on trouve le clan de la banane, appelée ul-si-nga, 
parce que, disent les canaques, elle fleurit et miirit dans un seul mois. La légende 
dit qu’un pied de cette espéce de banane se trouvait dans un village et que les 
habitants de ce village avaient ’habitude de déposer leurs petites affaires au pied 
de ce bananier. Par suite, ce bananier devint colossal et «s’ouvrit» donnant le jour 
4 un garcon. Devenu homme, il se maria et de cette union naquirent ceux qui 
forment le clan de la banane ul-sii-nga. Et cette banane est tabou pour eux: ils ne 
peuvent en manger. On les appelle: Ta Saltas. 


= Oe SC 


B. Clan dune liane appelée arwawa. 

Un second groupe reconnait comme totem une liane appelée arwawa. Cette 
liane donna naissance, suivant la légende, 4 deux garcons. Devenus hommes ils 
se maniérent et devinrent les ancétres de ce clan. On les désigne sous le noms de 
ta lon Bwélé. 

C. Clan de Vineirconcis (wah-malmal). 
Ce clan est désigné sous la dénomination de ta lon eat. J’ignore la légende. 


D. Clan dun homme rampant (Kakar). 
Un groupe reconnait comme ancétre un homme rampant par suite de plaies. 
Peut étre la légende est-elle semblable pour le fonds a celle donnée dans le recueil 
«A V’ombre des ignames: Mythes et Légendes du Sud de Pentecéte» et intitulée: 
Légende de Wahmit. 
On les appelle ta Bwila-ut, 


E. Clan du légard noir (Bogas). 
Un dernier groupe reconnait comme totem un gros lézard noir, appelé 
Bogas et se trouvant dans les détritus. Je ne connais pas la légende. Ils sont dé- 
signés sous le nom de: fa Ratre. 


13° Tribu Rébesis. 
A. Clan du soleil (ial). 

La légende raconte qu’un rayon de soleil «toucha» une femme, qui devint 
enceinte et enfanta un garcon, le «fils du soleil». Devenu homme, il épousa une 
femme d’un village appelé Bata, et devint ainsi le fondateur du clan du soleil, 
connu sous le nom de fa Bata. 


B. Clan du lézard vert (gal). 
On y trouverait également le clan du lézard vert (gal), connu sous la dé- 
nomination de ta Pon-tas. J’ignore la légende. Ce clan se trouve parmi la tribu 


Ponorwol. 
C. Clan du serpent (faltil). 


On y trouve le clan du serpent, désigné sous le nom de ta Rébesis. 


D. Clan de Vanguille (merit). 
Ce clan est désigné sous le nom de ¢a ran dasis. 


Spee Ce ee ae ar See See 
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Be Gilaniedey 


Ce clan dont je n’ai pu savoir le totem et qui est disparu entiérement est dé- 
signé sous la dénomination de fa ran au. 


14° Tribu Ran-guhu-non-bwihil. 
A. Clan du lézard noir (bogas). 


La légende dit qu’un lézard noir (bogas) se trouvait dans un bambou et ‘que 
c’est de lui que sort le clan et la tribu: ta ran-guhu-non-bwihil. 


B. Clan de? 
On y trouve le clan désigné sous le nom de ¢a san-bere-bul. Je ne connais pas 
son totem. 
Cae Giarn ude 2 


Ce clan est désigné sous le nom de ta Pa-likeh. 


DAG Vanvider? 
Ce clan est désigné sous le nom de ta Pa-aku. 


15° Tribu /suri. 
A, Clan du Cyca. (Mwil walelo). 
Clan désigné sous le nom de ta Ran-bere-bul ou ta Pan-Bak. 


B. Clan dWune liane appelée abeh. 
Clan désigné sous le nom de ta lon Bwerah. 


GoeCalanneyd er 
Clan désigné sous le nom de ta Bine-at. 


DeaeiWairip diay 
Clan désigné sous le nom de ¢a ran-li-aolas. 


: Eee Gilaneaden, 
Clan désigné sous le nom de ta la-mut. 


16° Tribu Lah, 
A Clan de {la pierre qui, marche (Lah). 

Le clan de la «pierre qui marche» (Lah), de la tribu du méme nom, a 
comme totem une pierre située un peu au dessous du village de Délah. Cette pierre, 
d’aprés la légende, aurait, dans un cyclone, été retournée par la violence du vent. 

. De 1a, sous doute, son nom de at-lah, la pierre qui marche. Les membres de ce 
clan sont connus sous la dénomination de: ta Lah. 


B. Clan de lépervier (Bal). 
Dans la méme tribu, on trouve le clan de l’épervier (Bal). La légende 
raconte que lorsqu’un d’entre eux est sur le point de mourir, un épervier vient 


survoler trés bas la maison de l’agonisant. De méme, lorsque l’un des membres 
Anthropos XXIII. 1928. - 5 
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de ce clan est initié au grade de Mol, de la Société Warsangul, il prend souvent: 
le qualificatif du totem: Mol Bal on Mol \’Epervier. Ils sont connus sous a oa 
nomination de Ta Pan-tor. 


C. Clan de Vl'incirconcis (wah-malmal). 

La légende de ce clan raconte que Bar Kulkul, distribuant les hommes dans 
les différents endroits de la terre, s’apercut qu’un homme incirconcis se trouvait 
déja dans le lieu nommé Délah. 11 dit alors: je ne mettrais aucun homme ici, 
puisque tu t’y trouves déja; tu seras l’origine de cet endroit. Et c’est par suite de 
ce fait que ce groupement tire son origine et est connu sous la dénomination de 
ta Délah. 

N. B. — Une branche de ce clan est allée s’établir sur la cote nord de Vile 
voisine d’Ambrim, dans les conditions suivanies: Il y eut un jour dispute dans 
la maison commune (mal). L’un des membres de ce clan mécontent prit un poteau 
de cette maison commune, arbre appelé /i-awar, et partit pour Vile voisine 
d’Ambrim, séparée du Sud de Pentecdte par un canal de six milles. Arrivé la, il 
s’y construisit une maison commune, en se servant de ce poteau et nomma cet 
endroit mel-war (mal—= mel, en ambrim—maison commune; et awar ou war, 
nom de l’arbre en question, d’ou mel-war—= maison commune de l’awar). Il 
devint ainsi l’origine ou la souche d’un clan de cette ile. 


D. Clan de Voiseau appelée wahlala. 

Un autre groupe-a pour totem le petit oiseau a lunettes, appelé wah-lala, 
ou Jala nun, dans la langue d’Olal, car ce clan est originaire de Vile d’Ambrim. 
Il est venu faire souche sous la protection de la tribu Lah. II est connu sous la 
dénomination de ta Pon Mut, nom d’un rocher sur le récif d’Olal. 


17° Tribu Re-b'ré-éré. 
A. Clan de la banane ul-sii-nga. 
Les membres de ce clan regardent cette espéce de banane comme leur totem, 
et sont connus sous la dénomination de ta lon dar. La légende est la méme que 
celle du clan de méme totem de la tribu Saltas. ‘ 


B. Clan dune liane appelée abenh. 

Un autre groupement reconnait pour totem une espéce de liane, appelée 
abeh. \\ est connu sous la dénomination de ta melmelsi. C’est le nom d’un endroit 
situé sur la cote nord de l’ile d’Ambrim. Les membres de ce clan se reconnaissent 
comme originaires d’Ambrim. Le fait qui donna lieu a leur scission et a leur 
exode est le méme que celui que raconte la légende du «clan de V’oiseau appelé 
Bahbater>, de \a tribu Lon-le-Bule: un oiseau minuscule avalé par mégarde dans 
Vobscurité en méme temps que les légumes ou choux canaques. 

N. B. Ces trois faits: un membre du clan de Vincirconcis, fondant une nou- 
velle branche du méme clan 4 Ambrim; un membre du clan de loiseau wah-lala 
venant faire souche a Pentecéte dans la tribu Lah; un autre du clan de la liane 
abeh venant également faire souche 4 Pentecdte dans la tribu Rebre-éré, prouvent 
que Vorganisation sociale du néo-hébridais est la méme partout sur la cote nord 

@ Ambrim. 
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C. Clan de V’arbre, appelé Ji-aio. 


La légende de ce clan raconte qu’un arbre, appelé /i-aio, «s’ouvrit» et donna 
le jour a un enfant. Un individu d’un village voisin, appelé Ran-op, apercut cet 
‘enfant, un garcon, et l’adopta. Devenu homme, il se maria et devint l’ancétre de 
ce clan. Les membres formant ce clan tout connus sons la dénomination de fa Jal. 
Ils sont originaires de la partie de Vile Pentecéte appelée «Pointe Truchy»*sur les 
cartes marines. Pour eux, cet arbre, /i-aio, est tabou, il leur est interdit de faire du 
feu avec. 

Ils font partie de la tribu Rebré-éré. 


D. Clan dun lézard, mip. 


Un autre groupement, originaire d’Ambrim, et faisant partie de cette méme 
tribu Rebré-éré, reconnait comme totem un petit lézard couleur cendre, dont les 
pattes font ventouses, et appelé mip. Ils sont connus sous la dénomination de 
ta aum-lam, nous d’un lieu d’Ambrim, qui est leur village d’origine. 


18° Tribu Wanur. 


Cette tribu vient de s’éteindre complétement par la disparation de tovs ses 
membres. 


Elles comprenait: 
ALiel ela: dies? 


Connu sous la dénomination de tan lon wor. 


B. Le clan de? 
Connu sous la dénomination de ta Pan-eh. 


CGeLexclan ide? 
Connu sous la dénomination de ta tobol. 


D. Le clan de? 
Connu sous la dénomination de ta tan-dumdum. 


19° Tribu Pan-marmat. 
Cette tribu, toute protestante, comprend: 


A. Le clan de Voiseau appelée Buwila. 
Ce clan est connu sous le nom de fa ran batut. 


B: Le clan de Voiseau dit Bwisil wir, 


un mégapode; il est connu sous la dénomination de ta lon bere es. 


G Lievcelan ide? 
Connu sous le nom de ta Pan-teng. 


D. Le clan de? 


Connu sous le nom de ta guruk. 
5 


So 
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20° Tribu Omé. 
Cette tribu, également toute protestante, comprend: 


A. Le clan de? 
Connu sous la dénomination de ta omé. 


B...Le clanctdene 
Connu sous la dénomination de fa Reltot. 


C. Le clan de? 
Connu sous la dénomination de fa ran li-wau. 


BD; Leeland ee 
Connu sous la dénomination de ta lon Bwer. 


21° Tribu Lon-mwian-te-kon. 


A. Clan de l’'arbuste, appelée Ji-awar. 


La légende de ce clan raconte qu’un homme et un cochon firent un jour le 
pari de savoir qui le premier des deux aurait fait le tour de la pierre, dite At-U 
(la pierre en dehors), [c’est le rocher appelé Champignons, sur les cartes, et situé 
sur la pointe nord de la Baie-Homo]. Ils partirent, et ce fut le cochon qui arriva 
le premier, a cause de ses quatres pattes. L’homme dit alors: essayons une seconde 
fois. Ils essayérent, et ce fut de nouveau le cochon qui arriva le premier. Ne se tenant 
pas pour battu, homme proposa un troisiéme essai, et ce fut lui qui gagna cette 
fois. Ce que voyant, le cochon tua ’homme et le jeta dans un bouquet d’arbuste 
appelé /i awar. Cet arbuste est devenu tabou par ce fait aux membres de ce clan. 
S’ils s’en servent dans la fabrication de leurs arcs, ils n’en font aucun usage comme 
poteau de cases ni comme bois de chauffage. Ils sont connus sous nom de fa 
Pon-wa. 

B. Clan de? 


Connu sous le nom de fa Pon-anu. 


C..GYan der 
Connu sous le nom de ta Pon-mal. 


22° Tribu Melalit. 


A. clan de? ta Melah 

B. clan de? ; ta lon ul 

C. clan de? ta ulmiis 
D»clan-de? 2 ta fen 

E. clan de? ta Bata 

F. clan de? ta lon tofo 
G. clan de? ta re-mliait ~ 
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§ Il. Organisation dualiste du Sud de Pentecdte. 

L’organisation familiale en maisons; clans, familles ou totems; et tribu, est 
la seule organisation sociale qui existe parmi la tribu Ponorwol, ainsi que dans les 
tribus Lon-liul, Lon Bwe, Rantas, Inir, Benoas. 

Dans certaines autres tribus, en particulier dans celles qui habitent sur la 
cote ouest, on trouve une autre forme d’organisation d’un aspect pauticulier et 
qu’on a denommée |’«organisation dualiste». La caractéristique de cette organi- 
sation est de grouper ces maisons, ces familles ou totems de ces tribus en deux grands 
groupes. Ces deux groupes, désignés sous le nom générique de Bere (coté) portent 
le nom particulier, l’'un de Bulé; et autre, celui de Téma. 

De méme que le canaque néo-hébridais pratique l’exogamie des clans, il 
observe l’exogamie des groupes: il lui est interdit d’épouser une femme appartenant 
a son groupe: C’est ainsi qu’un individu appartenant au groupe Bulé devra épouser 
une femme du groupe Téma, et vice-versa. Les enfants issus de ces unions sont 
rattachés au groupe de Ja mére, a la différence du clan ot ils appartiennent au 
clan du pére. On a donc en usage dans ces tribus les deux systémes: le patriarcat, 
quand il s’agit du groupement familial ou clan; le matriarcat, quand il s’agit du 
«groupe», ou organisation dualiste. 

Une curieuse conséquence de cette exogamie des «groupes» est de ranger 
a tour de réle un méme clan dans les deux groupes: un homme serpent étant Bulé, 
son fils, serpent par le clan, sera féma par le groupe, et le petit-fils, toujours 
serpent par le clan, sera bulé de nouveau par le groupe. I] est donc mathématique- 
ment impossible de vouloir ranger un certain nombre de clans invariablement daris 
un groupe; et d’autres dans le groupe opposé. Les deux organisations, familiale 
et dualiste, sont indépendantes l’une de l’autre. 

Une autre conséquence de cette organisation en deux groupes est qu’il est 
- permis a un individu du groupe Bulé de plaisanter tous ceux qui appartien- 
nent a son groupe, alors que toute plaisanterie lui est strictement interdite vis-a-vis 
des individus du groupe opposé. 

S’il est facile ce comprendre l’organisation du néo-hébridais en maisons, 
clans et tribus, il est plus difficile d’apercevoir et d’expliquer la raison de cette 
demiére organisation en deux grands groupes distincts. Peut-étre les deux types, 
type noir (mélanésiens) et type brun (polynésiens) se seraient-ils mélangés et 
donneraient-ils Vorigine et l’explication de ces deux «groupes» ? 

Il me parait impossible de préciser davantage la nature de ce groupement 
dualiste. Mais il ne semble pas jouer de réle important dans la vie canaque et 
n’a pas, a mon avis, importance qu’on parait y attacher. Tous les actes religieux 
du néo-hébridais sont des actes familiaux, renfermés dans cette formule: le Lo-sal, 
ou parenté, telle qu’elle a été décrite en détail; et organisation familiale, en tribu, 
clans et famille est la seule qui compte vraiment. 
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Der Ursprung der Gottesidee’. 


Von Prof. Dr. K. TH. Preuss, Direktor am Museum fiir Vélkerkunde, Berlin. 


Wer auch immer eine Darstellung des ,,Ursprungs der Gottesidee“ schreiben 
mége, stets miiBte man sich bei der Beurteilung gegenwartig halten, von welcher 
Weltanschauung der betreffende Forscher getragen wird. Sicherlich ist der Un- 
glaubige von vornherein nicht sachlicher, weil voraussetzungsloser, als derjenige, 
dem die Religion auch persénlich das Heiligste und Wichtigste im Menschenleben 
ist. Dem ersteren kénnte gewissermaBen das Organ fir das Verstandnis der 
religidsen Dinge ebenso fehlen, wie etwa einem Unmusikalischen, der sich mit 
dem Studium der Musik befaBte, das Organ fiir diese abgehen wiirde. Vielleicht 
kénnte dieser Mangel ihn hindern, sich in die Seele des iibernatiirlicher und gott- 
licher Hilfe Bedirftigen zu versenken. Bei dem anderen Extrem liegt wieder die 
Gefahr vor, daB der Forscher unbewuBt die Grundzige seines zum groBen Teil 
auf Offenbarung und Uberlieferung der Heilswahrheiten beruhenden Glaubens 
zur Richtschnur seiner Forschung auch bei anderen Vélkern nimmt. Ebenso aber, 
wie beide Teile objektiv an ihre Aufgabe heranzutreten und ausschlieBlich von der 
Disziplin methodisch arbeitender Wissenschaft geleitet zu sein wahnen, ist ander- 
seits auch der Kritiker gehalten, lediglich die vorgefiihrten Tatsachen und ihre 
methodische Verwertung zu priifen, ohne eine bewuBte Absicht vorauszusetzen. 

Nun ist der Verfasser dieses groBen Werkes gerade in sehr starker 
Stellung, soweit sein Streben in Betracht kommt, das Material methodisch durch- 
zuarbeiten. Auch finden wir in diesem kritisch-historischen ersten Bande die 
Meinungen einer groBen Anzahl von Forschern auf dem religiésen Gebiet ein- 
gehend behandelt, ganz gleichgiiltig, ob sie sich seiner Ansicht nahern oder von 
ihr abweichen. Nach dieser Richtung diirfte sich also niemand zu beklagen haben. 
Man wird es ferner selbsiverstandlich finden, daB Verfasser bereits bei seiner 
Kritik, also bevor er noch den Gottesbegriff bei den verschiedenen Volkern und 
auf den einzelnen Gebieten der Erde festgestellt hat, eine deutliche Meinung tber 
die Methode der religiésen Forschung und iber den Gottesbegriff selbst besitzt, 
da er sonst schwer eine Kritik der bisherigen Schriften vornehmen kénnte. Aus 
seiner kritisch sichtenden Arbeit fallt nur die positive Darstellung der hochsten 
Gétter der Siidostaustralier, die er zu den Urvoélkern rechnet, auffallig heraus, 
wohl in der Absicht, als Unterlage seiner Kritik Nachdruck zu verleihen. 

Schon bei der ersten Auflage, die 14 Jahre frither erschien, war seine 
Meinung derart sicher, daB er — eingeschlossen den erwahnten Abschnitt iiber 
die Siidostaustralier — auf den ersten 577 Seiten der zweiten Auflage nichts 
geandert, sondern nur einiges Wenige iiber vorher noch nicht behandelte Forscher 
eingeschoben hat, so absprechend auch die urspriinglichen Urteile ausgefallen 
sein und so groBe Anderungen in dieser langen Zeit bei manchen von ihnen ein- 


* P. W. ScHmipT: Der Ursprung der Gottesidee, Eine historisch-kritische und positive 
Studie, I. Historisch-kritischer Teil. Zweite, stark vermehrte Auflage, Miinster i. W. 1926, 
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getreten sein mochten. Er hat vielmehr die Weiterentwicklung einzelner nur in 
den neu hinzugefitgten Teilen erdrtert. 

Der Geist des ganzen Buches ist also vollkommen derselbe geblieben, eine 
Weiterentwicklung des Verfassers ist auch angesichts der neuen Forschungen 
uber die Hochgotter, die seitdem in erfreulichem Ma8e eingesetzt haben, nicht 
zu verzeichnen. Deren Kritik bildet das Neue in der zweiten Auflage, wozu noch 
vorher der Ausklang der sogenannten prdanimistischen Zaubertheorien in der 
Zwischenzeit und nachher eine kritische Darstellung der sozialistisch-kommuni- 
stischen Theorien und der ,,kulturhistorischen Methode“ der Forschung (Kultur- 
kreislehre) tritt. Das ist firwahr ein gewaltiger wissenschaftlicher Blumenstrau8, 
der gegenwartig den Religionsforschern aller Schattierungen unentbehrlich sein 
und sicher noch weitere Auflagen erleben diirfte. 

Welches ist nun der kritische MaBstab, den P. W. ScHmipt anlegt? Das 
kann man nur aus den Leitsatzen seiner Methode und seiner Meinung iiber die 
Religion der Naturvélker erkennen. Diese lassen sich in Grobem kurz darstellen. 
Alles, was dem widerspricht — und kein Forscher ist diesem Schicksal, dawider 
zu handeln, entgangen — wird mit oft glanzender, zuweilen aber auch sehr 
herber Dialektik, namentlich gegen die bésen Praéanimisten, die die ganze Religion 
von ihr ableiten wollen, in die Schranken zuriickgewiesen. Doch bevor wir auf 
diese Leitsatze ein wenig eingehen, miissen wir den Forscher als Gesamtheit 
etwas kennen lernen. Denn der Verfasser ist nur zu verstehen, wenn man seine 
starken emotionalen Antriebe kennt, die ihm im Zusammenhang mit seiner ganzen 
Weltanschauung ein brennendes Interesse fiir die Férderung der Wissenschaft 
nach bestimmten Richtungen und eine schier tbermenschliche Arbeitskraft zur 
Herstellung eines tragfahigen, systematisch geschlossenen Unterbaues verleihen. 
Dieses innere Drangen, das ihn nicht nur zur Durcharbeitung des ungeheuren 
vorhandenen Materials fiir die weiteren Bande anspornt, sondern auch neues 
durch Aussendung von Forschern zu den versprechenden, bisher wenig unter- 
- suchten Stammen der Urkulturen vornehmen 148t, ist natiirlich fiir die Wissen- 
schaft auBerordentlich vorteilhaft und daher an sich keineswegs bedenklich. Nur 
liegt die Gefahr nahe, daB die Friichte durch seine innere Glut etwas unnatiirlich 
schnell reifen konnten. Man wird erstaunt sein, daB seine ethnologischen Arbeiten 
in engerem Sinne wenig mehr als 20 Jahre zuriickreichen. (Vgl. die Bibliographie 
seiner Schriften im Anfang der P. W. Scum:>T gewidmeten Festschrift 1928.) 
1908 bis 1910 bereits erschien seine Arbeit Origine de ’idée de Dieu im ,,An- 
thropos“. Der Leitgedanke seiner Studien itberhaupt entsprang also vdllig aus- 
gebildet nach Inhalt und Methode fast den Anfangen seiner ethnologischen 
Forschungen, und man kann das zu erwartende Ergebnis (Bd. II, Die Religionen 
von Vélkern der Urkulturkreise, Bd. III, der Viehziichternomaden, denen an- 
Scheinend noch sieben Bande mit der Behandlung der anderen Primarkulturen, 
der sekundaren und tertiaren Kulturkreise nach geographischen Gebieten geordnet 
folgen sollen, s. S. 766) unzweifelhaft als das Hauptwerk seines Lebens an- 
sehen. Aber auch die von ihm ausgebaute Kulturkreislehre ist im wesentlichen 
nur als das unumgdangliche Riistzeug seiner religidsen Forschung anzusehen, 
so sehr es daneben als ein Gebilde fiir sich erscheint, denn ohne diese Theorie der 
Kulturkreise kénnte die umwalzende Bedeutung, namentlich der Volker der soge- 
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nannten Urkulturkreise fiir die Hochgdtterlehre nicht festgestellt werden. Es bleibt 
also nur noch seine selbstindig dastehende sprachwissenschaftliche Forschung, 
mit der er viel friiher angefangen hat, die ihn stets begleitet und zu grofen Er- 
folgen gefiihrt hat, die aber schlieBlich in seinem Werke ,,Die Sprachfamilien und 
Sprachkreise der Erde“ (1926) ebenfalls zur Festigung der Kulturkreise und 
damit zur Stiitze seines Ursprungs der Gottesidee dienen mu8. Was dieser ein- 
heitliche Komplex im Banne einer Weltanschauung, die vermittels der Wissen- 
schaft zugleich das Leben der Jetztzeit zu befruchten trachtet, hervorbringen kann, 
das werden wir an dem Werke, dessen erster Band uns vorliegt, einst kennen 
lernen. 

Im einzelnen sieht nun der kritische Mafstab des Verfassers folgender- 
mafen aus. 


1. Die wirklichen geschichtlichen Tatsachen der Ethnologie und nicht die 
willkiirliche Schatzung einer Entwicklung vom vermeintlich tiefer zu hoher 
Stehendem (Evolutionismus) mu8 die Grundlage der Forschung sein. 

2. Zur Feststellung dieser wirklichen Aufeinanderfolge dient die Auf- 
Stellung von Kulturkreisen, d. h. von Komplexen zusammen erwachsener und 
deshalb zusammengehériger materieller und geistiger Kulturelemente, die sich 
mehr oder weniger geschlossen tiber die Erde verbreitet und aus sich heraus je 
einmalig andere Kulturkomplexe gezeitigt haben. 

3. Durch Festlegung von Urkulturkreisen auf Grund dieser Methode 
erscheint es dem Verfasser erwiesen, daB die Alteste Menschheit, soweit unsere 
Beobachtung reicht, an eine monotheistische héchste Gottheit glaubt, die direkt 
durch Gebet und Opfer (Primitialopfer) verehrt wird, als Urheber und Erhalter 
des Bestehenden gilt, und der auch die ethische Seite der Gesellschaft zuge- 
schrieben wird. 

4. Monotheistisch darf der Glaube genannt werden, weil etwaige daneben 
bestehende Gdttergestalten dem héchsten Gott untergeordnet und von ihm ab- 
hangig’ seien. 

5. Entsprechend sei in den Urkulturkreisen die Zauberei (Magie) und die 
damit in Verbindung stehenden, mehr oder weniger unbestimmt aufgefaBten 
Machte oder auch eine einzige alles durchdringende, als verehrungswiirdig er- 
scheinende Macht nur in bescheidenen Anfangen vorhanden, ihre Entwicklung 
vielmehr erst in den primaren, sekundaren usw. Kulturkreisen erfolgt. 

6. Magie und Religion sind nicht als Teile eines gréBeren Ganzen, des 
Staunen und Ehrfurcht heischenden Ubernatiirlichen, Heiligen, Gottlichen auf- 
zufassen, sondern das Wesentliche der Religion bestehe in dem Verhalten zu einem 
persdnlichen Wesen, weil ohne solches die notwendige Gegenseitigkeit, die das 
Erfordernis einer Religion bilde, nicht méglich sei. 

Halten wir uns diese von mir oberflachlich aufgestellten Thesen, die das 
Wesentliche der Meinungen des Verfassers vorfithren, vor Augen, so leuchtet 
wohl jedem zweierlei ein, einmal das heiBe und ehrliche Bemithen von ScHMIDT, 
auf dem Grunde seiner Weltanschauung nach bester Methode und mit allen’ 
Kraften die Wahrheit festzustellen, ohne den Tatsachen Gewalt anzutun, und 
zweitens das einfache Verfahren, das bei der Kritik anderer Forscher angewendet 
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ist. Diese letzteren nun ebenfalls zu Wort kommen zu lassen, ist natiirlich in 
dieser kurzen Besprechung unméglich. Es seien daher nur einige persénliche Be- 
merkungen gestattet, die in der Reihenfolge der aufgefiihrten sechs Punkte er- 
folgen sollen. 

1. Der ersten These (gegen den Evolutionismus) ist grundsatzlich riick- 
haltlos zuzustimmen, die mannigfachen VerstéBe dagegen erklaren sich aber leicht 
daraus, da8 viele Forscher nicht Ethnologen sind, anderseits aber auch daraus, 
daB eine wirkliche Stufenfolge infolge des Tatsachenmangels friiher nur ein 
frommer Wunsch war. 

2. Auch heute noch ist die geschichtliche Aufeinanderfolge und tiberhaupt 
die Abgrenzung von Kulturkreisen sehr umstritten (vgl. z. B. meine Be- 
sprechung von ScHmipt-Koppers, Volker und Kulturen, I, Zeitschr. f. Ethnol. 
1927, S. 143—147). Nur daB die sogenannten Sammelvélker und niederen Jager 
an den Anfang kommen miissen, wird jeder begreifen. Das Durcheinander der 
weiter entwickelten Kulturen ist aufSerdem gerade als Grundlage iibersichtlicher 
Darstellungen in der Religion sehr schwer zu verwenden, wie ja auch SCHMIDT 
selbst in den meisten Banden seines sogar sehr eingehenden Werkes, wie wir 
gesehen haben, die geographische Anordnung benutzen will. 

3. Richtig ist, daB die Verehrung eines héchsten Wesens bis in die Ur- 
kulturkreise zuriickreicht und dort zugleich weit verbreitet ist. Nur fehlen’ natiir- 
lich noch die Tatsachen fiir eine allgemeine Verbreitung auf den Urstufen, und 
noch weniger ist bisher ein Kult in unserem Sinne durch Gebet und Opfer 
(Primitialopfer) allgemeine festgestellt worden. Vielmehr stehen die Hochgotter 
ebenso wie auf den héheren Stufen den menschlichen Noten meist fern und greifen 
nur vereinzelt ein. So ist es auch bei den amerikanischen Primitiven, z. B. den 
Kaliforniern und den Botokuden, und sogar die Yamana auf Feuerland méchte ich 
zu den einen direkten Kult entbehrenden rechnen, da die Forschungen von GusINDE 
und Kopprers im wesentlichen Anrufungen nur bei Tod und Todesgefahr festge- 
stellt haben, die dfters als eine Doméane der héchsten Gottheit vorbehalten bleibt. 
Einige weitergehende Anrufungen sind vieleicht auf die langjahrige christliche Be- 
einflussung dieses fast ausgestorbenen Stammes zuriickzufiihren. Die Natur der 
Hochgétter als Urheber, Erhalter und ethische Kult- und Kulturbringer erscheint 
mir dagegen auf den Urstufen wie auch im weiteren Verlauf unbestritten. 

4. Sehr wohl 148t sich auch die These der Gottesauffassung als eine Art 
Monotheismus aufrechterhalten, weil in der Tat die héchste Gottheit haufig als 
ein Wesen fiir sich alle iibrigen Gdtter iiberschattet. 

5., 6. Als gréBter Feind der Religion in seinem Sinne mute dem Ver- 
fasser der Praanimismus oder mit anderen Worten Magie und Machttheorie er- 
scheinen. Er hat deren Verfechtern daher auch am wenigsten Gerechtigkeit wider- 
fahren lassen, weil ihm in der Tat die darin vorkommende Vernachlassigung des 
Persénlichen und des Kausalen, die fast ausschlieBliche Ableitung der Religion 
aus dem Zauber und die Riickversetzung in die Urzeit verhangnisvoll vorkommen 
muBten. Er wird dabei sogar witzig. Ein Beispiel fiir viele. Meine Idee (Ursprung 
der Religion und. Kunst, Globus 87, 1905, S. 419), daB das Aufkommen des 
reflektierenden BewuBtseins gegeniiber dem tierischen Instinkt die fundamentale- 
Bedingung fiir die Entstehung der Religion gewesen sei, indem es den Menschen 
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zugleich in zahllose Irrtiimer gestiirzt habe, gab ihm einen willkommenen AnlaB ?. 
Der von mir einmal gelegentlich angewandte Ausdruck ,,Urdummheit“ dafiir (aus 
C. Beck, Die Nachahmung, Leipzig 1904, S. 142, entnommen) — man ver- 
gleiche damit heute den durchaus salonfahigen Ausdruck des Pralogischen 
Levy-Brun’s und des Irrationalen der Religion iberhaupt — hat ihn veranlaBt, 
als Beweis meiner Unwissenschaftlichkeit ein mehrere Seiten langes Kapitel, Die 
Entstehung des Zaubergedankens aus der Urdummheit, mit mdglichst haufiger 
Wiederholung des ominésen Wortes zu bringen, das auch die zweite Auflage, 
S. 525 ff., treu wiederholt. Gerade der EinfluB, den die genannte Artikelserie 
im Globus auf die Wissenschaft ausgeiibt hat, hat ihm viel Schmerz bereitet. ,,Es 
mag wohl sein,“ wiederholt er in der zweiten Auflage, S. 537, ,,daB durch die 
kithne Riicksichtslosigkeit, mit der Preuss vorging, es ihm gelungen ist, seinen. 
Ideen eine gewisse Achtung zu erzwingen. Tatsdchlich ist er von allen anti- 
animistischen Zaubertheoretikern derjenige, der am schnellsten und weitesten zur 
Anerkennung gelangt ist. Es kann aber nicht zweifelhaft sein, daB der Riick- 
schlag um so eher und nachdriicklicher eintreten wird...“ 

Mir wollen diese Dinge vom Ursprung der Religion heute etwas verstaubt 
vorkommen, da ich nicht mehr in unzugangliche Kltifte herabzusteigen liebe, wie 
in meiner Jugend, aber anderseits méchte ich auch ScumipT’s Hypothese von dem 
Eingottglauben an der Wiege der Menschheit und der urspriinglichen Abwesen- 
heit des Zauberglaubens nicht weiter folgen, als Beweise dafiir zu erbringen 
sind. Da scheint nun die Sache so zu liegen, daB die Verzweigung des Zauber- 
glaubens gerade auf mehr fortgeschrittener Stufe festzustellen ist, weil auch dieser 
gewissermaBen eine Art Wissenschaft ist und deren Fortschritt bis zu gewissem 
Grade teilt. Daraus darf man aber nicht schlieBen, daB man beim Riickschreiten 
in die Urmenschheit schlieBlich auf einen Nullpunkt des Zauberglaubens kommen 
miisse. Das ware doch nichts anderes als umgekehrter Evolutionismus, den der 
Verfasser so verpént. Die Buschmanner und Kalifornier besitzen ihn z. B. in 
hohem MaBe, und wer weiB, ob er nicht auch bei allen Sammelstammen nach- 
gewiesen werden kann, wenn man ihn so emsig suchen wiirde wie heute manch- 
mal den Eingottglauben. 

Ich glaube tiberhaupt, daB P. W. Scumipt die Bedeutung des Zauber- 
glaubens fiir die Menschheit und auch fiir die Religion zu sehr unterschatzt. Der 
Erfolg meiner Arbeit itber Ursprung der Religion und Kunst hat sicherlich nur 
in der einfachen Darlegung beruht, daB der Zauberglaube iiberall nicht nur mit 
der Religion verwachsen ist, sondern auch in allen Arten der Kunstschépfung 
wirkt, in die sozialen Verhaltnisse eingedrungen ist und alle menschlichen Hand- 
lungen durchsetzt. Diese Hinweise, so unzulassig verallgemeinert sie auch sein 
mochten, haben doch sehr zum Verstandnis selbst in gar nicht von mir beriihrten 
Gegenden verholfen. Je tiefer ich aber an Ort und Stelle geforscht habe, desto mehr 


? Auf andere hat diese Idee dagegen gerade einen grofen Eindruck gemacht. E. W. 
Mayer: Zur Frage vom Ursprung der Religion, Theologische Rundschau, XVI, S. 37, schreibt 
zu meiner Auffassung: ,Ein Verdienst mu8 der Abhandlung unter allen Umstanden zuer- 
kannt werden, das in der Diskussion bis jetzt noch lange nicht gebiihrend hervorgehoben 
ist. Das ist der gerade in seiner Einfachheit geniale Hinweis auf das reflektierende BewuBt- 
sein als eine fundamentale Bedingung fiir das Aufkommen der Religion...* 
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hat sich die Uberzeugung in mir verstarkt, daB man ihm eine groBe Wichtigkeit 
beilegen muB. Es berithrt mich daher etwas merkwiirdig, daB der Verfasser auch 
in der neuen Auflage noch immer E. SELER als Kronzeugen gegen mich anfiihrt, 
dessen Schriften dartiber nun fast ein Vierteljahrhundert zuriickliegen, und der mir 
1917 sogar den Loupat-Preis der Preu8. Akademie der Wissenschaften fiir mein 
Buch ,,Die Religion der Cora-Indianer“ (1912) verschafft hat, in dem aus meiner 
Kenntnis dieser heutigen Indianer heraus der Zaubergehalt der mexikanischen 
Feste vorgefiihrt ist. 

Unzweifelhaft hat der Verfasser darin recht, daB er mit aller Kraft gegen 
diejenigen zu Felde zieht, die sich mit den Zauber- und Machttheorien zur Er- 
klarung der Religion begniigen. In der Tat liegt von Anfang an eine gewisse Un- 
fruchtbarkeit in diesen Ideen, wenn man sie mit dem vergleicht, was in unserem 
Gefiihl als eine Religion im eigentlichen Sinne lebt. Er darf deshalb auch in dieser 
Beziehung von der heutigen ,,Erstarrung der Zauberideen“ sprechen. Trotzdem 
sind sie an sich heute so lebendig wie je und werden es auch immer bleiben, wenn 
man sich den Zugang zum Verstaéndnis nicht versperren will. Auch das Heilige, 
Gottliche, religids Tréstende und Beruhigende in dem Machtglauben 1aBt sich 
nicht von der Hand weisen. Aber freilich, der Hochgottglaube ist ebenso wichtig, 
vielleicht noch wichtiger als der andere, wer kann das wissen. Er hat jedenfalls 
standgehalten vor der Naturerkenntnis von den friihesten Zeiten, die wir kennen, 
an bis in die Gegenwart, wahrend sie dem Zauberglauben mit Erfolg zu Leibe 
gegangen ist. Das ist aber kein Grund dafiir, die Religionswissenschaft nur auf 
die persénliche Gottesidee einzustellen, weil man sie als das Fruchtbarste oder gar 
fiir den alleinigen Inhalt der Religion iiberhaupt ansieht. Die tiefe Uberzeugung 
von der eigenen Religion darf nicht als Mafstab fiir die Menschheit tiberhaupt 
angelegt werden, ebensowenig wie beim Studium der Sprache die Form einer be- 
stimmten Grammatik oder bei der Untersuchung von Rechtsverhaltnissen unsere 


juristischen Begriffe. Wenn z. B. in meinen indianischen Texten der Uitoto, die 


der Verfasser der Bumerang-Kultur, also einem der Urkulturkreise, zurechnet, der 
Satz steht: ,,Im Anfang gab das Wort dem Vater den Ursprung“ * und dieser Satz 
durch ihre ganze Religion verstandlich gemacht wird, so mu man der darin 
ausgedrtickten Weltordnung als Urgrund des Weltenschépfers ebenso groBe Auf- 
merksamkeit zuwenden wie dem Gottvater allein. Es liegt darin die Idee, daB der 
Zauberkult, der das Weltgeschehen regelt, dieser Weltordnung adaquat ist, und 
daB die personliche Schépfergottheit erst sekundar ihre lebendige Verkérperung 
ist. Auch diirfte es nach diesem Beispiel durchaus nicht als unmoglich erscheinen, 
diese Atmosphare der héchsten Gottheit auch anderwarts durch unanfechtbare 
Textdokumente festzuhalten, obwohl P. W. Scumipt die Méglichkeit bezweifelt. 
Wie sehr der Verfasser von dem gleichen Gehalt des Gottesglaubens, den er 
auf den Urstufen der Menschheit findet, mit unserem Gottesglauben ergriffen ist, 
1aBt sich am besten aus einer Stelle S. 649 erkennen, die ich zur Vollendung der 
Beurteilung hier anfiihren méchte: ,,DaB der Gedanke des groBen Himmelsgottes 
in spateren Zeiten-gréBere Bedeutung und tiefere Vergeistigung erfahren habe, 
ist sicherlich mit Unterschied zu verstehen... DaB die verhaltnismaBig hohe 


* Religion und Mythologie der Uitoto, 2 Bde., Gottingen 1921—1923, S. 25f., 659. 


Ae ae owe Le 


470 Prof. Dr. K. Tu. Preuss. 


Vergeistigung auch des primitiven Himmelsgottes selbst bei héherer Kultur- 
entwicklung in spateren Zeiten wieder verloren ging, so zwar, daB langwierige 
Kontroversen gefiihrt werden muBten, ob man es noch mit einem wirklich 
persénlichen Himmelsgott oder nur mit einer nachtraglichen Personifikation des 
materiellen Himmels zu tun habe, ist eine in der Religionsgeschichte ja nicht allzu 
selten vorkommende Tatsache... Wenn also der Gedanke des Himmelsgottes heute 
tiefer vergeistigt ist, so ist das nicht zuriickzuftihren auf irgend welche ,,inneren“ 
Entwicklungen, auch nicht auf irgendwelche ,,Philosophie“, sondern auf die tiber- 
geschichtliche Einwirkung desjenigen, der die Menschen wieder beten lehrte: 
Vater unser, der du bist im Himmel.“ 

Angesichts dieses klaren Bekenntnisses, das sich durch seine ergreifende 
Finfachheit vielleicht von den an einer Entwicklung auch des Gottesglaubens 
festhalienden Theologen, so weit sie zugleich Religionsforscher sind, gar sehr 
unterscheidet, muB jedem Kritiker der Mut fehlen, darauf hinzuweisen, daB die 
Herausschilung des Gottesbegriffes allein aus den verschiedenen Adern der 
Religion nicht mit einer Darstellung der Religion identisch ist, wie der Verfasser 
meint. Die liebevolle Verschmelzung des Zauber- und Machtglaubens mit dem 
persénlichen Gottesglauben, womit ich in meinem, von ScHmipT noch nicht 
benutzten Biichlein ,,Glauben und Mystik im Schatten des héchsten Wesens“ 
(1926) begonnen habe, wage ich ihm daher nicht zu empfehlen. Die Kraft, die ihm 
sein Glaube fiir die weiteren vielen Bande seines Werkes ,,Der Ursprung der 
Gottesidee“ verleiht, darf und kann nicht dadurch gelenkt und geschmalert werden. 
Man muB ihn seinem eigenen Genius iiberlassen und kann anderseits sicher sein, 
daB die Religionswissenschaft auch so unter allen Umstanden eine starke 
Férderung erfahren wird, da er als Forscher die Tatsachen allein sprechen zu 
lassen gewillt ist. 


NOI 
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Historische Tatsaichlichkeiten des Zustande- 
kommens meines ,Der Ursprung der Gottesidee*. 
Von P. W. ScHmuprT, S. V. D. 


Die von ebensoviel Verstandnis als Wohlwollen getragenen obigen (S. 464 ff.) 
Ausfithrungen des hochgeschatzten Herrn Kritikers wiirde ich nur mit Dank 
entgegengenommen haben, da das, was ich sonst noch daritber zu bemerken hatte, 
in aller Ausfithrlichkeit im I]. Bande meines ,,Ursprungs der Gottesidee“ zu finden 
sein wird, von dem der erste Teil noch in diesem Jahr, der zweite zu Beginn des 
nachsten erscheinen wird. 


Dagegen glaube ich nicht ohne Richtigstellung lassen zu diirfen, was er 
liber ,,den Forscher als Gesamtheit und von dessen ,,einheitlichem Komplex im 
Banne (sic!) einer Weltanschauung“ sagt. Ich kann hier nur AuBerungen einer 
auch anderwarts mir schon entgegengetretenen Mythenbildung finden, die mir als 
Mythologen zwar sehr interessant ist, die ich aber als Forscher nicht unwider- 
sprochen hingehen lassen darf. Es ist mir sehr zuwider, daB ich dabei so viel von 
meiner unbedeutenden Persénlichkeit sprechen muB, aber es gibt keine andere 
Méglichkeit, jener Pflicht nachzukommen. 


Es ist wohl fiir die vorliegende Sache nicht ohne Belang, daB ich in meinem 
gesamten Gymnasial- und Hochschulstudium, trotz des ,,Bannes meiner Welt- 
-anschauung“, mich nicht im geringsten mit einem besonderen Studium der Reli- 
gionswissenschaft befaBt habe. Meine Spezialneigungen gingen auf Erlernung der 
orientalischen Sprachen zum Zweck des Studiums der Exegese und der aristote- 
lisch-arabisch-hebraischen Philosophie. An den Universitaéten Berlin und Wien 
(1893—1896) habe ich weder ethnologische noch religionswissenschaftliche Vor- 
lesungen gehért und auch keinerlei Verbindungen mit Vertretern dieser Facher 
angekniipft. In diesem ,,drang“freien Studium weilte ich ruhig und zufrieden die 
nachsten Jahre hindurch, bis die nahere Fiihlungnahme mit den Bediirfnissen 
unserer Missionen in Neuguinea und Togo mich dem Studium ihrer Sprachen und 
Ethnographien naherbrachte. Meine erste ,,Leistung“ auf diesem Gebiete war ein 
(ungedruckt gebliebener) Vortrag iiber die Zahlsysteme, also ein recht religions- 
freier Gegenstand, der aber schon jene Verbindung von Ethnologie und Linguistik 
aufweist, die mir immer als besonders fruchtbar erschienen ist. In die Ethnologie 
war ich also bereits damals eingetreten, nicht erst im Jahre 1908, wie Herr Prof. 
Preu8 meint. Als erste gedruckte Arbeit erschien im Jahre 1899 ,,Die Verhaltnisse 
der melanesischen Sprachen zu den polynesischen und untereinander“ 1. Obwohl 
ich nun von da an Jahr fir Jahr eine Reihe kleinerer und gréBerer linguistischer 
und ethnologischer Arbeiten veréffentlichte, war der ,,Bann meiner Welt- 
anschauung“ so wenig stark und so wenig ein ,,einheitlicher Komplex“, daB ich 


1 Das der ,Festschrift P. W. ScommpT* (Wien 1928, S. XVII—XXV) vorausgehende Ver- 
zeichnis meiner Arbeiten erleichtert jetzt ja die Kontrolle meiner Angaben, 
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erst 1908 in dem unterdessen gegriindeten ,,Anthropos“ die Studie ,,L’Origine de 
L’Idée de Dieu“ erscheinen lie8. So lange also konnte ich mich zurtickhalten, ob- 
wohl ich schon 1902 in einem von Prof. L. von SCHRODER in der Wiener Anthro- 
pologischen Gesellschaft gehaltenen Vortrag von dem Auftreten ANDREW LaANa’s 
gehort hatte. 

Bezeichnend fiir die ,,Einheitlichkeit des Komplexes“ diirfte auch die Art 
und Weise sein, wie es iiberhaupt zu der Studie ,,L’Origine de l’Idée de Dieu“ 
kam. Als ich im Jahre 1906 den ,,Anthropos“ begriindete, war der ,,Bann der 
Weltanschauung“ so wenig stark in mir, da8 ich im ersten Jahre als fiihrende 
Abhandlung die ganz allgemein orientierende ,,indifferente“ Studie ,,Die moderne 
Ethnologie“ veréffentlichte und im zweiten Jahre die wahrlich gentigend welt- 
anschauungsfreie ,,trockene“ Studie ,,Das System der Sprachlaute und ihre Dar- 
stellung in einem allgemeinen linguistischen Alphabet“. DaB dann endlich im 
dritten Jahrgang auch die religionsgeschichtliche Studie ,,L’Origine de ’Idée de 
Dieu“ erschien, wurde wiederum nicht durch meinen starken ,,Drang“ veranlaBt, 
sondern kam so. Die ,,Gérres-Gesellschaft fiir die Férderung der Wissenschaft im 
katholischen Deutschland“ hatte mich durch ihren damaligen Prasidenten Frei- 
herr vON HerTLING um einen Vortrag zu ihrer damals in Bonn stattfindenden 
Generalversammlung gebeten. Diese Bitte konnte ich um so weniger abschlagen, 
da ich die Gérres-Gesellschaft um Unterstiitzung zur Griindung des ,,Anthropos“ 
angegangen war. Ich wahlte als Thema ,,Der Ursprung der Gottesidee“ und 
berichtete in einem einstiindigen Vortrage iiber den damaligen Stand der Frage, 
besonders auch iiber das Auftreten von ANDREW Lana. Dieser Vortrag sollte 
alsbald im ,,Jahrbuch der Gérres-Gesellschaft erscheinen. Dazu war es aber 
notwendig, daB ich denselben noch bedeutend besser durcharbeitete, als es mir fur 
den miindlichen Vortrag méglich gewesen war. Diese Durcharbeitung wollte aber 
gar nicht vorankommen, obwohl der damalige sehr energische Generalsekretar 
der Gorres-Gesellschaft Dr. CARDAUNS immer wieder und zuletzt mit ziemlich 
groben Briefen um die Ablieferung des Manuskriptes ersuchte. Zu dieser aber ist 
es nie gekommen. Denn unter diesem bestandigen Drangen wuchs mir das 
Manuskript unter den Handen derartig an, daB schlieBlich jeder Gedanke an eine 
Veréffentlichung im ,,Jahrbuch der Géorres-Gesellschaft“ aufgegeben werden 
muBte. Erst da kam mir der Gedanke an die Veréffentlichung der Arbeit im 
»Anthropos“, wo sie in gleicher Weise die Missionare tiber den damaligen Stand 
der Religionswissenschaft orientieren sollte, wie das die beiden Arbeiten der vor- 
hergehenden Jahrgange iiber die Ethnologie im allgemeinen und iiber die Phonetik 
getan hatten. Das war auch der Grund, weshalb die Arbeit ins Franzésische 


ubertragen wurde. 


Das ist der wahrheitsgetreue Bericht itber das Zustandekommen der ersten 
Ausgabe des ,,Ursprungs der Gottesidee“. Ich meine, von einem ,,Drang“ in mir 
ist da nicht viel zu spiiren, wahrend mir das ,,Drangen“ des Generalsekretars 
CarpAuNs auf mich zeitweilig wirklich sehr unangenehm fiihlbar gewesen ist. 

Erst zwei Jahre nach AbschluB der franzésischen Ausgabe im ,,Anthropos“ 
erschien dann 1912 die deutsche Ausgabe. Ich habe schon in der Vorrede zu der- 


selben ausgesprochen, da ich mich mit der Fortsetzung derselben gar nicht — 


beeilen werde, und, um es offen zu sagen, es erschien mir damals sehr zweifelhaft, 
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ob ich dazu noch einmal kommen werde. Ich habe auch mehrere Jahre verstreichen 
lassen, als der erste Band bereits vergrifien war, ehe ich mich zu einer Neu- 
-ausgabe desselben entschloB. Ich fand dann auch nicht die Zeit zu einer volligen 

- Neubearbeitung der ersten Auflage, die ich auf eine eventuelle dritte Auflage ver- 
schob, und muBte mich begniigen, die unterdes erschienenen Werke hinzuzu- 
arbeiten. 

Auf ahnlich ,,unwilligem“ Wege ist auch das Werk ,,Vélker und Kulturen“ 
entstanden. Ich habe schon in der Vorrede zu demselben kurz angedeutet, daB es 
nur ,das unablassige Drangen des damaligen Verlags ,Allgemeine Verlags- 
gesellschaft‘ war, dem es schlieBlich gelang, das Widerstreben zu beseitigen“. Die 
Wirklichkeit war noch etwas drastischer. Ich hatte dieses Drangen mehrfach sehr 
nachdriicklich abgewehrt, und einmal war es bereits zu einer endgiiltigen Absage 
gekommen. Der damalige Direktor des Verlags, Herr Joser Roth, lieB sich auch 
dadurch nicht entmutigen, immer wieder von neuem anzufragen, bis ich schlieBlich 
nachgab, aber nur unter der Bedingung weitgehender Freiheit in der Ablieferung 
des Manuskripts. 

SchlieBlich mu8 ich es auch noch richtigstellen, wenn auch meiner _,,selb- 
standig dastehenden sprachwissenschaftlichen Forschung“ nachgesagt wird, daB 
auch sie schlieBlich — ,,im Banne der Weltanschauung“ — in meinem Werke 
,oprachfamilien und Sprachenkreise. der Erde“ ,,ebenfalls zur Festigung der 
Kulturkreise und damit zur Stiitze seines Ursprungs der Gottesidee dienen muB“. 
Der ,,Ursprung der Gottesidee“ hat in meinen Gedanken mit meinem Sprachen- 
werk nichts zu tun gehabt. Zur Abfassung desselben trieben mich an: 1. Der Vor- 
wurt Prof. M. HaBerLanpt’s, daB die kulturhistorische Schule die Sprachver- 
haltnisse zu wenig herangezogen habe und 2. die Notwendigkeit, fiir den zweiten 
Band des Werkes ,,Vélker und Kulturen“, der ja die geistige Kultur behandeln 
soll, die nétigen Vorarbeiten zu liefern fir die kulturhistorische Behandlung des 
wichtigen Kapitels ,,Sprache“. Fitr meinen ,,Ursprung der Gottesidee“ hat mir, 
wie ich hier gestehen will, im Gegenteil im Anfang eine nicht geringe Schwierig- 
keit gemacht, daB als Ergebnis meiner ,,Sprachfamilien und Sprachenkreise der 
Erde“ ich mich gendétigt sah, die Nachstellung des Genetivs als Einwirkung 
mutterrechtlicher Verhalinisse until somit als eine verhaltnismaBig junge Er- 
scheinung zu betrachten, die nun aber doch gerade bei den ethnologisch 4ltesten 
Stammen von Australien, den Kulin- und Kurnai-Stammen von Siidostaustralien, 
zu verhaltnismaBig starker Einwirkung gelangt war. 

Kurz: Ich bin natiirlich nicht so téricht zu leugnen, daB meine religidse 
Uberzeugung wie zu allen Arbeiten, so auch — und besonders — zu meinen 
religionsgeschichtlichen Forschungen mir wertvollste Anregungen und Krafte ver- 
leiht, aber ich muB es — soll ich sagen: leider, oder: Gott sei Dank? — in Abrede 
stellen, daB ich es dadurch zu jener fiirchterlichen Geschlossenheit des Arbeitens 
und des Planens gebracht hatte, wie sie mir hier nachgesagt wird. Ich meine 
doch, durch eine ganze Reihe von rein fachlichen, ganzlich ,,wninteressierten“ und 
teilweise nicht ganz erfolglosen Arbeiten auf dem Gebiete der Ethnologie wie der 
Linguistik den Beweis erbracht zu haben, daB ich das drangvolle Interesse der 
rein wissenschaftlichen Wahrheitsforschung in geniigendem Mafe empfinde und 
ihm Folge leiste. Wenn ich eine gewisse Bitterkeit dariiber empfinden kénnte, daB 
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ich diesen Anspruch mir noch in meinem 60. Lebensjahr erheben muB, so gilt _ 


das aber nicht gegeniiber meinem hochverehrten Herrn Kritiker. Denn er schlieBt 


ja seine Besprechung, trotz mancher abweichenden Anschauungen, mit den loyalen 


Worten: ,,Man muB ihn seinem eigenen Genius liberlassen, und kann anderseits _ 


sicher sein, daB die Religionswissenschaft auch so unter allen Umstanden eine 
Starke Forderung erfahren wird, da er als Forscher die Tatsachen allein sprechen 
zu lassen gewillt ist.“ Mein verehrter Kritiker wird sehen, daB ich auch die Tat- 
sachen, deren besondere Hervorhebung sein groBes Verdienst ist, zu ihrem Rechte 
gelangen zu lassen mich bemithe. 
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Ein moderner buddhistischer Katechismus fiir 
burjatische Kinder. 


Von W. A. UNKRIG. 
(Schlu8.) 


temiir (tat.-tiirk. 5405, ose) timiir, ,.» demir) (skr. loha, B. 803) Eisen, des 
weiteren jedes Metall, wie besonders hier bei Angabe eines zyklischen 
Jahres, gleichwertig dem chin. 4} kin unter den Fr. FF ow -hing. 9. 

-degen siehe -dagan/-degen. 

degedii (manju dekdehun: hoch) (tib. mé‘og) (sin. - chdng) hoch, erhaben, 
der beste, majestatisch, edel, beriihmt, heilig, der héchste. 3. 

degerengii (nomen des inneren Prozesses oder Zustandes, -rgui/-ngii, von 
degere: oben, von oben, nach oben; das Beispiel beweist, daf das 
Element -/gui/-ngiii auch auf Nominalstimme folgen kann, wahrend 
‘die Grammatiken dieses Bildungselement fiir Verbalstamme reservieren; 
ein Verbum degerekii gibt es namlich nicht) (tib. bla-k‘yad, dregs-pa, 

; bcom) Stolz, Dreistigkeit, Vermessenheit, Anmassung. 20. 

degereki [déreki] (ci. manju dere: facies, KAULEN 149, und dergi, supra, 
ibidem 48) (nomen conclusivum, -ki, enge Zugehdrigkeit, Wurzelhaftig- 
keit ausdriickend, von degere, siehe degerengiii) (tib. stefn-gi) oben be- 
findlich, oberhalb, an der Oberflache haftend. 16. 

tegiin-ete [totinése], auch tegiinte: sep. von tere, das unregelmafig dekliniert 
wird (tib. de-nas); dann, darauf. 3. 12. 

tegiin-i: acc. sing. vom Demonstrativ-Pronomen fere. 3. 7. 20. 

tegiin-ii: gen. sing. vom Demonstrativ-Pronomen fere. 22. 

tegiin-diir: dat.-loc. sing. vom Demonstrativ-Pronomen fere. 16. 

tegiiber [tdiigér], auch tegiin-iyer kommt vor, instr. sing. von tere — da- 
durch. 21. 

tegiis (tib. "dom-pa) vollig, vollkommen, ganz. 9. 

tegiis bayasxulantu (skr. tusita, Gr. Myth., ci. B. 369 — auch das Mongo- 
lische gebraucht die Transkription ¢ésit) (tib. dga-ldan; findet sich oft 
als Klostername, allein oder in Zusammensetzungen) (sin. fi (Ed 
ki-l6 (-koud = mong. oron); cf. Dore, Recherches sur les superstitions 
en Chine, I, tome I, 1, 127) (jap. gokuraku: héchste Freude), mit 
héchster Freude, Statte (oron) héchster Freude, Paradies (cf. skr. suk- 
hdvati, B. 1048), Wohnort der Seligen; der vierte der sechs Himmel 
iiber der materiellen Welt, Aufenthaltsort der Bodhisattva’s vor ihrer 
Herabkunft zur Buddhaschaft auf die Erde. 9. 

tegiis jirgalan-un beye (skt. sambhogakdya, B. 1020. 177). (tib. lors-spyod- 
[rdogs-]sku; Barapin, Maitreya 20, Note 1: der selige Leib) (sin. #4 
} pao-chénn) der Leib volliger Seligkeit; ein Buddha in der Offen- 
barung. 9. — Ad rem: Journal Asiatique, XI° série, tome I (1913), 
p. .585—590. 

tegri siehe tenri. at 
Anthropos XXIII. 1928. 6 
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tere (manju tere): pron. dem. auf Fernerliegendes hinweisend, jener, jene, 
jenes. 4. 
tere metii (tib. de-lta-bu) so, in dieser, jener Art und Weise. 14. 
tere tii auch das. 4. a 
terigiiten (manju deribun Anfang, 6~ g wie mong. debel ~ degel: Mantel), 
wortlich: ,die mit einem Haupte, Anfang (terigii[n]) (versehenen)“ 
(-tan/-ten: plur. zu -tu/-tii, -tai/tei) (tib. sogs), dann: besonders, vor- 
ziiglich, in erster Linie (in bezug auf das Vorhergehende), das iibrige, 
et cetera, und ahnliches: die Lexica notieren fast ausschlieBlich: ,und 
so weiter“. 6. 
terigiilesi ligei (nomen impossibilitatis, -si igei vom Verbum ferigileki: den 
Anfang machen, an der Spitze stehen, aus ferigii(n) [teritin]: der erste, 
Anfang [siehe fterigiiten in der Grundbedeutung] und -/a/-/e, Bildungs- 
element des Verbum effectivum) (tib. “og-med) anfangslos. 18. 
ters. (tat. -7) (persisch tdrsa Christ, voN Le Coq, Kurze Einfiihrung in die 
uigurische Schriftsprache in MSOS zu Berlin XXII, Westas. Studien, 
p. 95; GERMAN, Die Kirche der Thomaschristen, Giitersloh 1877) nach 
Kov. 1773: 1. die gegeniiberliegende Seite; 2. Gegner (besonders des 
Buddhismus), Asketen und Geistlichkeit der Brahmana’s, 3. ein un- 
gebildeter Mensch, Barbar [man vgl. den Gebrauch von eretik (Hare- 
tiker) als Schimpfwort im russischen Volksmunde fiir ungezogene Kinder 
usw.] — siehe firlika. 
dergede: den Genetiv regierende Postposition (tib. drurn-du, t‘ad-du, SCHMIDT, 
Tib. Gr. 170) zu, nach — hin, in der Nahe von, bei, neben, vor, unter. 
ll. [tere tiéisimel belgeciin dergede kiiret: jener Beamte kam zum Wahr- 
sager (Zeichendeuter, belge: Zeichen + -ci: nomen actoris)]. 
diyan, auch dayan (Bima. 154: ausdriicklich: deyan) [kalm. diyadn, dayan] 
(skr. dhydna, B. 449) (tib. bsam-gtan) (sin. jf chén, WiEGER, Boud- 
dhisme chinois, I, p. 107) (sin.-jap. zen bzw. zazen) Betrachtung, tiefes 
Sinnen, Meditation, Kontemplation, Verziickung. 11. — (Gr. Myth. 227 
gibt dhydna mong. mit nutada sanaxu diyan, was wortlich ,,unent- 
wegt nachdenkendes Dhyana“ heift, eine Tautologie, da nutada sanaxu 
die Ubersetzung von dhydna ist; cf. Kov. 683) (ad rem: HEILER, Buddh. 
Versenkung 10; KERN, Manual 56; HacKmaANn, Der Buddhismus, I. Teil 
(2. Aufl., Tiibingen 1917), p. 23—26; speziell fiir den chin. und jap. 
Buddhismus siehe|: HACKMANN, Die Schulen des chin. Buddhismus in 
MSOS, 1911, Ostas. Stud., p. 232—266; Haas, Die Sekten des jap. 
Buddhismus, Heidelberg 1905; ders., Die kontemplativen Schulen des 
jap. Buddhismus (in , Mitteilungen der deutschen Gesellschaft fiir Natur- 
und Voélkerkunde Ostasiens“, Bd. X, Teil 2, Tokio 1905, p. 157—211) 
und die hier zitierte Literatur; schlieBlich: R. Kita (Tokio), Uber die 
jap. Mystik (mit besondereér Beriicksichtizgung des ‘Zennismus) in. ,Zeit- 
schrift fiir Buddhismus‘, Jahrg. V (1923/1924), p. 157—176, Zen, 
Der lebendige Buddhismus in Japan. Ausgewdhlte Stiicke des ZEN- 
_Textes, fibers, und eingel. von ScHOEJ OHASAMA; hrsg. von A. Faust 
und R. Otto, Gotha 1925. PozpneJev, Prof. A. M., Dhyana und Samadhi 
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im Mongolischen Lamaismus. Aus dem Russischen iibersetzt und ein- 
geleitet von W. A. Unxric. (Untersuchungen zur Geschichte des 
Buddhismus und verwandter Gebiete, XXIII.) Hannover 1927. 48 SS. 
in 8°. Hier auch eine Aufzahlung der Versenkungsstufen in Mongolisch 
mit teilweiser Sanskritrekonstruktion und deutscher Ubersetzung. — 
[diyan-du teksi aguulun dolon xonok-tu suubai: in Betrachtung gleich- 
mafig vertieft, sa er sieben Tage da.] 

lirtika: das transskr. skr. tirthika, tirthaka, tirthakara (B. 365, 366) in brah- 
manischem Sinne: ein Pilger an den heiligen Orten (tirtha), ein Brah- 
mana oder brahmanischer Asket (tib. bram-ze, mong. biraman). Kov. 
hat in seiner Mongol’skaja Chrestomatija, Bd. I], Kazan 1837, p. 11, 
256, auch einen Plural tirtinar (das Vorkommen der Silbe fi deutet 
stets auf fremde Herkunft). 13. — Statt tirtika steht meist ters (vide 
sub voce) (tib. mu-stegs,-ScHmiptT, Tib. Gr. 209), in der Bedeutung 
»Gegner des Buddhismus* mong. wiedergegeben durch burugu [buruu] 
nomtan ,,die’ mit falschem Gesetz“, Haretiker, Sektierer, Schismatiker, 

' &repddo€os, ungebildet, ungeschliffen (tib. klo-klo, ScHmupt, Tib. Gr. 

209), Grobian, Flegel. Zu dem unter ders erwahnten Gebrauch des 
Wortes eretik als Schimpfwort bei den Russen vgl. noch im Sinne von 
,ungebildet* den russischen Ausdruck nevéz(d)a (ein Nicht-Wissender), 
BapBapos und YIN Oy bei den Talmudjuden. 

-tu/tii siehe -tai/-tei. 

-tu/-tii Dat.-Lok.-Suffix nach Vokalen und -n, -/, -l, -m. 

-du/-dii Dat.-Lok.-Suffix nach den iibrigen Konsonanten. 

toin (tib. biun-pa, rab-byun, rab-tu-byun-pa) geistliche Person, Anwarter auf 
den Monchsstand, M6nch, vorzugsweise ein solcher von adeliger Ab- 
kunft (Cysikov, Buddist-palomnik u svjatyn’ Tibeta, Petrograd 1918, 


p. 428). 11. 
dooradus (Kov. liest dooratus): plur. zu dooratu, dooradu [dorodu] unten 


befindlich, niedrig stehend, unbedeutend, ungebildet, tiefstehend (geistig, 
moralisch, sozial). 7. fusu abxu tiilé abxu dorodusiin tile: Wasser 
holen (und) Holz holen (ist) Sache, Arbeit niedrig stehender Leute]. 

dooradus-nugut: doppelte Pluralform des vorhergehenden Wortes, wie sie 
stellenweise recht beliebt ist. 7. 

toniluksan: part. praeteriti von tonilxu (tib. ‘grol-ba, t‘ar-barm-’gyur-ba) er- 
rettet, befreit, erlést werden. 19. — Das part. aoristi des caus. von 
diesem Verbum, fonilgakci, gebrauchen die Bibeltibersetzer fiir swryp, 
ob zu Recht, diirfte bei der Divergenz des Erlésungsbegriffs in Christen- 
tum und Buddhismus, fiir letzteren in allen Schattierungen und Syno- 
nymen von ,Erlésen“, Gegenstand einer interessanten missionswissen- 
schaftlich-linguistischen Studie sein. 

toga [to] (manju ton, Zahl, Summe; Aufzdhlung, Verzeichnis, VON DER Ga- 
BELENTZ 202) (skr. sénkhya, B. 1031) (tib. gravis, t‘o; man beachte den 
Anklang an die mongolische Form der ean eeSprace) Zahl, Menge, 

; Rechnung. 13. 


togatu: nomen facultativum sive spectativum von foga. 9. 
6* 


478 W. A. UNKRIG, 


toga tomsi iigei (tib. graris-med) unzahlig, unermeBlich. 13. 

togaladu: conv. conj. von togalaxu [toloxu] (manju tolombi: zahlen, auf- 
zahlen, VON DER GABELENTZ 202) (tib. dgran-ba, rtsi-ba, grans-'drin- 
pa): verb. eff. von toga — ziahlen, aufzahlen. 21. 

logolxu, togulaxu, dugulxu, toulaxu (ou getrennt!) /tuulxu] (tib. rdags-par- 
"gyur-ba) eindringen, durchdringen, durchqueren; bis ans Ende ge- 
langen; vollendet werden; verstehen, begreifen, wissen. 12. 

tobci (manju tohon Knopf, voN DER GABELENTZ 201) (skr. samksepa, B. 990) 
(tib. sgrog-ril) Knopf; Abkiirzung, Inhalt, Resumé (Titel). 

tobcilaxu (tib. sgrog-ril-sgrog-pa): verb. eff. von fobci: abkiirzen, vereinigen, 
das Resultat ziehen, resumieren. 3. 

tobcilabasu: conv. cond. von fobcilaxu. 3. 

tusa (manju ¢usa: utilitas, KAULEN 148) (tat. ¢s*») (tib. sman-pa) Nutzen, 
Hilfe, Wohl, Gewinn, Vorteil, Dienst, Mitarbeit. 6. [tusa kiirgeksen ki- 
miini aéi xariul: einem Menschen, der Nutzen gestiftet, statte Dank ab]. 

tusa-yi biitiigekci (skr. siddhaértha, B. 1044. 50.) (tib. don-grub, Gr. Myth. 
241) (sin. BK i}, tch’éng-tsidu, DE HaRLEZ, Vocabulaire, 8, no 40: qui 
a achevé son affaire, sa mission; REMUSAT: Celui qui acheve, qui per- 
fectionne) der Nutzen Stiftende; der erste Name des hist. Buddha. 

dotugadu [dotodu] (von dotor: im Innern, innen; mergen erdem dotor nu- 
uxu: der Weise verbirgt die Vorziige in sich) (tib. naf-pa, nan-mc‘od) 
im Innern befindlich, bei Hofe (des X@n’s); nahestehend, Nachster, 
Verwandter, Landsmann; in bezug auf die Religion: buddhistisch; do- 
togadu nom (tib. nan-pai cos — siehe ScHmipT, Tib. Gr. 209) die 
innere Lehre, Rechtglaubigkeit, Buddhismus. 16. — cf. gadagadu. 

tula [kalm. auch 70/6]: Postposition: wegen, um... willen, zum Zwecke..., 
um zu...; cum gen., doch kann das Gen.-Suff., wie oft in vorliegen- 
dem Texte (z. B. baixu tula 3), auch fehlen. Titel. 3. 4. 

tulada |kalm. auch 16/6dii] dasselbe wie tula. 8. 

dumda mittlere, in der Mitte befindlich, mittelmafig. 5. 

-tur|-tiir, -dur/-diir: andere Formen fiir -tu/-ti (also Dat.-Lok.-Suffix) bzw. 
-du/-dii. 3. 

duratxal (nomen effectivum, -/, von duratxaxu: den Wunsch erwecken, auf- 
muntern [jemanden und sich], erinnern, ermahnen; Stamm: dura[n]: 
Wunsch, Wille, Verlangen, Neigung, Geschmack — und das in seiner 
Funktion nicht naher definierbare Bildungselement -txa/-ike) (skr. smi, 
B. 1091) (tib. glef-mo, dran-pa) Gedachtnis, pemeesing:; Gedanke, 
Uberlegung; Urteilsfahigkeit. 20. 

doroidal, doroidul (Bims. 164: doroital) (Nomen des Resultats, -/, von do- 
roidaxu: schwach werden, sinken, ganzlich herunterkommen, von doroi: 


schwach, unfahig, und -da/-de, dem Bildungselement des verb. instru- 


menti) Erniedrigung, Verlust, Zerstérung. 9. 

-tii siehe -tu/-tii. 

-dii siehe -du/-dii. 

tiibsin (urspriinglich conv. conf. eines nicht mehr nachweisbaren verb. acqui- 
sitivum (Element -Si) tiibsiki vom Stamme fib (tat. os) (manju fob: 


—— 
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rectus, sincerus, KAULEN 148): Zentrum, Konzentration, gerade Richtung, 
Aufrichtigkeit) jetzt Adverbum: gerade, eben, griindlich, gesetzt (ge- 
setztes Wesen), solide, ruhig, friedlich, bescheiden, Ruhe, Frieden. 7. 

tisit ist transkr. skr. tusita (B. 369) (das Mongolische und Kalmiikische ge- 
braucht zur Wiedergabe von skr. uw meist #; cf. buddha); siehe tegiis 
bayasxulantu. 14. 


tiiSimet: unregelmafig gebildeter Plural (Posobie 72) von ¢iiSimel (tib. blon- 
po) (sin.  koudn) (sin.-jap. kwan) Beamter, Wiirdentrager, Offizier, 
Minister. 7. — tisimel ist, genau genommen, nomen exacti, -mal//-mel, 
vom Verbum 7isikii: hinneigen, sich stiitzen, sich verlassen auf, also: 
»jemand, auf den man sich verlassen darf“, fiir einen Beamten gewif 
eine recht schéne Bezeichnung. 

tiimen (cf. RUDNEV, Mat. 130) (tat. SLs) (meupersisch §\.') (manju tiémen: 
zehntausend) zehntausend, der héchste Zahlbegriff der Mongolen (die 
weiter aufwarts liegenden werden dem Tibetischen bzw. Sanskrit ent- 
-nommen), dann: eine unzahlbare Menge (skr. ayuta, B. 46; prayuta, 
B. 604, eine Million, damit den Begriff von ¢tiéimen fiir unbegrenzt hohe 
Zahl fassend) (tib. R‘ri, R‘ri-t‘o, k‘ri-p‘rag) (cf. russ. tma oder fma im 
Ausdruck fma-tmuséaja: eine unzahlbare [schwere] Menge) (der Name 
der Stadt 7jumen im Ural!) (Zum Gebrauch hoher Zahlworter zur Be- 
zeichnung des Unendlichen, Unfafbaren cf. das hebr. APN tausend; die- 
selbe Wurzel bedeutet im Athiopischen , zehntausend“, GrsEnrus-BUHL, 39; 
ibidem AON als: Tausendschaft, Geschlecht, gréfere oder kleinere Ab- 


teilung eines Volkes. — Nach HELMoLtT, Weltgeschichte, 2. Aufl., Bd. VI 
[Leipzig-Wien 1921], p. 119, bildete ,eine Zehntausendschaft = tuman 
in ,der Goldenen Horde‘ eine besondere Provinz*. Bei Nomadenvélkern, 
hier Mongolo-Tataren, dort Hebraern, kann uns diese Gleichheit in der 
Bezeichnung nicht iiberraschen). 14. 

diicin [docin] (manju dehi, VON DER GABELENTZ 41) (tib. bZi-bcu [t‘am-pa]) 
vierzig, 12. 

tiigegeksen: part. praeteriti von tiigegekii (caus. von tiigekii) allseitig ver- 
teilen lassen. 16. 

tiigekii allen zu gleichen Teilen etwas geben, allseitig verbreiten, zerstreuen. 16. 

tiigeksen: part. praet. von tigeki. 10. 

tiigiirimiii: descriptivum praesentis von ¢igirikii, tigerikii (und kontrahiert 
tiirikii) (tib. lam-stor-ba, ’gol-ba) eigentlich: im Kreise herumgehen 
(cf. das hintervokalische fogorin: um — herum, Umgebung, Umfang; 
manju tohoro: Rad, Kreis, VON DER GABELENTZ, 201), dann: den Weg 
verlieren, sich verirren, sich trennen. 19. 

-tlir, diir siehe -tur/-tir. 

diiri (cf. manju durun: Gestalt, Form usw., VON DER GABELENTZ 49) (tib. c‘a- 
byad, fiams, tugs) Form, Gestalt, Aussehen, Bild, Muster, Beispiel, 
Anschein. 13, 

liirti (manju doro: disciplina, fas, cerimonia, KAULEN 149; Weg, Regel, 
Ordnung, Sitte, Handlungsweise, Lebensart, Beruf, Grundsatz, Prinzip, 
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VON DER GABELENTZ 45); dorolon: Lebensregel, gute Sitte, Umgangs- 
formen, Riten, Etikette) (tat. .5s*) (tib. Cab-Sog, lugs) (sin. El tao) 
(sin.-jap. ¢0, jap. michi: auch: Kaisertum, Herrschaft), Gesetz, Regel, 
Naturgesetz, Prinzipien, Gewohnheit, Ritus; Regierung, Leitung; Welt, 
Weltordnung, Dasein, Staat, Staatswesen (cf. tiérii gereltii: die licht- 
volle Regierung) (bei Bims. 167: Licht des Intellekts — svét razuma) 
(manju doroi eldemghé, nach TIMKOVSKI, Voyage a Péking, Bd. Il, 
p. 45: régne illustre) (sin. Ey Ht tad-koudng) Name der chinesischen 
_ Regierungsperiode 1820—1850). 7. Siehe tiriil. 

tiiriin: conv. conf. von tirikii. 16. 

tiirtil (nomen effectus von ftiirikii: entstehen, geboren werden, aber auch 
aktivisch: erzeugen, hervorbringen) (skr. jdti, jataka, B. 329) (tib. skye- 
ba, unter Umstanden rnam-t‘ar, cf. ScHmipt, Tib. Gr., 216, das auch 
im Mongolischen als namtar: Liste, Biographie von Inkarnationen, 
figuriert) Geburt, Wiedergeburt, Existenz, Daseinsform. 3. 

liirlil abxu (tib. Ain-Fams-sbyar-ba) ,Geburt nehmen“, den Proze8 der per- 
eugbywot durchmachen, wiedergeboren werden. 3. 6. 19. 

tiiriiget: conv. distributivum von (¢ériikii, siehe tiriil. 20. 

tiirtikii siehe tiiriil. 

tiriigilkii [tordiilkii] (caus., -gul/-giil [-uul/-oiil], von tiriiki in dessen 
aktiver Bedeutung) gebdren, hervorbringen, zeugen, entstehen lassen, 
erwecken, der Entstehung von... (acc.) Vorschub leisten.. 6. 20, 

tiiriiksen: part. praet. von /ériikii. 17. 

diirben [ddrbdn] (tat.-tiirk. ©4s2) (manju duin) (tib. bZi) vier. 5. — dirben 
hat 12 die Bedeutung ,der vierte“; bei Angabe des Datums steht ein- 
fach die Kardinalzahl mit dem Dat.-Lok.-Suffix. 

diirben aimak dandar (tib. rgyud-sde-bzi) die vier Tantra-Abteilungen. 13, — 
Es sind: 1. dile-in tindtisun (skt. kriydtantra, B. 228. 351) (tib. bya-bai 
rgyud) Tantra der Tat. 2. yabudal-un tindiisiin (skr. Gcaratantra, B. 72. 
351) (tib. spyod-pai-rgyud) Tantra religidser Ubungen. 3. yoga-in tin- 
distin oder toxom uciral-un iindiisiin (skr. yogatanira, B. 749. 351) 
(tib. yoga, rnal-’byor) Tantra der mystischen Einigung. 4. fensel tigei 
yoga-in iindiisiin (skr. anuttarayogatantra, B. 49. 351) (tib. rnal-’byor- 
bla-na-med-pai-rgyud) Tantra der héheren mystischen Einigung. 13. 

diirben iinen (skr. catursatydni, B. 290. 998; caturdharma) (tib. ¢‘os-bZi) 
(sin. séu-tchénn) die vier (buddhistischen) Wahrheiten. 12. 


iE 
Lanba siehe tabun aimak. 12. P 


luus: plur. von Juu (tat. 53) (skr. néga, B. 463) (tib. Riu, brug) (sin. FE 
loung) (sin.-jap. ryo, jap. tats’) Drache. 12, — ad rem: Gr. Myth. 233; 
Oé. 403. 405. 428. 475. 

-luga '-liige: Komitativ-Suffix (cf. sub: kiget). 5. — -luga vertritt 15 gewisser- 
mafen das anu, kann aber auch ohne Schwierigkeit- als Komitativ- 
Suffix gefa8t und wiedergegeben werden. 
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Liimbini oder Lumbini (nach Bims. 108 auch Lombani) das skr. Lumbini 
(tib. Jum-pa-nii-tal) Name des Parkes, in dem Buddha ze baree wurde. 9. 
-liige: vordervokalische Form von -luga. 


m, 
magat (skr. niyata, B. 475) (tib. nes-pa, nes-par) sicherlich, wirklich, genau, 
bestimmt; Wirklichkeit, Uberzeugung. 3. 
magat iigei (skr. aniyata) (tib. nes-pa-med) ,nicht sicher“, vielleicht, mdg- 
licherweise. 3. 
magu, magui [muu] (skr. durga, durgatatd, B. 406; cf. die indische Géttin 
Durgd-Kali) (tib. nan-ne-ba, nan-bu) schlecht, bose, schlimm, haflich, 
iibel, garstig, ungliicklich und die entsprechenden Substantiva. 3. 17. 
-(skr. durdaiva, Kov. 1987) (tib. nan-’gro-ba, nan-son-ba) béses Schick- 
sal, ungliickliche Lage. 3. 
Masan siehe tabun aimak. 
masi (manju umesi, VON DER GABELENTZ 214) ad modum, sehr, auferordent- 
_ lich. 18. 
Magada (auch Magada, Maghada, Magadha) des skr. magadha (B. 673) 
(tib. Ma-ga-d‘a, Gr., Weg nach Sambhala 41) Name eines Landes. 11. 
Ma-ha-maya (auch Maxamaya), das skr. mahdmdyd (statt des sonst ge- 
brduchlichen blofen mdayd) (B. 693. 701) ,grofe Illusion“ (tib. transkr. 
ma-hda-md-ya, iibersetzt sgyu-’p‘rul-ma) Name der Mutter Buddha’s. 9. 
mendelekii siehe mendeliibei. 14 
mendeliibei: imperf. von mendeliikii, mendelekii (verbum effectivum, -/a/-le 
— fiir -/e ist hier -/d eingetreten — von mende, mendii (cf. RUDNEV, 
Mat. 103): gesund (auch als Grufformel gebraucht), eigentlich ,gute 
Gesundheit wiinschen, begriifen, dann: geboren werden. 10. 
mendiileksen: part. praet. von mendiilekii; siehe mendeliibei. 10. 
meden: conv. conf. von: 
medekii (tib. Ses-pa, ’fal-ba, go-ba) wissen, erkennen; mit Hilfe der Sinnes- 
organe wahrnehmen. 10. 
metii wie (vergleichend), quasi, ahnlich, sichtlich; hinter dem Begriff, mit 
welchem verglichen wird, stehend; bildet mit dem vorhergehenden 
Wort ein Nomen (sive adverbium) similitudinis nec non cujusvis. de- 
fectus, also mit einer gewissen Einschrankung (Pos. 60); naran metii: 
etwa wie die Sonne. 4. 14. 
mergen (manju mergen, VON DER GABELENTZ 147) (tib. gyor-po, mk‘as-pa, 
rnon-la-sgrin) geschickt, flink, gewandt, fahig, gelehrig, anstellig; klug, 
weise, erfahren, gelehrt; ein geschickter Jager, besonders Schiitze; 
haufig als Name. 
minu (Umgangssprache und manju mini): Genetiv von bi, wodurch das 
Wort zum Possessiv-Pronomen wird; mein, das meinige; in Verbindung 
mit dem Substantivum ist es gleichgiiltig, ob minu vor oder hinter 
dem Nomen steht. 18. 
mingan (manju minggan) (koibalisch und karagassisch: mun) tat. ¢k., ttirk. 
dy cs, b~ m) (cf. unser ,Menge“) (tib. stom) tausend. 14. 
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munxak (entstanden aus einem selbstandig ungebrauchlichen munxa; -k/-k 
ist ein in seiner Funktion nicht naher definierbares, ziemlich hdaufiges 
Nominalbildungselement; der Stamm munxa begegnet uns wieder in 
munxaran, siehe dieses Wort) geistige Rticksténdigkeit, Dummheit, 
dumm, stumpfsinnig, bléde, Unwissenheit, Inferioritat [erdemtei merged 
munxak dotoro zobolontai: der wiirdige Weise ist in ungebildeter Um- 
gebung ein Dulder]. 2 20. - — munxak ist eines der ,drei Gifte“ (mong. 
gurban xoora; sin. =F sant6u) (sin.-jap. sandoku, LANGE, Thesaurus 
Japonicus, I, 49), aus denen alles Ubel hervorgeht. Diese drei Gifte 
sind mit Angabe der sie symbolisierenden Tiere: 1. munxak (skr. moha, 
B. 727, auch avidyd, a- privativum + B. 855) (tib. rmori-ba, gti-mug, 
dmun-ba-can) — Schwein (vgl. unseren Ausdruck: ,dumm wie ein 
Schwein“) (mong. gaxai, tib. p‘ag-pa, sin. JX chéu, jap. HK buta) ; 
2. urin (skr. dvesa, B. 428) (tib. Ze-sdan-ba) Zorn, Ha’, Wut — 
Schlange (siehe die Aquivalente unter mogai); 3. taciyangui [tacingui] 
(Nomen zum Ausdruck eines inneren Zustandes, inneren Prozesses, 
-igui/-ngiii, von taciyaxu: heftiges Verlangen tragen, einen Hang nahren, 
sich der Leidenschaft hingeben; zugrunde liegt ein unselbstandiger 
Stamm faci; das Verbalelement ist -ya/-ye) (skr. raéga, B.. 764) (tib. 
’‘dod-pa, ’dod-c‘ags, C‘ags-pa, rkam-pa) Verlangen, sinnliche Liebe, lo- 
dernde Leidenschaft, Wohllust — Hahn, Huhn (mong. takiya [taka]; 
tiirk. Gslb fatig, tawug; tib. bya; sin. $B ki; jap. niwatori). Zwischen 
takiya und tadiya(ngui) besteht etymologisch entschieden ein Zusam- 
menhang und das Symbol der Leidenschaft ist nicht iibel gewahlt. — 
Ad rem cf. O&. 73 und die Tafel Sansar-un kiirde, Gr., Padmasamb- 
hava, 37 und Tafel IJ, Man, A monthly Record of Anthropological 
Science, I (1901), p. 1—4 und Tafel. 

munxaran: conv. conf. von munxaraxu (verb. acquis., -ra/-re, von dem 
beim vorigen Wort gegebenen Stamm) (tib. rmor-pa, mt‘oms-pa) dumm 
werden, moralisch und psychisch herunterkommen; die Geistesgegen- 
wart verlieren. 20. 

munxaradu: conv. conj. von munxaraxu; siehe munxaran. 20. 

mogai [mogoi] (skr. sarpa, B. 1023) (tib. sbrul) Schlange. 13. 

modon (manju moo. KAULEN 150: arbor, liguum; fodogon, fodoxo: Weide, 
Baum: RupDNEV, Nov. dan., 11; fodo: arbre: DE HARLETZ, La religion 
nationale des Tartares orientaux etc. Bruxelles 1887, p. 36) (skr. mila, 
B. 719) (tib. Siz) (sin. AL mou) (sin.-jap. moku, boku; jap. ki-, merk- 
wiirdig, daf8 im Kleinrussischen kij, im Polnischen ki Stab, Kniippel 
bedeutet; hierher der Stadtname Kiev; cf. franz. queue!) Baum, Holz, 
Balken, Planke, Stange; bei den Burjaten Bezeichnung der russischen 
Versta (1-067 km). 11. 

mori(n) [morin] (manju morin, VON DER GABELENTZ 150: Pferd, Reiterei; 
ADELUNG stellt im Mithridates, Teil I, Berlin 1806, p. 516, die Analogie 
morin: Mahre [Pferd] auf; russisch ist merin: Wallach; Dr. IvANITZzKy-  - 
INGILO, ein geborener Georgier, teilt mir mit, da& in der Sprache seines - 
Volkes in poetischen Werken der Ausdruck merani (89%560) fiir Pferd 
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gebraucht wird) (skr. asva, B, 62) (tib. rta) (tat.-tiirk. =!) (sin. EE md) 
(sin.-jap. ba, jap. uma) Pferd. 11. 

miin [mon] (tib. yin) ja, wirklich, tatsachlich, genau; ita est. 3. 

miin Cinar (tib. no-bo-fid) Wesen(haftigkeit), Eigentiimlichkeit, wahre Eigen- 
schaft (alles Sichtbaren und Unsichtbaren), 3. 

miin ¢cinar-tai wesentlich, substantiell, selbstandig. 3. 

pipike [monke, ci. den bekannten Herrschernamen Miingke Chan, korrekt: 
miinke xagan: der ewige Herrscher] (tat. ,C.) (tib. rfag-pa) ewig, un- 
vergdnglich. 3. — Siehe die Wiedergabe dieses Wortes in ’P‘ags-pa, in 
tibetischen und mongolischen Charakteren bei Gr. Myth., 58, Fig. 44; 
zum Worte selbst vergleiche man Journal Asiatique, XI° série, tome I, 
p. 451 sseq. 

miir [mor] (skt. maérga, B. 702) (tib. lam, Zabs-rjes, yig-Sar) Spur, Weg, 
Pfad, Ordnung, Methode, Regel, Lebensfiihrung, Benehmen (conduite). 13. 

miiren (skr. nada, B. 455) (tib. gian-po, klun-ma, Cu-klun) (sin. {RJ hd) 
(sin.-jap. ka, jap. kawa) Flu8. 11. — miiren hat auch die Bedeutung. 
See, z. B. Baigal miiren: der Baikal-See; doch cf. dalai. 

miirgiil [moérgol] (nomen effectus von miirgikii, vide sub verbo) (skr. nama- 
sya, B. 458) (tib. p‘yag’fal-ba) Verneigung, zpooxdvyorc, Verehrung, 
Anbetung. 8. 

_miirgiimiii (descriptivus praesentis von miirgiikii) (skr. namo) (tib. p‘yag- 
‘fFal-lo) ich verbeuge mich, gebe die Ehre der Anbetung (ScHmipt, 
Tib. Gr., 279). 8. — Parallel zu der bekannten Zufluchtsformel (skr. 
Saranagamana, B. 934. 935. 256; tib. *kyabs-su-’gro-ba) lautet die Ver- 


ehrungsformel : 

skr. namo buddhaya tib. sans-rgyas-la| do mong. burxan-dur |x _ 
namo dharmaya éos-la ees nom-dur ' 2s 
namo sanghaya dge-dun-la )®* xuwarak-tur) © 


Ich verneige mich vor dem Buddha, ich verneige mich vor der Lehre, 
ich verneige mich vor der Ménchsgemeinde. 

Im Mongolischen sagt und schreibt man gewohnlich kurz: gurban 
erdeni-diir miirgiimiii: ich erweise den drei Kleinodien die Verehrung. 
Das namo des Sanskrit ist auch im Mongolischen als namowa, defektiv 
namo, erhalten geblieben. Bekannt sind auch aus dem japanischen 
Buddhismus die Verehrungsformeln Namo Amida Butsu und Namo 
myo ho renge kyo (Haas, Der Buddhismus der Japaner in HINNEBERG’S 
»Kultur der Gegenwart‘, I, 3, p. 237). 

miirgiikii [mérgokii] (sktr. nam, B. 457) (tib. p‘yag-fal-ba, p‘yag-mdad-pa, 
p‘yag-byed-pa) niederfallen, sich bis zur Erde-verneigen. 8. — miir- 
giikii ist méglicherweise ein Verbum modale mit dem sonst beim Zeit- 
wort nicht nachweisbaren Element -gu/-gii vom Nomen miir: Weg, 
gebildet. Es sei daran erinnert, daS die frommen Tibeter und Mon- 
golen ihre Heiligtiimer, Tempel etc. durch eine Umwandlung verehren, 
wobei sie die Lange des Weges, niederfallend und sich ausstreckend, 
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mit ihrem K6érper messen. Der diesbeziigliche terminus technicus ist 
dann ganz allgemein fiir den Begriff religidser Verehrung erweitert © 
worden. 
i. 

tagan (skr. Sveta, B. 979; sita, B. 1043) (tib. dkar-po) (sin. FJ pé) (sin. 
jap. Aaku, jap. shiroi) weiB, fein, edel, vornehm (fagan yasun: weifer 
Knochen = edle Abkunft, Adel). 4. 6. — WINKLER kombiniert 298 fa- 
gan mit jap. sahe: glanzend, hell sein. 

falixai (die Lexika kennen nur faligai und ¢alagai) leer; verworren, un- 
sinnig, dumm; unanstandig. 5. 

faligai iige (tib. nag-k‘yal, ’cal-fig) leere Phrasen, dumme Redensarten. 5. 

fak siehe unter galab. 

faklasi iigei (nomen impossibilitatis, -si+dagei, vom Verbum faklaxu: durch 
die Zeit bestimmen, zeitlich ausmessen, verb. effectivum, -/a/-le, von 
fak [tat. Ge] [cf galab| Zeit) (skr. apramdna, siehe pramdna, B. 603) 
(tib. dpag-med) unermeflich, zahllos, unvergleichlich; auferordentlich; 
unbestimmt. 8. [xan Rébdiin Gkligé taklasi tigei 6kci: verschwenderisch 
verteilte der Kénigssohn Almosen.] 

fengel (skr. /alita, B. 790) (tib. rol-pa) Frohlichkeit, Zeitvertreib, Amiise- 
ment, Freude; Triumph. 9. 

fengedii: conv. conj. von fengekii (tib. rol-par byed-pa) sich freuen, frohlich 
sein, sich amiisieren, sich die Zeit vertreiben, Wohlsein empfinden, das 
Leben genieBen. 15. [arga dédii dolon-yér masi tengek¢i: an den sieben 
erhabenen Methoden hohen Genuf empfindend.] 

letek (uig. caéédk, MSOS. 1919, Westas. Studien, 106) (sojotisch: zétak) (tat.- 
tiirk. ¢L., dee) (skr. kusuma, B. 200) (tib. me-tog, ze-prog) (sin. houd) 
(jap. hana) Blume, Bltite. 10. — Cf. hebr. 73°3 Blume, 7¥ Blumenflor, 
GESENIUS-BUHL, 622. 

tefeklik (nom. collectivum, -lik/-lik, von tetek) (tat.-tirk. eis..) (tib. Hos-po, 
skyed-most‘al) Blumengarten, dann: Parkanlagen, Park, kiinstliches 
Waldchen, Hain. 9. 

lek siehe dabxur tek. 

tegerlekii [térlekii] (verb. eff. von teger: Reinheit, Keuschheit, Enthaltsam- 
keit) sich enthalten von (=acc.), mafig sein in etwas. 4. [ayuul dtini 
sanazi arban xara niiiili térle: indem du iiber diesen entsetzlichen 
(Zustand) nachdenkst, enthalte dich von den zehn schwarzen Siinden!] 


terek, terik, cirik (Si, 5,>) (tib. dmag) Armee, Truppe, Heer; Krieg, Feld- 
ZUG Te 

éinar (tib. dbyins, Aid) (sin. PE sing, Couvreur 313: qualité ou disposition 
naturelle) (sin.-jap. shd, sei) Eigenschaft, Wesen, Natur, Prinzip; natiir- 
liche Veranlagung, Charakter, Temperament. 3. 

cigulgan [iuulgan, tuulgun] (mit Hilfe von -gan/-gen werden aus Verbal- 
stimmen Nomina zur Bezeichnung eines Objekts gebildet, welches der 
im Verbum zum Ausdruck kommenden Handlung bzw. Zustand, unter- 
liegt; cigulxu: sich versammeln, sich hdufen, sich vermehren; doch 
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kann man das Nomen auch als aus dem caus. ¢cigulgaxu: sammeln 
und dem relativ seltenen und in seiner Funktion nach unserem Sprach- 
empfinden nicht definierbaren Bildungselement -2 entstanden denken) 
(skr. samgama, B. 991) (tib. fogs-pa) Versammlung, Ansammlung, 
Gemeinschaft, Menge, Masse; Herde; das Ganze; Gegenstand, Ding; 
alles zusammengesetzte Materielle. 8. 15 
cidal (nomen effectus, -/, das Resultat, die Fahigkeit bezeichnend, von ¢ci- 
daxu: kénnen, vermégen) (skr. Sakti, B. 926; Gr. identifiziert in ,Der 
Weg nach Sambhala“ (Miinchen, Akademie, 1915), p. 88, einmal Sakti 
mit prajfid = Sogia, was dann dem mong. bilik, tib. Ses-rab, entsprache) 
(tib. mus-ma) Moglichkeit, Fahigkeit, Koénnen, Kunst, Starke, auch: 
physische Kraft. 3. — [uula drgém6 Cidaltai: mit solcher Kraft, daf 
er einen Berg emporheben kann.] 
cilagun [ciluun] (manju wehe) (tat.-tiirk. (>\L) (skr. Sila, B. 949) (tib. rdo, 
gor-ma, ju-bo) (sin. #4 chéu) (sin.-jap. seki, jap. ishi) Felsen, Stein, 
Mineral. 16. 
tu/tii_(,gesprochen‘: cu/cii; in der Umgangssprache ci und cigi) Konzessiv- 
Konjunktion: obwohl, wenn auch; dann aber auch zur Verstarkung, 
_ Hervorhebung dienend: auch, und, ebenso. 4. 
tuxak [tuxuk] (tib. dkon-bo) selten, teuer, kostbar und die entsprechenden 
Substantiva. 3. — [edér bayan kiimiin Okligd oki tuxuk: daB ein 
Mensch, reich an Habe, Almosen gabe, ist selten.] 
tuxak degedii (tib. dkou-mc‘og; siehe Scumipt, Tib. Gr., 187: ,,Gott* (eigent- 
lich die héchste oder vornehmste Seltenheit). — Die Bibeliiber- 
setzungen gebrauchen seit JASCHKE’s Zeiten bis auf die letzte mir be- 
kannte Ausgabe (1913) dkon-mé‘og fiir obs und eds: der hdchste 
Schatz, die héchste Seltenheit (bei Kov. 2194 auferdem noch: die 
Gottheit in ihrer Trias). 3. 
tokias: plur. von tokéa (vokalisch auslaufende Nomina bilden, sofern sie 
leblose Objekte bezeichnen, den Plural durch Agglutination von -s) 
(wahrscheinlich aus: fuk: alle, gesamt, und dem sonst nur am Verbal- 
stamm gebrauchlichen Element -fa/-te) (skr. skandha, B. 1066) (tib. 
_ p‘un-pa, (s)burs) (jap. un) Haufe, Menge, Masse, Kolof, Bau, Gebdude, 
Bestandteile eines Ganzen (in dieser Bedeutung cf. Kern, Manual 51 
ad skandha), der menschliche Leib, das Ganze, alles Komplizierte, 
Materie, Objekt. 14. 
tii siehe tu/tii. 
d, y, j. 
dagun (von gleichem Duktus mit yagun) /zuun] (manju tanggu, tanggo) 
(tib. drgya) hundert.'9. 10. 
yagun [yuun], yaguma [yuuma] (manju jaka Ding, Sache, Materie; Tier) 
(tib. ci, ci-ga) was?, irgend etwas; Objekt, Sache, Habe, Besitz, An- 
gelegenheit. 14. 
yaguma iigei nichts. 8. 
yagumas (Plural vom yaguma, siehe zokzas) (iibrigens ist yaguma—yagu(n) 
+ ba (=was+etwa), b~m) (tib. ka-ca) Dinge, Sachen; E®vorrate. 8. 
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yabuxu (manju yabumbi gehen, einhergehen, reisen) skr. gam, B. 252) (tib. 
‘den-ba, ’gro-ba) gehen, wandeln, austiben, tun, verfahren, handeln, 
sich benehmen. 7. - 

yabugulxu (caus. von yabuxu) (tib. as-su-jug-pa) gehen lassen, fortschicken, 
zum Handeln etc. veranlassen. 3. 

dabsar (skr. aniara, B. 27) (tib. Hams) Zwischenraum, Spalte, Ri®, Mitte; 
Raum, Flache, Strecke; Zeitraum. 6. — WINKLER 302: zabsar Ri® — 
jap. sabaki l6sen, trennen. 

dabsar iigei {(skt. anantara, B. 27) (tib. ’ams-med) ,ohne Zwischenraum‘, 
unmittelbar, unaufhGrlich. 6. 21. 

dalagu [zaluu] (tib. gzun-nu) jung, Jiingling, Jugend. 10. 

dalaradu: conv. conj. von dalaraxu (wahrscheinlich verb. acquis., -ra/-re, 
vom Stamme dalafn]: Regiment, Hauptmann) (manju, KaAULEN 150: 
dshalan cohors; VON DER GABELENTZ 116: jalan Reihe, Reihenfolge, 
Abteilung von hundert) Einzug halten, dahinschreiten, von wichtigen 
Pers6nlichkeiten, also verb. honorificum: in Begleitung eines Gefolges 
(dalan), was ganz allgemein zum orientalischen Milieu pa8t; sich hin- 
begeben nach..., Richtung nehmen auf..., sich ausrichten (eine Ab- 
teilung Soldaten!). 9. 

dalbaril Bitte, Gebet, Flehen. 8. 

dalbaridu: conv. conj. von dalbarixu (manju jalbarimbi beten, VON DER 
GABELENTZ 117) (Ge Wk, Gest) (tib. gsol-’debs-pa) bitten, beten, 
flehen. 7. P 

Dambutib, Dambutib, Dambutiib [Zambutib]: das transkr. skr. Jambidvipa 
(jambii: golden, B. 330; dvipa: Insel, Kontinent, B. 428; daher die 
wortliche mongolische Ubersetzung altan delekei (tib. gser-kyi-sa-gZi): 
die goldene Oberflache der Erde) (tib. dam-bu-glin) (sin. nadn-chén- 
pou-tchadu: dwipa du Shan (Jambu) du midi, DE HARLEz, Vocabulaire, 
37; jap. nan zembu shu) eine der vier Inseln, die nach der buddhisti- 
schen Kosmologie (cf. KOpPEN, Die Religion des Buddha, Bd. I) das 
Universum bilden, unsere Erde, xaz’ ¢&o0yqv das indische Festland, Hin- 
dustan. 9. — Nach Gr. Myth, 230 kommt skr. Jambi vom Dravida- 
Radikal ¢e: rot sein; Beziehungen zwischen ,rot“ und ,Erde“ finden 
sich ofter; cf. c= und arab. 33] rot — M278 v3] Erde (siehe FraNnckE, 
Tibetische Hochzeitslieder, Hagen 1923, p. 11). 

dayaga(n) [zayan] (skr. dama, B. 386) (tib. las, skal-ba, sku-skal-ba, ran- 
gin) Schicksal, Los, fatum, Verhangnis; der freie Wille; der Befehl, 
die Fiigung des Himmels (¢enri); das was die Chinesen als FC iy 
Cién-ming bezeichnen. 3. 6. 17. 

yeke (skr. mahd, B. 693) (tib. éen-po) gro, ein Grofer, ein Hohergestellter. 5. 

yekes (Plural von yeke; das Wort schlieSt sich, trotzdem es sich im vor- 
liegenden Falle um vernunftbegabte, lebende Wesen handelt, deren 
Plural nach vokalischem Auslaut -nar/-ner erfordert, der unter tokéas 
vermerkten Regel an) Grofe, hohe Herren, Wiirdentrager, Machthaber, 
verdiente Personen. 7. 
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yegiithii [youtkii] (tib. ‘p‘o-ba, spo-ba) fortgehen, voriibergehen, iibersiedeln, 
verschwinden, sterben. 14. 

yerti im allgemeinen, iiberhaupt, gew6hnlich. 7. 

yeriindiik, yertindek, yerlindek (tib. gfen-po) gewohnlich, allgemein (Bins. 
199); entgegengesetzt; Gegenmittel; Gegner, Feind, Rivale. 14. 

yeriingei (skt. s@dhdrana, B. 1033) (tib. tun-mon) allgemein, gewéhnlich; 
gemeinschaftlich. 3. 

derge (zerge| (manju jergi, VON DER GABELENTZ 119: Reihe, Ordnung, Grad, 
Stufe; gleich, ahnlich, dergleichen usw. — auch Kov. hat 2326 fiir das 
Mongolische die Ausdriicke ,et le reste, et les autres, et cetera“) (skr. 
krama, B. 227) (tib. gral, rim-pa, ’dra-ba) die Bedeutungen unter manju, 
dann: Reihenfolge, Wiirde, Rang, Klasse, Sorte, Stufe, Staffel. 13. 

dergecilen (conv. conf. von einem in den tibrigen Formen ungebrauchlichen 
[cf. dakin /| Zeitwort dergecilekii, dem das Nomen derge zugrunde liegt; 
-Cila/-cile bezeichnen wir als Bildungselement. eines Verbi imitativi — 
das Element besteht aus -ci [nomen actoris] und -la/-le [verb. effec- 
tivum]) adverbiell: der Reihe nach, Stufe um Stufe, je nach Bewertung. 5. 

-yi (sprich: igi; das Kalmiikische schreibt auch -igi, unmittelbar mit dem 
Stamm verbunden), Suffix des Akkusativ nach vokalischem Auslaut. 3. 

yisiin (von gleichem Duktus mit jiséin: Farbe, Bild) (manju: wyun) (tat.- 
tiirk. 5,6) (tib. dguw) neun. 11. 12. 

jil (jakutisch dsy/) (tat.-tiirk. Js, jv) (tib. Jo) Jahr, Jahreszeit, Zeit. 9. Siehe 
auch on. 

jiran (von gleichem Duktus mit yiren: neunzig) [Ziran] (tib. drug-cu [-t‘am- 
pal) sechzig. 

jiriiken |ziiriiken] (tat.-tiitk. 355%, 45») (koibalisch, karagassisch furdk, dii- 
rdk) (skr. hrdaya, B. 1120) (cf. ferner: armen. «fAp~, griech. xapdca, 
lat. cor, slaw. serdce und unser ,Herz“) (tib. s@im) (sin. ayy sin) (sin.- 
jap. shin, jap. kokoro) Herz, Zentrum, Kern, Seele, Geist, Wesen, 
Quintessenz, Eifer, Entschlossenheit, Mannlichkeit. 3. 

jirgadugar, jirgudugar |zurgadugar| (tib. drug-pa, drug-par) der, sechste, 
sechstens. 13. — Die Ordinalia werden aus den Kardinalzahlen durch 
Agglutination von -dugar/-diiger gebildet, wobei n und r am Stamm 
fortfallen. Die Verkiirzung im vorliegenden Falle um eine Silbe ist 
durch Kontraktion zu erklaren; jirgugan lautet in der Umgangssprache 
jurgan (ci. RUDNEvV, Mat. 91). 

jirgal (nomen effectus von jirgaxu [manju jirgambi: ruhen, miifig sein, 
der Lust frénen] sich freuen, gute Tage haben) (manju jirgacun: 
Mufe, Miifiggang, Ruhe, Lust, Wollust) (skr. sarman, B. 936) (tib. 
bde-skyid) Frohsinn, Freude, Seligkeit. 7. 

jirgalan (nomen sensus, -/an/-len, von jirgaxu; siehe jirgal) (tib. bde, bde- 
ba) vorwiegend das materielle Wohlergehen, Wohlstand; Seligkeit, 
Freude. 3. 4. 6. 

jirgugan |zurgan| (tib. drug) sechs: 11. 

jirtinti, jirtentii, yertiintii (Gr. Myth., XXXVII: yértuntSu) [yirtintii, yirtimci| 
(skr. Joka, B. 801) (tib. *jig-rten) Welt, Weltall, xogu0c, Universum. 9. 
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don (jakutisch don) Volk, Gemeinde (nach Bims. 192 spezifisch burjatischer 
Ausdruck). Titel. . 

dun (von gleichem Duktus mit don/) (tib. p‘al-po, dbyar) Sommer. 9. 

dobalan [zobolon] (nomen sensus von dobaxu: leiden) (manju jobolon leichte 
Krankheit, Leiden, Schade, Trauer, Ungliick, Widerwdrtigkeit) (skr. 
duhkha, B. 405) (tib. sdug-bsnal) Leid, Elend, Qual, Trauer, Triibsal, 
Armut. 3. 6. [érgiilzide zobolongiin Siltaan eme: die Ursache be- 
standiger Leiden ist das Weib; cf. Gr., Padmasambhava 11: Der un- 
unterbrochene Strom des Samsdra, das sind die Weiber.] 

yosun, yoson (manju yoso, giyan Sitte, Gesetz, Grundsatz) (tat. ds-») (tib. 
lugs) (sin. i li) Gewohnheit, Sitte, Gebrauch, Methode, Regel, Richt- 
schnur, Ordnung, Lehre, Beispiel, Muster, Ritus. 3. 7. 

yusutai, yosutu (tib. ca-lugs-can, Ful-ldan, lugs-éan) in Ubereinstimmung 
mit Regel, Sitte, Gebrauch; gesetzmafig, richtig, schicklich; zeremoniell 
(das chin. Li!); in Parade; nach dem Schema. 7. 

dut (tat. >») (tib. mu-ge) Hunger, Hungersnot fiir Menschen und Vieh, Vieh- 
sterben, Futtermangel, Weidendiirre (eine Folge heifen Sommers: dun; 
dut ist der Plural zu dun!) 7. 

dodoldan: conv. conf. von dodoldaxu (ein Reziprokum, -/da/-lde, von do- 
doxu: schlagen, priigeln) sich schlagen, sich gegenseitig verhauen, 
raufen. 21. 

dokiyabai: praeteritum, -bai/-bei (-ba/-be) von dokiyaxu [zokoxu] (-ya/-ye 
ist in seiner Funktion nicht naher definierbares Bildungselement; vom 
sonst ungebrduchlichen Stamm doki — dokis: passend, zweckmafig, 
gut, Wiirde, Anstand (cf. jakutisch: dogur Geschicklichkeit, Kunst, 


Neigung) und dokixu: lat. decet und debet) errichten, einrichten, vor-- 


bereiten, herstellen, machen, verfassen, tiberliefern. — Titel. 

dokiyal [zokol| (nom. eff. von dokiyaxu; siehe vorhergehenden Ausdruck) 
(skr. kdrya, B. 180, seltener vyéha, B. 920) (tib. bkod-pa, mdad-pa) 
Zusammenstellung, Anpassung, Vorbereitung, Schépfung, Werk, Hand- 
lung, Tat; Ereignis, Moment, Periode. 9. 

diil (tib. rigs-pa, c‘a-fan) Abteilung, Klasse, Rasse, Spezies, Serie, Gruppe, 
Art, Sorte, Kapitel, Paragraph. 16. 

diigeri statt diigiiri (ein, wie Kov. 2424 hervorhebt, spezifisch burjatisches 
Wort, was ich aber nicht kontrollieren kann, da ich weder CASTREN’S 
» Versuch einer buratischen Sprachlehre* (St. Petersburg 1857) noch das 
Russisch-Burjatische Wérterbuch des Propstes I. A. PODGORBUNSKIJ (Ir- 
kutsk 1909) zur Hand habe; Bima. hat 195 diigori, was natiirlich dii- 
gori zu lesen ist; das Wort diirfte mit dok(dogok): Speise, Nahrung, 
zusammenhangen) Kost, Unterhalt, Mittel zur Ernahrung; Habe, Hab- 
seligkeiten. 21. 

se Bs 

keiiket: plur. von keiiken: Kind (Titel). 

gebesii: conv. conditionale von gekii: sagen. 17. 

getiilkii, getiilekii (auch hintervokalisch gatulxu) (skr. adhiya, B. 14. 738) 
(tib. bsgrol-ba, ’grol-ba) von einem Ufer ans andere iibersetzen; befreit 
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werden von der-Materie, erlést werden. 17. — gurban gool getiilbe: 
iiber drei Fliisse sind wir schon gezogen; Sanang Setsen 62. 5. © 

kele(n) (manju hele stumm) (skr. jihva, B. 334) (tib. mag, lée) Zunge (auch 
anatomisch), Sprache, Rede. 5. 

kelkimel (nom. exacti, -mal/-mel, von kelkikii: aufreihen, aufziehen (Perlen 
auf eine Schnur etc.), sammeln, vereinigen, kompilieren (aus Biichern), 
aufgereiht; verbunden, kompliziert. 19. 

gem (nicht mit kem: Ma8, vom selben Duktus zu verwechseln!) (tib. skyon) 
Schaden, Laster, Ubel, Béses, Gebrechen, Mangel, Schuld, Verbrechen, 
Siinde, schlechte Eigenschaften, Ungliick, Elend. 6. 20. 

Remen: conv. conf. von kemekil (manju hendumbi: sprechen; gebu: Name, 
Ruf; gebulembi: nennen): sprechen, sagen, reden, nennen; oft kurz 
mit ,also“ tibersetzt. 4. 5. 10. 14. 

kemebesii (conv. conditionale, -basu/-besii, von kemekii: sagen) ,wenn man 
sagt, daf ...“, ,wenn nun die Rede ist von ...“ 4. 5. — entspricht 
_haufig unserem Fragezeichen und wird oft iiberhaupt nicht iibersetzt, 
sondern durch logische Betonung ersetzt; cf. beispielsweise in der 
Ubersetzung des Neuen Testaments von STALLyBRAsS und Swan, Matth. 
6. 13. 14. dre, weil, denn: tere yagun-u tula kemebesii, wortlich ,wenn 
man sagt: jenes (ist) weswegen“. 

kemekidemii: descriptivus praesentis (-mui/-miii) passivi (-kda/-kde) von 
kemekii: nennen, also: heifen. 17. 

gemtegekii (caus., -ga/-ge nach kurzen Vokalen, von gemtekii (verb. acqui- 
sitivum, -ta/-te nach m, k, k, t, r, von gem; vide sub voce) verderben 
(intransitiv), geschadigt werden; verderben (transitiv), schadigen. 21. 

kéjiye wann? dann, damals, als, vorldufig, bislang. 3. 

gegen (kontrahiert aus gegegen, das auch vorkommt (Kov. 2495), so da8 
die Transkr. und die Kalm. eigentlich gegén haben; das Kalm. hat ein 
Langenzeichen in Form eines wagerechten Strichleins rechts am Vokal) 
(manju genggiyen clarus, KAULEN 145) (skr. @loka, B. 88) (tib. snar- 
ba (-can), gsal-ba) Licht, Glanz, hell, rein, klar, Antlitz, wichtige Per- 
son, Ehrentitel hochgestellter geistlicher Personen (xutuktu), Erhaben- 
heit, Heiligkeit, Majestat. 10. 

gegekii [gekii, nicht zu verwechseln mit gekii ohne das Langenzeichen (udan) 
iiber dem e: sprechen] (tib. dskyur-ba, dor-ba) fortwerfen, aufgeben, 
verlassen, verwerfen, ablehnen; verlieren; ziigeln. 21. — Bim. bringt 
80 gegekii auch unter der Bedeutung: stéhnen, klagen, aufschreien. 

Regere [kére] (tib. byes) freies Feld, unbewohnte Ebene, Wiiste. 21. — [aba- 
lacin yabuzi tere sdiini kére xonoba der Jager machte sich auf und 
brachte jene Nacht in der Steppe zu.] 

ker (nicht zu verwechseln mit ger: Jurte von gleichem Duktus) wie? wie 

__ (innerlich) beschaffen? 4. 

ker metii ahnlich; wie?, in welcher Art und Weise, in welcher Eigenschaft?, 
in welcher Form? 4. 

ger (manju boo Haus, Wohnung) (skr. grha, B. 269; unter Umstanden pa- 
rigrahd, B. 519) (tib. k‘an, k‘yim) Haus, Domizil, Aufenthaltsort, fiir 
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die Nomaden xaz’ é€oy4v die Jurte, Filzhiite (cf. ad rem: PALLAs, op. 
cit., p. 171 sseq.), Hausstand, Hauswesen (gertei: ,der mit einem Haus- 
stand“, Familienvater), Behaltnis (z. B. dabasun-u ger: Salznapf; Ssiker- 
lin ger: Zuckerdose), Etui. 16. 

gerel (skr. raSmi, B. 761) (tib. gzer, bkrag,’od) Licht, Strahl, Glanz. 10. — 
gerel ist nomen effectus von einem im einfachen Verbum nicht vor- 
kommenden Stamm, der uns aber in den.Worten gereci: Zeuge, ge- 
rebci: Fackel (eigentlich: Lichtbehdlter), gegereki: leuchten, begegnet; 
ich fasse letzteres Verbum im Verhaltnis zu gereci und gerebci ebenso 
wie gegegen zu gegen, so dai also ein Stamm gege das Urspriingliche 
ware, nicht etwa als Reduplikation. 

kerek (tat. 4 ~) (tib. dgos) tah gs unvermeidlich; Angelegenheit, 
Sache; Beschaftigung. 4, 

kerek-iit: Plural zu kerek. 10; siehe -ut/-a. 

keregiil |keréiil, cf. franz. querelle!], Reregiir (tib. gyod-k‘a, ’k‘on-mo) Streit, 
Zank, Handelsucht, Skandal, Schikane. 20. [salkiin séiil buran nadani 
soiil keréiil: das Ende vom Wind ist Sturm, das Ende vom Spiel — 
Streit (Sprichwort).] 

keregiil egiiskekii Handel beginnen, Streit vom Zaun brechen. 20. 

kerkidii (zum fragenden Adverbium gewordenes conv. conj von kerkikii: ct 
moreiv; aus ker: wie? und kiki: tun, machen) (tib. ji-ltar, ji-lta-bur) 
wie?, in welcher Art und Weise? 18. 

kilinte (Kov. liest 2529 kilinta) (aus kilin (manju jili) Zorn und dem unter 
tokias erwahnten Element -fa/-fe) (skr. klesa, B. 232; pdpa, B. 542) 
(tib. sdig-pa, sdig-to) Siinde, Fehler, Vergehen. 14. ; 

kimural (nomen effectus von kimuraxu: in Unordnung geraten; letzteres 
wohl verb. acquis., -ra/-re, von einem selbstandig ungebrauchlichen 
kim, an das ein Anklang im manju kimun: Feind, Feindschaft zu finden 
ist) (tib. *k‘rug-pa-p ‘run-krol) Unordnung, Garung, Revolution, Putsch. 7. 

kiciyekii (manju kicebe fleifig, Anstrengung; kicembi sich bemiihen) (tib. 
dron-byed-pa, nan-tan-byed-pa) streben nach ..., eifrig sein bei ..., 
sich iiben in... 4. 

kiget (conv. distributivum von kikii: machen) ,,machend, Panracit habend‘, 
und, auch (tib. da, urspriinglich ein Komitativsuffix (siehe ScHmipt, 
Tib. Gr., 173); (ScHmipt, Mong. Gr. 24; Pos. 82); wird ebenso wie 
ba/be aus diesem Grunde in manchen Versionen, hauptsachlich kal- 
miikischen, durch das mong. /uga ersetzt; Cypikov erwdhnt in dieser 
Bedeutung in Pos., |. cit., auch /iige, das mir aber. noch nicht begegnet 
ist, im Gegenteil haben mir vorliegende Schriften auch nach vorder- 
vokalischen Wortern duga. 4. 6. 7. (cf. biiget.) 

kirgaxu (jakutisch: kyryi, kyryjabyn [in KovALEvski’s Transkription]) (tat. 
Ge) Ges 3) (tib. ’dreg-pa) schneiden, abschneiden, scheren, rasieren. 11. 

kii (nach Pos. 81 ist in einigen Dialekten nach hintervokalischen Worten 

 atich xu bzw. ku anzutreffen) (cf. RUDNEv; Mat. 148 -xu//,-kii<: nam- 

_lich) auch, und, ebenso (iiberhaupt angliedernd und hervorhebend). 3. 
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Riiniigen: conv. conf. von kiintigekii [Ron6kii] schadigen, beleidigen, kranken, . 
bedriicken, grausam sein. 7. [xamuk amitani eldeb arga-bér kéndkéi: 
der alle Lebewesen in mancherlei Art qualt.] 

kindiilekii (verbum effectivum, -la/-le, von kiindii: schwer, gewichtig [Pfunde, 
Lasten]; metaphorisch: gewichtig, wichtig, ehrwiirdig [cf. manju kundu 
Verehrung, Hochachtung]) manju kundulembi) (tib. p‘u-dud byed-pa, 
rded-pa) verehren, respektieren. 7. — Man vergleiche Beziehungen wie 
gravis — gravitatisch; Paed<s: schwer, wichtig, bedeutend, angesehen 
(MENGE, Griechisch-Deutsches Schulw6rterbuch, Berlin-Schéneberg 1906, 
p. 107 sub voce) und die Wurzel 72> mit ihren Derivaten in GEsENIUS- 
Bun, Hebrdisches und aramdisches Handworterbuch iiber das A. T., 
Leipzig 1905, p. 298, 299. 

kiinci Gotniya siehe tabun aimak. 

kiibegiin [kibdiin| (cf. Gr. Myth. XXXVII sub Rkubégun) (skr. putra, B. 558) 

' (tib. bu, sras-po) Sohn, Knabe, Jtingling. 9. 

kiisekti (tib. ’dod-par byed-pa, ’t‘al-ba, smon-pa) wiinschen, verlangen. 4. 

kiiseksen: part. praet. von kiisekii. 10. 

kiilti: wahrscheinlich das verstiimmelte skr. Roti (B. 220) (tib. bye-ba, ScHMinT, 
Tib. Gr., 84) zehn Millionen [Pozpnéev in K. R. S. 295: zehn Billionen, 
zahllos], iiberhaupt zur Bezeichnung einer unendlichen Menge etc. 
dienend. 9. 


kiilgen (skr. ydna, B. 741; auch mongolisch transkribiert als yana) (tib. bZon- 
pa, teg-pa) (sin. #é tch’éng) (sin.-jap. jo) Reit- oder Lasttier, Art der 
Vorwartsbewegung (zu Pferd, zu Fu etc.), Wagen (weshalb des 6fteren 
auch mong. terge), Vehikel, Weg, Methode, Mittel, Carriére, insonder- 
heit der Heilsweg und seine Methoden (cf. ad rem: KERN, Manual, 61). 
13. — Es wird unterschieden: 1. Hinaydna, B. 1110 (sub Ad), 741; 
tib. teg-dman, t‘eg-c‘un; mong. uttiken kiilgen, baga kiilgen, dooratu 
Riilgen; sin. pJy #€ siad tch’éng; sin.-jap. shojo (ad rem: KERN, Manual, 
142, Index). 2. Mahdydna, B. 693, 741; tib. Heg-c‘en; mong. yeke 
kiilgen; sin. K ¥E tdi-tch’éng; sin.-jap. daijo (ad rem: KERN, Manual, 
143, Index). : 

kiimiin (man bilde die entsprechende. hintervokalische Form und vergleiche 
damit lat. homo, hominis) [Riiin| (manju niyalma) (tib. mi) (sin. \, 
‘jénn) Mensch, Mann. 6. 

kiicir |Riictr]: kontrahiert aus kiifin und dem Instrumentalsuffix -iyer (Riitlin 
[kiuicin]) (manju hdsun Kraft, Macht, Reichtum) (tat. ¢ 5) (skr. bala, 
B. 628; Sakti B. 926; pardkrama, B. 517) (tib. stobs, nar-ba, mtu, 
Sugs) Kraft, Macht, Starke, Energie; durch Energie, mit Kraft; kdcir 
erscheint dann als selbstandiges nomen adjectivum (tib. drag-po, labs- 
can, ghan) mit der Bedeutung: heftig auftretend, gewaltsam, schwer, 
hart, driickend, gefahrlich. 18. 

giriin (manju gurun regnum, KAULEN 145, VON DER GABELENTZ 88) Reich, 
Regierung, Hof, regierende Dynastie. 8. — Das Wort finde ich nur 
bei RuDNEv, Mat., 79. 
Anthropos XXIII. 1928. 7 


<A 
7 ‘ 


kiirtele (conv. contetmporale [RAMSTEDT, Konjugation des Khalkha-Mongo- 
lischen, 50. 111 — converbum terminale I], -éala/-tele, von kirkii: ge- 
langen an, etwas erreichen) vertritt unser: bis (auch Ortlich), solange 
als, wahrend. 11 — [kalm. auch ki/tir durch Metathesis von r und / 
unter Assimilation des ersten und Abwerfung des Schluf-e; terigiin- 
efe kiiliin ula kiirtele: vom Kopf bis zur Fufsohle]. 

kiirdii(n), Riirde(n) (manju kurdun Gebetrad der Buddhisten, VON DER GABE- 
LENTZ 137) (skr. cakra, B. 287) (tib. ’k‘or-lo) (sin. Hig lian) (sin.-jap. 
rin, japs wa). Rad, Kreis, Scheibe, Sphare, mystischer Kreis, Gebets- 
miihle; das altindische Symbol der Herrschaft. 12. 

kSan: transkr. skr. ksana (B. 233) (tib. ska-cig, skad-cig) bei Kov. 2655: 
»pars temporis definita; equal to thirty calas or four minutes; Augen- 
blick, der 75. Tell einer unserer Sekunden.“* 9. — Das Wort wird haufig 
mit Vorschlagvokal als akSan, akSin [kalm. auch ak¢cim] gebraucht; 
hierzu gibt Kov. 136 die Erklarung: ,der hundertste Teil einer Sekunde 
Augenblick, kiirzeste Zeit.“ 
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galab (bzw. kalab), galab, galab und kalpa: das skr. kalpa (B. 169, unter 
Il, 7: a day of Brahman, a period of 1000 yugas, the duration of the 
world) (tib. skal-pa, bskal-dus) (mongolisch iibersetzt Zak [tat. GL, tib. 
dus)}) Zeit, Periode, die Dauer des Universums, Katastrophe, Welt- 
umwalzung, die Periode der Weltentstehung. 8. — (Cf. ad rem: KOPPEN, 
Die Religion der Buddha, Bd.I, Abschnitt: Kosmologie.) usun galab: 
Wasser-Kalpa, Sintflut. [galabiin ziiil ilgaxuni... toktoxu galab... 
axu galab... ebderekiii galab... xOsun galab... zabsariin galab... 
yeke galab kemen nomloboi: wenn man die Arten der Weltperioden 
unterscheidet, (so ergeben sich) der Kalpa des Werdens, des Bestehens, 
der Zerst6rung, der Leere, des Zwischenzustandes und der grofe Kalpa; 
also hat er verkiindet.] 

r. 

ridi, riti: das skr. rddhi (B. 138) (pali iddhi) (tib. rdu-’p‘rul) magisch, Magie, 
Wunder, iibernattirliche Kraft, tibernatiirliche Erscheinung, magische 
Verwandlung. 13, 

ridi tidegilka Wunder zeigen, Wunder tun, 13. 

ridi xubilgan (in gewissem Sinne eine Tautologie — siehe die Bestandteile) 
(tib. rdu-’p‘rul, ¢o-’p‘rul) magische Verwandlung von Personen und 
Gegenstanden, Verwandlungsfahigkeit. 13. 

ros, rus~-(statt des sonst gebrauchlichen oros; das Mongolische bet seine 
Dialekte wie auch die Tiirksprachen und andere verwandte schicken 
den mit r beginnenden Fremdwértern meist den Vokal vorauf, der auf 
das r folgt) (tat. .~,),!) (manju oros) (hungarice orosz) (koreanisch 
orso, SIEROSZEWSKI, Korea. 81) (cf. sin. Ngd-l6-séu: Rufland, in 
»Deutsch-Chinesisches Handwérterbuch, mit besonderer Beriicksichti- 
gung der Schantung-Sprache‘, Jentschoufu 1906/1907, p. 707) (tib. 
rgya-ser, wortlich: Gold-Ausdehnung; cf. das unter femiir Gesagte, 
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wonach letzteres Wort iiberhaupt ,Metall“ bedeutet, wie auch das 
chinesische und japanische Aquivalent, wenngleich ¢ kin urspriinglich 
nur ,Gold* ist; ein mongolisches Sprichwort lautet: ¢emiir-iin xagan 
oros-tu, Cilagun-u xagan kitat-tu, nom-un xagan tiibet-tii: der Herrscher 
des Metalls [Eisens] in RuBland, der Herrscher des Steins in China, 
der Herrscher der Religion in Tibet) Ruf land, russisch. 


W. 
wan, das chin. -—— wang (manju wang, Konig, Fiirst, Prinz, von DER Ga- 
BELENTZ 220) (sin.-jap. 6) (in mongolischer Ubersetzung erke (siehe 
dasselbe) oder *erkesil (tib. dban-ba) Recht, Privileg, Vorzug, Macht, 
Starke, unumschrankte Gewalt) Fiirst (Pos. 7: chin. Titel). 7. 
Waranasi: skr. varanasi (B. 837) (tib. ba-ra-na-si) (sin. poud-l6-nd, der 
transkr. Skr.-Ausdruck; cf. KARLGREN in T‘oung-Pao XIX (1918—1919), 
p. 117, 114) (im Mong. auch. Kasi: skr. kasi statt kdsinagara: die 
Stadt der Kdasi’s, B. 453) Benares. 12. : 


7* 
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Proverbes et contes Haya. 
Par R. P. CESARD, des Péres Blancs. 


Sommaire. 

Premiére partie: Les proverbes. Chap. Ill: Les relations quotidiennes. 
Introduction. 1° Plaisanteries — Okushanzira. 
Chap. I: Généralités — Verités de bons sens. 2° A chacun sa place. 

1° Dictons populaires. 3° Commerce des Grands. 
2° Défiance et égoisme. 4° Qui a beaucoup vu. 
3° Sens des oppositions. 5° Les amis, la parenté. 
4° Importance des choses. 6° Les caractéres difficiles. 
5° Bavardage. 7° Les mauvafs plaisant. 
6° Insouciance. 8° Restons chez nous. 
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8° Avarice. Chap. IV: Quelques situations anormales. 
9° Repas. 1° La honte — Nshoni. 
10° Mélancolie. 2° Les extremes — Okushumbura. 
11° Mort. 3° La contrainte — Okugimbwa. 
12° Protection. 4° Les tentatives. 
13° Habitudes. 5° La chance. 
14° Pitié. 6° La malchance. 
15° Prudence. 7° Les inexperimentés. 
16° Travail. 8° Tant pis, c’est égal. 
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20° Chateaux en Espagne. Kagaruki, le chasseur intrépide. 
Chap. II: Les vertus et les vices. Le magicien attrapé. 
Preliminaires. Légende du Lac Ikimba. 
1° Les vertus — Engeshozirungi. Les aventures de Marumbé. 
2° Les vices — Emize. Perrette chez les noirs. 
Introduction. 


Durant mon long apostolat chez les Bahaya j’ai noté avec soin leurs Reécits, 
Légendes et Proverbes. Je cherchais par ce moyen a bien saisir ce qu’est la langue 
du peuple auquel j’avais affaire — je voulais prendre sur le vif l’indigeéne tel qu’il 
se montre a ses semblables, avec son orginalité, ses mots expressifs, ses tours de 
phrase, ses mises en scene, en un mot sa mentalité. Le but poursuivi était d’ap- 
prendre la langue comme on la parle dans le pays et non pas, ce qu’on fait mal- 
heureusement trop souvent, traduire du mauvais francais en un ruhaya plus dé 
testable encore. 

Les premiéres années, le labeur m’a semblé ardu, car si l’on arrive en quel- 
ques mois a compredre «en gros» et a/s’exprimer deméme, il faut de l’application, 
de la constance, beaucoup d’observation et surtout le temps que rien ne remplace, 
avant de pouvoir converser comme le ferait un négre bien élevé. 

Les pages qui vont suivre seront-elles intéressantes? J’ose Vespérer. Sans 
doute, si je n’avais fait qu’aligner séchement mon millier de proverbes séparés a 
peine par quelques titres, la lecture en eut été pénible et réservée au seuls initiés, mais 
jen ai déduit une foule de constations, de remarques, qui plus tard serviront d’in- 


Proverbes et contes Haya. 495 


troduction 4 la psychologie du muhaya, quand le moment sera venu d’en tracer 
les lignes. 

. D/autre part ces moments de I’activité littéraire du noir pour rudimentaires 
qwils soient, me vengeront par leur publication des mouvements d’humeur que me 
causent certaines diatribes lancées contre telle ou telle peuplade africaine. On rabaisse 
comme a plaisir les facultés de nos pauvres noirs a faire croire qu’elles sont absentes 
ou incapables d’éducation. Et puis cette manie de généraliser, cette désinvolture dans 
les jugements condamnant en bloc toute une race, quelle autre source d’erreurs! 
Pour mon compte je parlerei uniquement des négres au milieu desquels j’ai vécu. 
Les coutumes, les moeurs, les idées, tout cela est si divers parmi les peuples de 
Y Afrique centrale que ce qui vaut pour telle contrée nevaudra plus pour telle autre. 
En conséquence le lecteur est averti que cette étude ne vise que les seuls Bahaya, 
a exclusion méme de leurs plus proches voisins tels que Baganda, Basukuma, 
Banyoro, Banyaruanda, Basumbwa etc. Des voyages effectués au nord et au sud 
m’ont mis en présence de divergences assez profondes qui dtiment constatées 
nvinterdisent d’étendre a d’autres peuplades les caractéristiques découvertes chez les 
Bahaya. . 

Les proverbes Haya constituent le seul genre littéraire en usage dans le 
Pays-genre assez spécial, on le con¢oit. Ce sont des traditions transmises de pére en 
fils, des dictons et maximes qu’on a entendus et dont on se sert dans la pratique de 
la vie, c’est un peu comme un écho de ’humanité a son berceau, dotée par Dieu des 
idées essentielles et inhérentes 4 sa nature. Les Bahaya ne vous citent ni leur 
Esope, ni leur Phédre ni leur La Fontaine, peu importe qui le premier a trouvé 
ces proverbes. On les garde avec soin, on en use et on rehausse par eux le charme: 
des conversations comme les fleurs printaniéres Gmaillent et embaument les prés: 
qui reverdissent. — 

Je n’ai pas a esquisser ici le portrait du Muhaya au point de vue ethnolo- 
gique, le cadre dans lequel il se meut, etc. un article précédent en parle au long 
et au large*; j’aborde donc mon sujet de plein pied. 

Dans ce travail deux parties: la premiére de beaucoup la plus importante 
renfermera les Proverbes les plus frappants avec des inductions psychologiques 
justifiées par eux, la seconde nous donnera une idée de la verve des conteurs ba- 
Haya et de leur poésie. 


Premiére partie: Les proverbes, 

Le Muhaya est un observateur doublé d’un malicieux, les maximes et sen- 
tences qu’il emploie presque constamment en font foi. D’un mot souligné souvent 
d’un geste expressif, d’une phrase courte, concise, un juge dans un proces, un 
chef a la capitale, le roi lui-méme, les auditeurs résument une situation, critiquent, 
excusent, condamnent ou absolvent. 

I] me semble qu’a l’aide de ces proverbes on, eutre @emblée dans ame du 
peuple; on saisi sur le vif ses impressions, ses idées,; ses sentiments et sa facon 
d’appréciér les hommes et les choses. Au premiér abord on est'comme perdu dans 
un labyrinthe, on est en présence d’un monde*nouveau qui a l’air de se dérober 


* Comment les Bahaya interprétent leurs origines «Anthropos», XXII (1927), 441—465. 
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4 Peuropéen, mais peu a peu l’esprit s’adapte a ces tournures étranges et alors — 
quelle riche aubaine n’est pas le partage du missionnaire! C’est une mine in- 
épuisable oii il n’a qu’A prendre pour illustrer ses instructions et la vérité pénétre 
ainsi jusqu’au fond de !’Ame de ses auditeurs. 

Outre l’avantage de mieux faire connaitre la mentalité indigéne, l’étude des 
Proverbes en améne un autre. Au point de vue linguistique, c’est le langage le 
plus pur et Je plus concis. Il est sans doute des mots anciens, des fagons de parler 
qu’on ne connait plus, mais dans l’ensemble ce sont des modéles et les meilleurs 
pour se former au style et au genre oratoire local. 

Enfin si le missionnaire sait se les approprier et en user comme il convient, 
les noirs l’écouteront avec, je ne dirai pas, plus de bienveillance, les Bahaya 
estiment et chérissent leurs Péres, mais avec plus d’intéret... Ils se diront un 
4 lautre: «Celui-ci est un des ndtres; nous pouvons avoir confiance en lui et lui 
parler a cceur ouvert, il nous compreniira. » 

J’ai placé les Proverbes sous quatre rubriques ou chapitres. Cette division, 
disons-le, n’a rien de rigoureux. Il est des maximes susceptibles de plusieurs 
interprétations et tellement élastiques que les indigenes les emploient et les 
rattachent a divers objets, suivant l’inspiration du moment. Ces rubriques auront 
pour résultat de grouper les matiéres ayant entre elles des rapprochements d’idée 
ou de chose et seront précieuses pour faciliter la synthése des observations 
recueillies. 

Chap. I: Généralités — Verités de bons sens. 
1° Dictons populaires. 

Le Muhaya a retenu certains principes, adages philosophiques, qu’on doit 
avec un peu de recherche retrouver parmi tous les peuples. 


A. Quiveutlafin, veut les moyens. 

1° A yega obushuma, ayega amaguru — Qui s’étudie au métier de voleur, 
doit apprendre a courir. 

2° Atungwa Omukama azina, aikara akindikire — Celui qui est comblé de 
faveurs par le Roi qui chante, demeure en costume de danse, c’est-a-dire; il faut 
en passer par les caprices de celui qui vous fait du bien. 

3° Alia ebya nkuba*, aikara araramire — Celui qui mange ce qui vient de 
la foudre, reste la téte en l’air. 

4° Ajwara entogoro*, abanzaho ekyai — Celui qui se met une clochette au 
pied, commence par y attacher un lien de feuille séche de bananier. 

5° Ekyalia obwongu tikisiga ishoke — Celui qui mange le cervelle doit en 
passer par les cheveux. 


* Le pays des Bahaya est sujet a des orages fréquents et terribles. Les indigénes ont 
des coutumes étranges pour se préserver de la foudre — seaux d’eau alignés, batterie de 
tambours etc. D’aucuns donnent au foudre la forme d’un coq et les extravagances a ce sujet 
ne sont pas peu nombreuses. 

° Entogoro. C’est Vhabitude de s fattachar: aux pieds des clochettes pour la danse: de 
cette fagon le rythme est mieux scandé. Chez les Baganda la plupart des tout petits enfants _ 
en sont munis: ce qui est bien génant durant les instructions. 
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6° Emamba* ibiri tizichumbwa rwabya rumoi — Deux mamba (gros 
poissons) ne se cuisent pas dans un seul petit plat. 


B. lgnoti nulla cupido. 
1° Ngenda agira amahikiro — Celui qui se promeéne a un but. 


2° Ekyo enda nemanya, omurundi gunyigya® — La ou s'est complu le 
coeur pendant la nuit, c’est la que tu vas le matin. 


3° Owo otamanya omwete iwe ® — Celui que tu ne connais pas, tu lui dis: 
«Eh, toi!» (sans respect.) 


4° Ashaba enkoko, abona nerahura — Celui qui demande une poule en 
cadeau, la voit qui gratte le sol. 

5° Mbali otaiye mukazi, tomalirayo bigambo* — Ow tu ne prends pas 
femme, tu ne portes pas de paroles. 

6° Nikanura buli arakalire — Qui dit: oCrest excellent», doit y avoir goiité. 
On parle de ce que 1’on connait. 


C. Ne pas se fier aux apparences. 


1° Amaju gake gagira embeba igomokire — We petites maisons ont des 
souris grasses. 

2° Washemera enyuma nk ekishenshe *, omunda bikunyere — Tu ressembles 
au kishenshe, beau a l’extérieur, a lintérieur corrompu. 

3° Oburungi bw’enkoko ® bwija ekiro — L’utilité du coq se montre de nuit. 

4° Kabagwe teita nte — Qui dit: «Qu’on l’égorge» ne tue pas la vache. 
Chien qui aboie ne mord pas. 

D. Age quod agis. 

1° Omushenyi aba ayakomire — Le faiseur de bois, c’est celui qui a lié son 
fagot. . 

2° Obuchura muno tibugarura ayaja — Pleurer beaucoup ne ressuscite pas 
le mort. 

3° Agamba ebyo njoki elia, talia byana byazo — Celui qui parle de la 
nourriture des abeilles ne mange pas de leurs rayons. . 

4° Empunu ekatiba eisinzi'®, eisoma byakuntuka eti: kambanze nduge 


“ Emamba. Les anguilles dont le lac et les fleuves foisonnent. Quelques-unes atteignent 
les dimensions extraordinaires et effraient 4 premiére vue. ; 

> Gunyigya. Habitude qu’ont les noirs de manifester: leur, contentement par un mouve- 
‘ment des orteils; ils le font si naturellement que parfois ils trahissent par 1a la joie qui les anime. 

* Iwe. Eh toi! dis donc toi! toi la-bas formule: tres employées et qui donnent du relief 
au discours. Evidemment on y met une sourdine quand«on-s’adresse A des chefs. Les vrais 
ccourtisans savent l’éviter — poussant la politesse jusqu’aux derniéres limites. 

7 Bigambo. Les pourparlers pour les fiancailles et le mariage s’appellent bigambo — 
paroles — le mot désigne aussi les contestations. 

* Ekishenshe. Jupon de fibres de bananier ou de palmier que la femme met pour les 
ta vaux des champs. 

° Enkoko. Le coq que l’on ne mange pas sert pour les sacrifices de divination qui se 
font la nuit. 

10 Fisinzi. Plante rampante du genre de l’igname qui a des racines et des fruits appelés 
masoma dont les sangliers sont friands. © 
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rubaju — Le sanglier creuse l’eisinzi, V’eisoma tombe. I] dit: «Que je finisse 
dabord de ce cété.» 


E. Pas d@effet sans cause. 

1° Kalitungwa agira obwemero — Celui qui sera comblé de faveurs a un 
principe (de prospérité). 

2° Gahire buli agahembire’* — Celui qui a de la boisson fermentée, a 
préalablement chauffé. 

3° Agambira omu ruhanga ‘* aba natega — Qui parle sur la colline appelle 
les démons. 

4° Taliho azira muziro’* ogutakaitaga mwabo — Personne n’a un inter- 
dit qui nait occasionné chez lui des malheurs. 


2° Défiance et égoieme. 

Le Muhaya par nature est plutét défiant. Quand on le consulte pour un 
renseignement, il se demande instinctivement ot l’on veut en venir, et, suivant 
les deux sentiments innés en lui: Ja crainte et Vintérét, il vous répondra... donc 
assez souvent contre sa pensée. 

Parfois il vous regarde en souriant, murmurant d’un air entendu. 

Ka nyomoze, aba nagenda kumanya — Qui dit: «Que jinterroge» celui-la 
désire savoir. Nous traduirons: «je te vois venir, beau masque» donc tu ne 
sauras rien. 


Peut étre cette défiance a-t-elle accru chez lui l’égoisme dont tous les peuples: 
ont recu leur bonne part. Chacun pour soi, dit-ii souvent. 

1° Ekimirongo tikigirira bwishemoi — Le gosier ne connait pas de parenté. 
Proverbe que nous retournons contre Jes payens qui nous offrant leurs enfants se 
figurent avoir assez fait pour Dieu, conformément a leur habitude qu’on peut se 
faire remplacer pour toutes choses. 

2° Ekili kyawe kijunda nokara — Ce qui est a toi, tu ne le jettes pas. 

3° Ntunda bwange eseza — Qui commerce ses articles vend cher. 

4° Omuntu yafuruka, yayatwa orushabirizo — Celui qu’on obsede de 
demandes, va s’établir ailleurs. Il continue de réveler son égoisme. Ne tinquiete 
pas pour autrui, est bétise. 

5° Akanena amaguja kamanya okwo karagamira — Qui ronge les os sait 
comment il les. avalera. 


Il ajoute: ne compte que sur toi. 


1° Orurakumara embeho, ising 2 — Le bois qui te réchauffera, tu 
le cherches toi méme. 
2° Eshubize igusa kake — Les promesses se rassasient que faiblement. 


‘! Marwa. Pour faire fermenter la biére (marwa) on met le mofit de banane dans des 
récipients en forme de barques creusées dans un tonc d’arbre que l’on place dans la hutte, 
et l’on chauffe fort, 4 défaut de bois on l’enterre dans du fumier. 

" Ruhanga. Colline. C’est le propre des sorciers le soir venu, de gravir la colline et 
d’appeler les Esprits, toujours dans le but de nuire 4 leurs ennemis. 

'S Muziro. Chose défendue. Tabou. Voici son origine expliquée authentiquement. 
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3° Akaana katali kawe, k’okatuma obukama, keramiza — \’enfant des autres 
que tu envoies a la capitale saluer le roi, fait la cour pour lui-méme (et t’oublie). 


4° Ayalima atakugabira, togira oti: alima — Celle qui cultive et ne te fait 
pas part de son travail, tu ne dispas: «elle est laborieuse». 

5° Mulimiriza tagabira Nyamuha — Celui qui travaille pour autrui ne 
gratifie pas son maitre. C’est-a-dire: ne mérite de louanges que ce qui sert tes. 
intéréts. 

6° Ayatungwa atahikize, tagitunga — Celui qui n’a pas assez recu, ne 
donne pas aux autres. On ne donne que de son abondance. Prima caritas sibi. 


8° Sens des oppositions. 
Le Muhaya est fin observateur et volontiers il fait part de ses réflexions. 
Parfois il a a un haut degré le sens des oppositions et les fait ressortir. 


1° Obunura bubili bwokya amatama — Deux choses agréables au gotit 
briilent les joues. On ne peut servir deux maitres. a la fois, par exemple suivre la 
religion de Jesus-Christ et pratiquer la polygamie. : 

2° Okwombeka kuzengerera, okuhabya terabira — Construire, est laffaire 
de longs mois de travail, mais détruire c’est Vaffaire d’un moment. 

3° Omukama wakukamisat+ — Le roi, cest celui qui te trait. 

4° Mobali otakyara, ametwi gakyarayo — La ou tu ne te promenes pas, les 
oreilles se proménent. 

5° Kanyasi kamoi kamara obwoki omu muzinga’® — Une seule petite 
paille suffit a enlever le miel de la ruche. 

6° Emosho ekukamire niyo ndyo — Le bras gauche qui trait pour toi, c’est 
le droit. dy 

7° Gajungwa enkunami, ganyobwa abesigire’® — La biére faite par un 
homme nu est bue par ceux qui ont fait toilette (litt. se sont frottés de beurre). 

8° Omwa Kitini nibasheka, omwa Kimanzi nibachura — Chez le poltron on 
rit; chez le brave, on pleure. 

9° Ekizimu tikyebembera ndira‘* — L’enveloppe de la banane ne précéde 
pas le bout rouge au bout du régime. On ne met pas la charrue devant les beeufs. 

10° Mukaikuru, ekirumiko? at: okibaze omu barwaire1® — La vieille, ou 
est la corne a ventouser? Elle répond: cherchez-la chez les malades. 

11° Hayanga burai aba atabuhairwe — Qui refuse une grande taille, c’est 
celui qui ne l’a pas recu. 


™ Omukama. Jeu de mots sur le nom du Roi. Celui qui trait: mukama. 

*® Muzinga. La ruche indigéne formée d’un tronc d’arbre. 

16 Les bananes se foulent dans la barque (bwato) par des individus peu habillés. La 
biére qui’en sort est absorbée par des gens en costumes de gala dont le beurre joue le plus 
grand rdle. 

17 Ndira. Queue du régime. Grosse tige terminée par un cdéne rougeatre assez volu- 
mineux. 

18 Ekirumiko. Les ventouses sont des cornes de tout dimension percées a 1’extrémité. 
On aspire avec force, la peau'se souléve, une feuille de banane la maintient dans cette po- 
sition. Les ventouses sont toujours scarifiées avec un instrument quelconque. A remarquer la. 
réponse malicieuse de la vieille — suis-je malade moi? 
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Malgré son insouciance habituelle que neus reléverons il a aussi le sens des 
responsabilités. 

1° Entambara y’obuso ita obakurasi — Le crime commis chez le Roi retombe 
sur les courtisans. 

2° Obutware abuhabwa nym’enju’® — C’est le chef de maison qui a 
Pautorité. 

3° Asiga ekimulesire, omuhanda aba guliho — Qui oublie le but de ses 
démarches est encore en chemin. 

4° Agamba ekibi tiwe aba akilesire — Celui qui dit une parole néfaste, n’est 
pas celui qui apporte le malheur. 

5° Giite eruga nyinayo omu kanwa — «Tue-la (la vache)» cette parole sort 
de la bouche de son maitre. 

6° Akatatwire kashasa nyinako — Ce qui n’a pas été confessé, fait souffrir 
son maitre. Application directe au sacrement de pénitence. 

7° Ruheta marobo-mwe amanya.okwo.aragaheturura — Celui qui courbe 
les hamecons sait comment les redresser. 

8° Aiya akaato buziba, mive akagarurayo — Celui qui raméne une barque 
du large, cest lui qui l’y retourne. 


4° Importance des choses. ‘ roan 
L’indigéne comprend l’importance des choses et la souligne a l’occasion. 
1° Orwo kunyagwa amaani, onyagwa eigana ly’ente?° — Au lieu de 


venlever ta force, il vaut mieux t’enlever cent vaches. Santé vaut mieux que 
richesse. 

2° Orwo kugira orutimba rw’ebishusi ogira ekirere®* — Plutdt que de 
posséder un plein filet de bishusi, aie un kirere. 

3° Engoma emoi tejuga murango** — Un seul tambour ne donne pas la 
batterie. 

4° Ntwire nayamara — Qui dit: «je suis installé» cest celui qui a fini de 
construire. 

5° Obukuru bw’entongo, orwo yakya akabunu 7? — La maturité dun ntongo 
Se remarque a l’extremité. Sens: Comme on connait le roi, on Phonore. 


B° Bavardage, 
Le Muhaya comme tous les noirs est grand parleur, parfois cependant. il 
reprend les bavards mais le plus souvent’ illes* excuse détestant par-principe les 
misanthropes et les silencieux qu’il appelle des empoisonneurs. 


** Le chef de maison est responsable, car il commande, dirige, organise. Son autorité 
est incontestable et reconnue par les membres de la famille. 
; *° Igana. Ce mot: 100 est synonyme de troupeau. On l’emploie l'un pour l'autre, Le 
contexte précise sa signification. 
** Le kishusi est la calebasse vulgaire pour puiser de l’eau. Le Rirere c'est la calebasse 
élégante, bien frottée de beurre, reluisante de propreté avec laquelle on se rend en société. 
™* Murango. Batterie annogant l’apparition de la lune. STANLEY a écrit: quand la lune 
parait, l'Afrique est en féte. C’est tout a fait vrai pour les Bahaya. 
** Ntongo. Petite citrouille trés agréable au gofit, l’extrémité est rouge 4 sa maturité. 


e 
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1° Engambagambi temanya okwo ejumire nyinazara** — Le bavard 
manquant de circonspection ne sait pas qu’il a insulté sa belle-mére. 

2° Mukama w’endimi akasinga ha mbe ndekire — Le bavard a vaincu le 
silencieux. 

3° K’okunira ekishwa*°, bikwaka empefu. — Qui a trop de respect pour la 
termitiére se prive de champignons Faute de parler, on meurt sans confession. 

4° Nagamba, nkaangirwa akira nkesiza — Qui dit: «On ne me 1’a pas 
donné (le cadeau), surpasse celui qui s’est tu. Il a parlé au moins! !» 


Tout en disant des riens, il est malicieux a ses heures. Par exemple a ceux 
qui le trouvent age il répond finement et du tact au tact. 


1° Jkengya?®, oli mukuru? ate: aha wamboneire, nitwingana — Ikengya, 
comme tu es agé! Il répond. «Depuis si longtemps que tu me connais, nous 
sommes egaux en age.» 

2° Obukya nibwira bwinganisa.omwana na ishe — Les jours qui se 
suivent rendent égaux le fils et le pére. 


6° Ingouciance. 
L’insouciance est aussi un des traits distinctifs de a race; pourtant elle est 
corrigée par mille conseils prudents que nous verrons plus loin. 
Cette insouciance tient a la situation privilégiée que lui a faite la Providence. 
Peu de besoins, abondance de nourriture dans une région fertile. 


1° Ekibanja ky’emparara*" ne yo yagwa — La bananeraie de la sauterelle, 
c’est 1a ou elle tombe. Ne pas s’en faire. 

2° Efa etyo, ebagwa etyo — Comme le vache est morte, on la dépéce. 

3° Ekirungi kisiga ekindi, amatai gasiga amajutai*® — Une bonne chose 
en laisse une autre, le lait laisse le beurre. 

4° Emirembe ehkamisa empereka?® — L’insouciance fait traire une vache 
mise en dépét. 

5° Tibigenda akalya abyoba Karagwe*®® — «On n’emporte pas la nourri- 
ture» dit l’insouciant, et il a mangé des citrouilles an Karagweé. 


T° Oadeaux. 
Les cadeaux sont appréciés a l’égal des repas dont nous parlerons tout a 
Pheure. Le Muhaya est quémandeur d’une part et de l’autre c’est une forme 


™ Nyina zara. Belle-mére. Elle a la méme réputation partout, semant la discorde dans 
le ménage pointilleuse et rancuniére. 

* Kishwa. Termitiére..C’est, avec le. tambour l’insigne de la royauté.: Le. nouveau roi est 
intronisé sur la termitiére. La reines,des termites voraces,.énorme. chenijlle,de la. grosseur du 
doigt renfermée dans un carapace d’argile est portée fidélement au roi quand on |’a découverte. 

*° Tkengya. Personnage plein d’esprit, introduit souvent sur la scéne. 

2" Mparara. Sauterelle ordinaire, non comestible. Les criquets seuls sont 4 redouter et 
leur venue présage la peste bovine. 

28 Amajutai. Beurre. Le Muhaya ne boit que le petit lait, tant il aime le beurre ie 
sa toilette. 

29 Empereka. Mentalité curieuse, on peut user d’une chose mise en dépot. Au proprié- 
taire 4 ouvrir l’ceil. 

3° Karagwe. Le Karagwé est un pays pauvre en bananes, il faut s’y nourrir de grains 
et de courges. 


- 
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dorgueil trés répandue chez les riches que de donner pour le plaisir d’entendre 
faire de soi un éloge dithyrambique. On s’imagine avec quelle impétuosité le 
peuple se rue a la curée et sait faire la cour a quia la richesse. Les Bahaya sont 
comme partagés en deux classes: les riches orgueilleux et les pauvres rusés et 
flatteurs. 

Au point de vue chrétien bien des idées sont a réformer sur l’aumone. 


1° Kanyamunywa nka noshara engozi y engonge** ate: ayashwire aba 
yazatire — K... petit oiseau, tu prépares un berceau de ngonge? Il répond: qui 
a marié équivaut a enfanter. — Qui est en faveur va recevoir. 


2° Arakuha enkole, arakuroza omugobe*? — Celui qui te donnera des. 
ignames commence pas s’offrir ses feuilles. 


3° Atomize tahwa ikaranga — Ce qui n’est pas encore sec, tu continues a le 
passer au feu. Constance dans la demande. 


4° Oburanura butandika n’enanga ** — Ce qui sera joli (chant) commence 
avec l’instrument. On recoit d’abord peu, puis beaucoup. 


5° Enjura** etetiza egora ababo — Le noble qui n’emprunte pas fait honte 
aux siens. 


6° Oruhu*® rwayomire, enshwerai itaha — Quand la peau est séche, les 
mouches rentrent 4 la maison. Dans la prospérité beaucoup d’amis, dans l’ad- 
versité: personne. 


7° Ekiha mutima, ebyara bitaishura — Ce qui donne, cest le coeur, les 
doigts ne font que lacher. 


8° Eyo ishenyerwa tiyo ikomerwa — La ow l’on ramasse du bois de 
chauffage, ce n’est pas 1a qu’on le lie. Il faut peiner, faire la cour long- 
temps pour obtemir un cadeau. 


9° Kinyomo, orwo aisire ndwo abona ababo — Lorsque la fourmi 
a saisi une proie, c’est alors qu’elle voit les siens. 


10° Omwo bili nimwo babihiga — On cherche les choses 1a oii elles 
se trouvent, argument des socialistes modernes. 


11* Bungi by’enabi bikirwa bike by’ensheko — Beaucoup de cadeaux 
donnés de mauvaise humeur ne valent pas peu donnés de bon cceur. 


8° Avarice. 


L’avarice qui n’est en honneur nulle part l’est encore moins au Buhaya. 
Des avares, il s’en rencontre quelques-uns, et notre indigéne les a bien 
observés. Lui-méme reconnait qu’il a quelque bribe de ce défaut. 


*1 Ngonge. La loutre dont la peau est trés recherchée pour porter l’enfant sur le dos. 

*2 Omugoba. Feuilles d’ignames. Pour les haricots, ’igname, le Muhaya dans sa hate 
d’avoir un condiment mange d’abord les feuilles. 

** Nanga. Instrument a cordes trés primitif dont’on tire des sons trés monotones. Le 
Muhaya passerait la nuit a l’écouter. 

* Enfura. Les nobles —jouant au grand seigneur — dissipateurs de leurs biens et 
criblés de dettes. 

**'Oruhu. La peau de la béte qu’on vient de dépecer est fixée au sol par des baton- 
nets et elle réche au soleil 4 proximité de la hutte. 
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1° Omukama atagabira, tagira kairu b’okutuma — Le Roi qui est 
chiche ne trouve plus d’émissaires. 
2° Tibinfe, tagura rubugo** — Qui dit: «je ne perds rien» n’achéte 


pas de rubugo. 

3° Arakwima ate: kuliaabato — Celui qui te refusera dit: «Les enfants 
Vont mangé.» 

4° Enju eshereka elia ebibisi*? — La hutte qui se cache (pour ne pas 
inviter) mange des aliments non cuits. 


5° Enju ebagire etumira omwana busha — La maison qui a abattu 
ne donne rien a l’enfant qu’elle envoie en commission — pour eviter les 
quémandeurs, 

6° Eishe emoi, eushaho ibiri! — Un méme pére, deux magots! 

7° Kakikure akyetweka*®* — Qui dit: «Qu’il grossisse (le régime) l’em- 
porte un beau jour a la capitale.» 

8° Enju y’obworo toshumururamu kawe‘* — Dans la maison du pauvre 
tu ne déficelles pas ton paquet — de peur d’avoir quelque chose a donner. 


9° Repas. 
Les repas tiennent une grande place chez le Muhaya encore perdu 
dans le sensible. Il a beaucoup observé 4 ce sujet, nous regrettons d’avoir 
a faire un choix dans une matiére aussi abondante, car la plupart ont une 


saveur spéciale. 


1° Ago bagaya bagatosa — Ce dont on n’est pas friand, on vous en 
donne 4 satiété. 

2° Obagoywa otaliho tobara myiko — L’éleusinie qu’on a pétrie pen- 
dant ton absence, tu n’en comptes pas les boules. On profite de ton absence 
pour faire une bon repas. 


3° Mba mugaya, ngambisibwa otwize*® — Je suis mugaya (corne de 
sorcier) l’eau me fait parler. L’homme qui a bu est loquace. 


40 Kampare ngunda ahara omugere*1 — Qui dit: «Que je nettoie 
ma Calebasse» se prépare a recevoir des coups. 


5° Kantigize ensi ekyata, aba igusire — Celui qui marche en se dan- 
dinant n’est pas a jeun. 


8° Rubugo. Etoffe d’écorce tirée d’un ficus spécial. A une époque déterminée, on en- 
léve l’écorce, on la frappe ensuite a l’aide de maillets 4 rainures de telle sorte qu’un morceau 
d’écorce de 0.25 de large sur 1.10 m de long donne aprés travail une étoffe de 1.20 m de 
large sur 3 et 4 m de long. 

%7 La fumée s’échappe du toit lorsqu’on en ferme l’entrée. Donc pour éviter d’étre vu 
par les voisins l’avare doit se résigner 4 manger froid. 

°° Allusion au droit de proprieté absolue reconnue au roi. Il coupe des bananes ow il 
veut chez ses sujets et ceux-ci doivent les lui porter a la capitale. 

*° Le Muhaya ficelle ses paquets, surtout au Kiziba, avec un art véritable. 

4° Mugaya. Corne qui est pour le sorcier le grand moyen d’en imposer au peuple. Il 
la fait parler, méme la fait se mouvoir a l’instar des spirites, au fond, c’est de la supercherie. 

“1 La distribution de la biére occasionne presque toujours des querelles. On se précipite 
pour avoir la meilleure part, et les amis furieux vous écrasent les orteils. 
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6° Ndaire na ndaire tibashemererwa — Deux affamés ne s’entendent 
guére. 

7° Omukorozi taitwa njara** — Le tousseur ne meurt pas de faim 


(on l’appelle pour manger). 


8° Nfunda akanwa anywana*: na ndia muno — Qui mange peu fait 
le pacte dusang avec un grand mangeur. 


9° Nyarubamba akubambiire enda** — Le vrai roi est celui qui vous 
tend le ventre. 


10° Enjara bugumba tibusherekwa — La faim est comme la stérilité, 

on ne la cache pas. 
10° Mélancolie. 

Le Muhaya est mélancolique, porté au fatalisme et vite découragé. 

Aussi doit-on fréquemment le remonter. La tristesse le pousse a se 
lancer dans les plaisirs des sens: danses, buveries nocturnes... La religion 
en faisant épanouir son ame chassera l’inquiétude vague qui le déprime et 
arrivera 4 le transformer. 


1* Obwire buhwa, enaku esigaramu — Les jours se succédent, les 
malheurs restent. 


2° Elyo lyayejumisa oshangwa oinalyo — Ce qui te fera détester, tu 
le portes avec toi (fatalité). 


3° Embumbatizi kefa, amahuli gajunda — Quand la couveuse meurt, 
les ceufs pourrissent. Perte d’un protecteur. 


4° Enaku ilindwa akagumire — Les malheurs se gardent contre ce 
qui est fort. Le muhaya ajoute — «mais moi je suis faible et toujours leur 
victime>». 
11° Mort. 
La mort dont le Muhaya n’aime pas a entendre parler lui fournit peu 
d’ observations. 


1° Orwita mugenzi wawe, iwe oganya — La mort qui tue ton ami, 
te fait peur. 


2° Aferwa kubi, achura kubi — Qui a un grand deuil se lamente 
beaucoup. 


3° Kinga, kingura ekuza oruhigi — «Ouvre, ferme» use la porte. Le 
temps passe, la mort arrive. 
12° Protecteur. 


Mélancolique 4 certaines heures, défiant toujours il a besoin d’un pro- 
tecteur dont il loue les bons offices. 


“? Lorsqu’on mange, on ferme l’entrée de la case avec un pafavent; on ne mange pas 
en public et c’est une impolitesse que d’interrompre les convives. Celui qui tousse attirera 
’ Yattention et on lui ouvrira. 

e** Le pacte du sang consiste en diverses cérémonies et réjouissances dont la principale 
est l’absorption d’un grain de café mélé au sang de l’ami. En soi, il n’est ni bon ni mauvais, 
mais comme il met les choses en commun, la morale chrétienne le condamne. « 


“* Jeu de mot. Nyariibamba, nom de plusieurs rois de I’'Ihangiro et qui veut dire: le 
tendeur de tambour. 
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1° Ogwina ekinegeza tigurara — Le feu qui 4 quelqu’un pour |’en- 
tretenir ne s’éteint pas. — Belle application a la B. VieRGE, l’enfant de MARIE 
ne saurait périr. 

2° Aina ekishagura tahendeka — Qui a un Eiprateciae ne craint rien. 

3° Kinaga bikyai aba aina ekishagura — Celui qui rejette le cou. en 
arriére a quelqu’un pour lui tenir la téte.. Le favori qui se prélasse s’appuie 
sur le roi. 

4° Empisi nelia n’omwilima — La hyéne mange 4 la faveur des téné- 
bres. La nuit est sa meilleure sauvegarde. 


13° Habitudes. 

Les vertus et vices que nous traiterons 4 fond dans le chapitre suivant, 
sont l’objet de sa part d’un. commentaire complet. 

Donnons ici les constatations les plus générales, 

1° Buli kashozi, engoi yako — Chaque colline ason léopard. Chacun 
a un vice dominant. 

2° Enda yomu ruhu*’ k’ekuruma tiwehakana — Le pou qui est dans 
la peau, s'il te mord, tu ne le nies pas. On ne peut cacher son vice dominant. 

3° Obutara bwakazire enjojo, tibukara rumi — La ou on a boucane 
un éléphant on ne boucane pas un liévre. Il est des habitudes qu’on ne 
peut plus prendre. 

4° Obuhesi-bwenda:karai- —. Le métier de forgeron s’apprend de bonne 
heure, de méme la vertu. 

5° Endwara k’ekura ita nyinayo — Lorsque la maladie empire, elle 
tue le malade. Le‘vice non ‘corrigé 4 temps est irréductible. 

Le Muhaya connait aussi plusieurs de nos proverbes d’un usage fré- 
quent. Mentons les ici pour ne pas les oublier. 

A. Voccasion fait le larron. 

Tingaligayire aba araiba*® — Qui dit: «Le soleil n’est pas encore 
couché» celui 1a volera. 

Be De méme cet autre Lee Les loups ne se mangent 
pas entre eux. 


1° Abazika nyanga emoi tibaherangana — Ceux qui sont enterrés 
dans la méme fosse ne s’insultent. pas. 
2° Ahekire tahekura ondi — Celle qui a un enfant, n’ensorcelle pas 


celui des autres. Car elle craindrait pareil sort pour le sien. 


C. Et encore: fuyez les mauvaises compagnies. 
1° Agoba enyungu, agoba enziro — Qui touche la marmite, se salit. 
Enfin V’humilité peu pratiquée par lui ne lui est pourtant pas inconnue. 


“* Ruhu. La peau de vache ou de chévre bien frottée de beurre attire la vermine. Un 
des bienfaits des étoffes a été de délivrer les noirs de leurs parasites. 

“© Le Muhaya, pour savoir quand il doit prendre congé, consulte le soleil. S’il s’attarde, 
dit-on, c’est pour voler. On parle aussi souvent du soleil qui ment aux servantes: Ailewba 
bazana. Le soleil avant de s’éteindre complétement jette un dernier éclat. Les filles. sortis 
pour chercher de Pherbe peuvent s’y laisser prendre, et sont surprises par les ténébres et 
quelquefois dévorées par les fauves. 
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20 K’otunga emoi, togira oti g’ehai? — Si tu n’as qu’une vache, tu 
ne dis pas: de quelle vache est le lait? 

3° Empisi etaina nyanga tehuna — Le léopard qui n’a pas de taniére 
ne hurle pas. Car on pourait lui donner la chasse et l’atteindre, De méme 
que la correction d’abord amére qui tourne au bien de |’intéressé. 

40 Akutwara ekiro, omusima bukeire —- Celui: qui te conduit la nuit, 
tu le remercies le lendemain. Sur le moment tu souffres de la marche pénible. 


14° Pitié. 

Quelquefois sa pitié est excitée, non sans une pointe de malice. 

1° Ekiisho ky’embuz*' ekyasigire omubagi kikaleba omukwasi w’ okuguru 
— L’eeil de la chévre abandonné par l’abatteur, a regardé celui qui tenait 
la patte (c’est tout ce qu'il recoit). 

2° Amuzaire takanshekire, atamuzaire amuliomunda — Que celle qui 
a enfanté ne se moque pas de moi. Celle qui n’a pas encore enfanté, le 
porte dans son sein. Il s’agit d’une femme ayant pour fils un mauvais garne- 
ment. Ne dis pas: fontaine, je ne boirai pas de ton eau. 

3° Atatwete mu byawe tamanya kw’osikirira — Qui n’a pas porteé ta 
charge ne sait pas ce qu’elle pése. 

4° Omufu omuzara, tomugura — Le méchant, tu l’enfantes, tu ne 
l’achétes pas. Donc ne pas toujours s’en prendre aux parents. - 


15° Prudence. 


Le Muhaya est trés sententieux, prodigue de ses avertissements et 
conseils. Ecoutons le un instant pour enrichir notre expérience. 


1° Mbikengire buli agambirwe — Qui dit: «Je m’en défie» a été 
averti. Un homme averti en vaut deux. 
2° Empisi etakuna ekalia omushenyi omoi*® — Le léopard sans ver- 


gogne a mangé un faiseur de bois. 


3° Aita abanyambo, abara amata*® — Le tueur de Banyambo compte 
les arbalétes. Quis rex iturus committere bellum. St. Luc. XIV, 31. 

4° Agamezire mbere tigalia®®° — Les premiéres dents ne mangent pas. 

5° Agya kuhemba omwa mukaishe asiga omwa nyina nigwaka — 
Celui qui va allumer le feu chez sa belle-mére commence pas chez lui. 
Medice, cura teipsum. 


6° Omushuma ayeta limoi*! — Le voleur n’appelle qu’une fois. 


“" Dés qu’il s’agit d’abattre, tout le monde ‘s’y met dans l’espoir-d’avoir de la viande, 
la plupart du temps en pure perte. Cette scéne a été croquée avec un art génial. 

“° Il s’agit de Bahaya habitant prés des solitudes. On ne va pas seul dans la forét, on 
y va nombreux et bien armés. 

 ** Les Banyambo, habitant du Karagwé, sont trés habiles au maniement de J’arc. 

*° Proverbe appliqué, aussitét la conquéte du Deutsch Ost accomplie, aux belligérants 
Anglais et Allemands. Ceux-ci ont été comme les premiéres dents. 

** Le voleur entre dans la maison et voyant qu’elle est déserte, demande: Y-a-t-il quel- 
qu’un? mulimit? Pas de réponse, il n’insiste pas et s’approprie ce qu’il juge 4 sa convenance. 
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Photo V: CESARD. 


Anthropos, XXIII, 1928. 


Le mariage — reconnaissance de la jeune mariée. 
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7° Obushuma butambirwa orwigi — Le vol est empéché par la porte. 
Prendre ses précautions. 

8° Ashweka bishwa bibiri ene 52 —Qui couvre deux termitiéres 
ne récolte rien. Qui court deux liévres 4 la fois les manque. 

9° Enkengi ekenga ekitakaizire — Le prudent craint méme ce qui 
n’est pas arrivé. Il faut tout prévoir. 

10° Ataliho tagwerwa muti — Celui qui n’y est pas, n’est pas frappé 
par l’arbre. Evitez les occasions. 

11° Amachumu gabiri gatamba obuta nsi — Deux lances remédient 
a un coup raté. Il faut avoir plusieurs cordes 4 son arc. 

12° Ebyazi bya halinya biterera, aba aragwireyo — Qui dit: «Ces 
rochers-la sont glissants» y est déja tombé. 

13° Atwara enkundure agenda najwa** — Celui qui fiancie une belle 
fille doit se saigner de beaucoup d’argent. 


16° Travail. 
Le travail lui aussi est l’objet de bien des remarques. Le Muhaya n’est 
pas harcelé comme l’ouvrier d’Europe; a l’occasion il donnera un fort coup 
de collier, mais il aura en revanche de longs moments de’ repos. 


La classe des artisans qui comprend certains métiers se distingue du 
vulgaire: on les appelle des Babuya, des artistes, et de fait ils travaillent 
avec gofit, adresse et propreté. Les forgerons avec les fabricants de tam- 
bours, les constructeurs de cases, de barques, savent fignoler leur ouvrage. 
On est étonné de les voir faconner des objets élégants, ne possédant a leur 
service que les instruments les plus rudimentaires. En toute vérité il yaun 
art indigéne qui excite parfois l’admiration méme des civilisés. 


1° Ente ekazara omu kyanda et: obwange naiyaho-yasigara obw Omu- 
kama wange — Une vache a vélé pendant 1’été, elle dit: «j’ai fini mon 
travail, reste celui de mon maitres (de chercher de Il’herbe pour le veau). A 
chactin son travail. 

2° Omujugutiriza tatwara koma — L’apprenti forgeron ne recoit pas 
de fer. L’apprenti ne recoit pas de salaire. 


3° Mukazi, lima! aligura omuzana atalinpa.— Femme, cultive! Elle 
tépond, «quand tu achéteras une servante, je ne te demandera rien de son 
travail.» 

4° Atakesheigira tikanya bwoya — La béte qui ne cherche pas pour 
soi-méme ne fait pas de poils. Qui ne travaille, pas reste misérable. 


5° Ntabara elia ebya ndimu*» — L’homme de corvée mange le bien 
de celui chez qui il est logé. 


*? Pour recueillir les fourmis changées en papillons, on couvre la termitiére. 

*8 On achéte sa femme suivant le prix de la dot fixée par le beau-pére. La beauté entre 
pour beaucoup en ligne de compte. 

** Pendant la saison séche (été) les paturages sont maigres; il faut aller bien loin 
chercher de l’herbe. 

** L’impot, les corvées: voila ce qui trouble le Muhaya dans sa quiétude et le fait 
gémir et de fait ces impositions sont un peu forcées la 6 le pays manque de ressources. 

Anthropos XXIII. 1928. 8 
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6° Obukama bulengwa kaibo kamoi** — La dignité royale est mesurée 
par un seul petit panier. Tous les rois vous demandent impéts et corvées. 


1T° Procés. 

Les procés sont a l’ordre du jour, le Muhaya est né plaideur; aussi 
bien les tribunaux sont-ils assiégés. Il y a deux tribunaux de premiére in- 
stance; celui du grand chef de village, celui du Roi et enfin un tribunal 
supréme présidé par l’Européen. La salle judiciaire est ume grande con- 
struction en pisé. Au fond se trouve l’estrade reservée au roi et par devant 
une table aux cdtés de laquelle s’asseoient les juges en fonctions. Les juge- 
ments sont toujours rendus en public. 

Les deux adversaires, 4 tour de rdle, exposent et défendent leur cause; 
ensuite a lieu l’audition des témoins et l’un des juges prend la parole. 
Tandis qu’il parle, on l’interpelle, on l’interroge, en retorque ses arguments. 
Il répond a tous sans perdre la carte, affaire d’habitude... enfin le juge- 
ment est rendu et consigné sur un régistre ad hoc que le gouvernement 
revisera. 

Plaider est un besoin, une passion, et c’est amusant de voir un.enfant 
de cinq a six ans plaider avec un sérieux imperturbable’ contre un autre 
bambin du méme Age qui écouté en silence et quand le premier a conclu 
il reprend et réfute les arguments avec la logique propre au noir. f 

La corruption des juges qui jadis était de pratique courante continue 
a sévir, et malgré la vigilance des Européens bien des intrigues ont lieu 
et comme autrefois le riche souvent triomphe. 

Voyons ce que nos Bahaya disent des plaidoiries. Que le plus souvent, 
c’est folie de le faire, qu’on y perd ses biens. Mais il y a loin de la conpe 
aux lévres, on continuera et de longtemps 4 se faire gruger. 

Ajoutons que l’on plaide dans la plupart des cas pour faire rentrer 
les dettes — autre fléau qui sévit dans le Buhaya. 


1° Kiniga ky’entumwa*' kiletwa muchuzi — La colére de l'envoyé 
est allumée par le plaideur. 

2° Nkutoijeire takurugaho busha — Qui prend en mains ta cause se 
fait bien payer. L’huitre et les plaideurs. 

3° Ekinyonyi kibi kibagirwa bangi — Un mauvais oiseau est dépécé 
par plusieurs. Un procés est jugé par: beaucoup de personnes. 

4° Atonga omuyaga azinduka** — Celui qui réclame une dette au 
vent part de bon matin. 


5° Ensigalira etongwa omugezi — - Ce qui reste de la dette est obtenu 


par un malin. 
6° Amara eibanja, amara Gone — Qui finit une dette, finit une 
dispute. 


°° Le roi ou le chef assigne aux gens dec orvée éloignés une case ou ils seront logés 
et nourris au grand désespoir souvent du propriétaire. 

*7 Niimwa. L’envoyé est un soldat du roi appelé rugaruga. 

°° Le noir criblé de dettes se cache et pour le surprendre au gite il faut aller le trouver 
de grand matin. ; 
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7° Atalaramura bisibilyo talamura mabauja — Qui ne juge pas les 
bétises ne juge pas les procés concernant les dettes. On plaide bien souvent 
pour des choses n’en valant pas la peine. 

8° Akira amafa gabiri aba ama ekishakire — Celui qui résiste a deux 
famines a quelqu’un pour le ravitailler. Celui qui a gagné deux proces a des 
protecteurs a la cour. 

18° Gommercants. 

Le commerce bat. aussi son plein au Buhaya. Chaque indigéne est 
commercant de naissance comme il est orateur. Le commerce lui plait, on 
voyage, on fait des connaissances. Quant aux responsabilités, on ne s’en 
soucie guére, affaire de chance ou de malchance. 

Les Hindous détiennent le commerce, le Muhaya lui sert de commis 
plus ou moins fidéle. On vote I’Indien comme il cherche a voler, et c’est 
justice. Toutefois le métier est bien dangereux. Ou bien |’Hindou est trop 
confiant et tn beau jour le noir disparait avec les marchandises, ou bien 
le négre est honnéte et lHindou voleur. Ce dernier accuse a faux son re- 


-présentant et l’oblige a restituer ce qu’il n’a pas regu. 


1° Enyongeza teita buguzi — Ce qui est donné par dessus le marché 


“ne tue pas le commerce, 


2° Omuha mpiya taba muguzi — Qui donne de l’argent n’est pas 
commercant. Difficulté 4 faire rentrer les dettes. 

3° Tinserwa talengya — Qui dit: «On ne me vole pas sur le prix» 
n’est pas bien habillé. 

4° Ekibura buguzi kigarukira nyinakyo — Ce qui se trouve pas 
d’acheteur retourne a son maitre. 

La richesse naturellement fait l’objet de ses convoitises. Voyons ce 
qu’il en pense. 

1° Alikwegoba aiyeya ihwa — Le riche s’arrache une €pine. 

2° Owa maka gangi tomwebembera*® — Celui qui a beaucoup de 
maisons, tu ne le précédes pas. On ne sait en effet quel chemin il prendra. 
On n’en remontre pas aux riches. 


19° Vieillards. 

Les vieillards loués pour leur expérience ne sont pas toujours respectes. 

1° Ekyeyamuro ky’omukuru keba etali njara eba turo — Le baille- 
ment du vieillard est ou bien l’indice de la faim ou celui du sommeil. 

2° Obukuru bushemeza ekitske — La vieillesse n’est guére bonne que 
pour le régime de bananes. 

3° Ahura awaani ahwa namairu — Qui n’a plus de force n’a plus 
de désirs. 

4° Ha bukuru bw’ ekihungu, ensenene igwire®* — || n’y a pas de vieux 


‘parmi les oiseaux, quand les sauterelles sont tombées. Argument pour dé- 


cider les vieillards a se convertir. 


°° Le polygame riche construit les cases de ses femmes autour de la maison principale 
et il les visite 4 tour de rdle. 
°” Nsenene. Sauterelles comestibles au gofit exquis, délices de tous. 
8* 
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20° Ohateaux en Espagne. ‘ : 

Le Muhaya fait beaucoup de chateaux en Espagne, cependant il les 
condamne dans son esprit avant tout pratique. 

1° Enkagarazi esitara ebyara — Qui est dans la lune trébuche. 

2° Ogw'enyemera®™ k’oba otakagukomeire aha muti, togwe shubira — 
Si tu n’as pas encore ficelé le petit de l’antilope a l’arbre, tu ne comptes — 
pas sur lui. 

3° Etakabagire teba nyama — Qui n’est pas dépécé n’est pas viande. 

4° Nkulimire akirwa nkuchumbire — Celle qui cuit pour toi vaut 
mieux que celle qui cultive pour toi. «Un tiens vaut mieux que deux tu 


l’auras.» 
(A suivre.) 


Be 


*" Nyemera. Antilope vache, trés répandue dans les solitudes de la Ruhita et du Karagwé. 
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Die Religion der altesten agyptischen Inschriiten. 
Von Dr. WILHELM BAYER, Aachen. 
(Schluf.) 


Vil. Vordynastisches Material. 
Das Material der vordynastischen Zeit ist, wie schon friiher bemerkt, in 


_ zwei Gruppen zu sondern: in das der Zeit kurz vor Beginn der Dynastie | und 


in das der gesamten iibrigen Zeit. Die durch beide Materialgruppen gegebenen 
Zeitraume sind ganz ungleich; wahrend die erste Gruppe nur durch die letzten 
Jahrzehnte der vordynastischen Zeit gebildet. wird, schlieBt das tibnige Material 
mehrere Jahrhunderte ein. Weiterhin sind die beiden Gruppen noch insofern 
andersartig, als fiir die erste Gruppe die drei Fiirstennamen KA und RA in 
Abydos und ,SKORPION“ in Hierakonpolis bekannt sind, so daf fiir 
diese Zeit eine Datierung des Materials nach Fiirsten ahnlich wie fiir die 
dynastische . Zeit mdglich wird; fir das iibrige Material fehlt eine solche 
Datierungsméglichkeit. 

Als dritte Gruppe kann man wohl die neun Namen unteragyptischer 
Fiirsten anfiihren, die der Palermostein fiir die vordynastische Zeit nennt. 


Das Material aus der Zeit der letzten vordynastischen Firsten. 

First KA (Abydos). 

553. Der Horus-Titel des Fiirsten (, Horus KA“) kommt 36mal in 
36 Stiicken vor, namlich auf den popiochesten Ab. I, I, 1—13; II, 14—26; III, 
21—30. 

554. Der Seten-Titel (,,.K6nig von Oberaycen also nicht seten bit!) 
kommt ebenfalls 36mal vor in den gleichen Stiicken wie 553. 

555. Der Ka kommt als Personennamen des Kénigs 41 mal in 40 Stiicken 
vor, und zwar in den gleichen Stiicken wie 553, jedoch auBerdem noch in sg. RT. 
II, XIII, 89; m. RT. II, XIII, 89 a, c, 90a, b; Ab. I, III, 37, 38. 


First RA. (Abydos). 


556. Der Horus- Titel des Fiirsten kommt 9 mal in 9 Stticken vor, und 
zwar inm. RT. I, 2—9 und sg. RT. II, XVIII, 96. 

First ,SKORPION“. (Hierakonpolis). 

557. Der Horus-Titel kommt 4mal vor, und zwar auf der Scherbe 
Hier. I, XIX, 1. 

558. Der neter-ui- Titel steht auf der Schieferplatte Rech II, Taf. III 
fiir den eine Stadt zerstérenden ,,Kénig“. (Es ist an sich nicht ganz sicher, daB 
diese Schieferplatte vom Fiirsten ,SKORPION“ ist. Es sind vier Gruppen er- 
halten, deren jede eine Stadt nennt. Je einmal steht auf der Stadt der Horus- 
Falke bzw. der neter-ui- Titel, eine Hacke haltend. Da die Platte ziemlich 
sicher ein Siegestafelchen ist, werden die Gruppen die Zerstérung der betreffenden 
Stadte durch den Konig [Horus- bzw. neter-Titel] ausdriicken. Die 
beiden anderen Gruppen geben fiir den K6nig einen Léwen und einen Skorpion. 
Der Léwe ist sehr wohl metaphorisch fiir K6énig denkbar, der Skorpion aber 
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weniger, und so ist es mindestens sehr wahrscheinlich, den Skorpion als Figen- 
namen ,SKORPION* zu lesen.) 
559. Auf den Vasen Hier. I, XXXIV, 1, folgt 2 mal auf Horus ein da; an 


sich koénnte man das als ,,Horus KA* lesen und an den Abydos-Firsten 


denken. Das wird aber unméglich dadurch, daB auf der gleichen Vase die sogleich 
zu besprechende Inschrift ,,.K a des (Fiirsten) SKORPION“ steht. Man wird 
also lesen miissen ,,K a des Horus“, d. i. des K6nigs. 

560. 7 mal (Vasen Hier. I, XXXIV, 1, 1a, 2b, 2c, 3, 5) ist vom Ka des 
Kénigs die Rede, wobei Kénig zweimal durch Horus gegeben wird, 559 und 
sonst durch den Personennamen SKORPION. 

Vielleicht waren diese Vasen fiir das Grab des Kénigs bestimmt. Wie dem 
auch sei, jedenfalls ist der Ka des Kénigs erwahnt, und zwar hat er wohl 
mindestens zweimal (2b, 2c) und vielleicht auch sonst noch das Attribut des 
»Leuchtens“ cha. 

561. In einem Stadtnamen der Tafel Rech II, III kommt ein Vogel vor, 
der vielleicht, aber nicht sicher, ein IBIS ist. Méglich ist, daB weitere Elemente 
des Namens dieser Stadt nicht genannt waren, so daB einfach von der Eroberung 
der Stadt des IBIS die Rede ist. 


Das vordynastische Material unter Ausschlu8 des durch Firsten datierten. 
Schon frither gaben wir eine kurze Aufzahlung der vordynastischen Fried- 


héfe, die fiir unsere Arbeit in Frage kommen. Wir kénnen also gleich mit der 


Aufzahlung des Materials beginnen, das, wie schon bemerkt, fast nur aus Marken 
besieht, die aber nicht Eigennamen der Formel R xy nennen. Eine sachliche 
Ordnung ist hier wohl empfehlenswerter als eine phic oa 

H orus- Falke. 

562. Einige, doch im Verhaltnis zur Gesamtzahl der Marken sehr wenige 
Marken, geben Végel. Einige dieser Vogel kénnten wiederum Falken sein. (Bes. 
Diosp. XX, 31, 32; XXI, 51.) Ob aber wirklich Falken gemeint sind, ist sehr 
fraglich, denn einen grobskizzierten Vogel kann man leicht fiir einen Falken halten. 

Soper: 

503. Vom ganzen Material kénnten wohl nur die zwei Sticke Nagada LIV, 
270 und 293 das Zeichen neter ,,Gott“ nennen, doch ist auch das unsicher. (Fir 
ein weiteres Stiick vgl. 565 d.) 

Fligelsonne. 

564. Das schmetterlingsahnliche Zeichen, das in fp esacticcher Zeit wahr- 
scheinlich die Fliigelsonne bedeutet, kommt mehrfach vor. 

a) Nagada. Taf. LHI, 127—137, 140—145 und zuweilen vielleicht auch 
sonst noch; also mindestens 15 PK. 

b) Diecooien Taf. XXI, 80—85, 98, 108, 112, also fenteine in 9 
Stiicken, die alle aus spater vordynastether Fai sind. 

Sonne. 


565. Das in dynastischer Zeit so haufige Zeichen fir Sonne kommt 
auch jetzt nicht selten vor, 


KL 
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a) Nagada. Taf. LII, 72, 73; LVI, 448, 479, 483—496, 519; LVII, 
542 und auch sonst wohl noch zuweilen, also etwa 25 mal. 

b) Diospolis. Taf. XXIII, 228, 249, 262, 264, 291, 293—295, also 
mindestens 8 mal. 

c) Amra. Einige der 31 Marken aus Amra kénnten wohl auch die 
Sonne nennen, doch bleibt das zweifelhaft. 

d) Abydos. Hier ist die Scherbe Ab. I, L, 14 sehr wichtig. Sie wurde 
gefunden in Abydos auf dem Platz des alten Tempels, und zwar in einer solchen 
Bodentiefe, daB sie in die vordynastische Zeit zu weisen ist (PETRIE, Text S. 22); 
dazu stimmen die Grobheit der Schrift und die in der gleichen Bodentiefe 
gefundenen Gegensténde. Die Scherbe gibt drei Zeichen, deren erstes und 
letztes, wenn man sie mit den spateren Hieroglyphen zu lesen sucht, trotz ihrer 
Grobheit ziemlich klar sind: sie werden die Sonne ra und das Zeichen neter 
Gott nennen. Sehr viel unsicherer ist die Lesung des zweiten Zeichens; es ist 
nicht unmdglich, es als schems zu lesen, so daf® das Ganze bedeuten koénnte 
“schems ra neter, ,,Diener des Sonnengottes“. Wie dem aber auch sei, die Er- 
wahnung des Sonnengottes scheint ziemlich klar zu sein. Die groBe Wichtigkeit 
dieser Altesten Inschriftscherbe aus Abydos, vom Boden des alten Tempels, 
ist klar. 


Ka. 

566. Auch der Ka kommt ziemlich haufig vor. 

a) Nagada. Sichere Erwahnungen sind: Taf. LI], 78—93; weniger 
sichere Taf. LI, 4, 5; LII, 63, 94; LV, 319; zweifelhafte Taf. LV, 341—429 und 
sonst. Das waren mindestens 20 sichere und etwa 100 zweifelhafte Nennungen 
des Ka. 

Pre HOS P0liss.: bar XX 204). 205,.-207,\:211,° 213—221, . also 
mindestens 13 mal. 

” c) Amra. Sicher erwahnt ist der K a Taf. XVII, 38, einer Marke aus einem 
der altesten Graber (Zeit: S. D. 40—43). Vielleicht nennen auch noch Nr. 35, 
37, 39, 40 den Ka, Nr. 3 vielleicht sogar einen Eigennamen ka-tep ,,der K a ist 
vortrefflich“. Leider ist bei der letzten Marke der Fundort und damit die Zeit 
unsicher. 


Neit. . 
567. Nicht selten ist ein Zeichen, das den Namen der N eit nennen konnte. 
@) Nagada. Taf. LIII, 152—209, also etwa 50 mal. 
b) Diospolis. Taf. XXII, 130—147 und wohl sonst noch mindestens 
18 mal. : 
Gerade bei diesem Zeichen ist aber daran zu erinnern, daB dieses Schrag- 
kreuz wohl das einfachste geometrische Element ist und darum keineswegs das 
 Zeichen fir Neit zu sein braucht. Derartige Bedenken werden wesentlich ver- 
groBert dadurch, daB ,,N eit kein einziges Mal in der vollen Schreibung (ge- 
kreuzte Pfeile mit Schild auf Standartenstange) vorkommt. 
Weitere religidse Wesen auBer den Genannten scheinen in den Marken nicht 
vorzukommen. Die meisten Marken mit ihren groben Strichzeichen bleiben 
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unklar. Héchstens einige Tiere waren zu erwahnen. Aber wo deren Sinn klar ist, 
(Nagada, LI, 7. Mahasna, XXVII bis, aus Abydos) sind stets Jagden dar- 
gestellt. Neben Tieren, die spater heilig sein kénnen (z. B. Nilpferd Nagada, LI, 
9; Krokodil, ib. LI, 15) kommen andere vor, die es kaum je waren (z. B. StrauB, 
ib. LI, 30), wahrend wichtige heilige Tiere, z. B. Set- Tier und Falke fehlen. Es 
besteht also kaum ein sicherer Grund zur religiésen Erklarung dieser Tiermarken. 
Die vordynastischen Firsten des Palermosteines. 
568. Von den neun Namen von unteragyptischen vordynastischen Firsten, 
die der Palermostein nennt, hat anscheinend nur einer religiésen Sinn: Der Name, 
der wohl Ka anch ,,Der K a hat Leben“ zu lesen ist. Das ist wichtig, weil damit 
die K a- Vorstellung auch fiir das vordynastische Unteragypten gesichert scheint. 


III. Teil: Auswertung. 
I. Qualitative Auswertung. 
Die Solargottheiten. 


Schon ein fliichtiges Uberlesen des fir ,,H or us“, ,,Gott, ,Sonne“ und 
»F liigelsonne“ gegebenen Materials zeigt klar den solaren Charakter dieser 
vier Gottheiten, nicht in dem Sinn, als iiberwégen die Solarattribute dieser Gott- 
heiten alle ihre anderen Attribute, sondern nur insofern, als diese Gottheiten alle 
solare Ziige haben; das bezeichnende Beiwort des ,,Glanzens“ oder ,,Leuchtens“ 
kehrt in mehreren Synonyma bei ihnen allen wieder. Daraus wiirde man aber zu- 
nachst nur schlieBen diirfen, daB jede dieser vier Gottheiten, auch die unter dem 
allgemeinen Namen neter ,,Gott“ oder ,,der Gott“ verstandene, solare Zige trage, 
nicht aber die Identitaét der Gottheiten untereinander. Um so wichtiger sind Aus- 
sagen, die diese Identitat dennoch behaupten. So heiBt es von H or us, daB er ,,die 
Fligelsonne“ (58), ,,der Gott (58) und ,,die Sonne“ (70a, 74a) sei; 
»der Gott ist die Sonne“ (136, 157, 164), ,,der Ka der Sonne“ (145), 
»der Ka der Fliigelsonne (137) und ,die Fligelsonne“ (192); fir 
ydie Fligelsonne“ und ,,die Sonne“ folgt aus den gleichen Aussagen die 
Identitat mit ,,Gott“ und ,,Horus. So ist die Identitat dieser vier Gottheiten 
miteinander ziemlich sicher zu folgern, wenn sie auch nicht verallgemeinert werden 
darf. Vielmehr ist schon jetzt zu betonen, daB diese Identitat zunachst nur fiir die 
Zeit unseres Materials, also im wesentlichen fiir Dynastie I, gilt; dariiber, ob die 
Gottheiten nicht etwa urspringlich doch gesondert waren und erst spater 
identifiziert wurden, ist vorerst nichts zu sagen. Beachtenswert ist in den ange- 
fiihrten Aussagen das Vorkommen des K a. Es wird ,,der Gott“ identifiziert nicht 
nur einfach mit ,,der Sonne“ (136, 157, 164) oder mit ,der Fligelsonne“ 
(192), sondern auch mit dem ,,K a der Sonne“ (145) und mit dem ,,.Ka der 
F liigelsonne“ (137). Daraus scheint zu folgen, daB nicht etwa ,,die Sonne“ 
bzw. ,die Fliigelsonne“ an sich als ,,Gott galt, sondern ein diesen 
materiellen Dingen einhaftendes Etwas, das man sich wohl nach Analogie der 
menschlichen Seele (K a) dachte. 

Eine kurze Ordnung der Attribute ae vier Gottheiten ergibt folgendes: 

Horus. — Die bei Horus besonders haufigen und in mehreren 
Synonyma vorkommenden Attribute des ,,Glanzens“, ,,Leuchtens“ usw. wurden 
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‘Schon kurz erwahnt; in Frage kommen die Attribute jach (81), hez (68), cha (72, 
‘76, 119) und méglicherweise seba (92, 119, 122, 127), die alle ,,Glanz“ 
oder ,,Leuchten“ bedeuten; auch nub ,,goldig“ (106) mag primar auf 
den Solarcharakter zu beziehen sein. Den Solarcharakter betont auch wohl ,,der 
Erste im Horizont“ (77), und er folgt auch wohl aus dem ,,Fest der Verehrung 
des Horus vom Himmel“ (131), wiewohl letzteres auch auf den allgemeineren 
Charakter einer Himmelsgottheit gedeutet werden konnte. Als eine zweite Klasse 
kann man die Attribute rechnen, die irgendwie eine Majestét des Gottes aus- 
driicken. Horus ist ,,vortrefflich“ (56, 76, 79) und ,,der Erste“ (79, 92); seine 
»Macht“ wird in zwei Synonyma behauptet (sechem, 62, 67 und vielleicht bau, 
127); er ist ,,der Herr“ (103); er hat ,,Leben“ (71, 72, 77) und ,,Ewigkeit (62, 
71); anscheinend oft werden die ihm gebithrende ,,Anbetung“ (92, 119, 122, 127) 
und ,,Verehrung“ (131) und sein ,,Lobpreis“ (87) betont. Auch der Name eines 
Tempels ,,Name des H or us“ (130) mag hier erwahnt werden. Doch der machtige 
Gott ist auch giitig. So gibt man ihm das Attribut ,,gut“ (65), das von der Gut- 
heit, SiBigkeit der Dattel (bener) abgeleitet ist. Gern nennt man sich ,,Geliebt von 
Horus“ (57, 74, 85), und ein Kind nimmt man als sein Geschenk: ,,Gabe des 
_ Horus“ (70b). Horus ,,gewahrt Schutz“ (70), und diesem Schutz befiehlt 
man besonders das Grab an (103). Auch aus dem Attribut der ,,Zufriedenheit“ 
(115) mag ein gewisses Wohlwollen des Gottes sprechen. Besonders scheint 
Horus mit dem K6nigtum verknipft zu sein; bei den anderen drei Gottheiten 
ist das nicht der Fall, was um so auffalliger ist, als sonst doch in den Attributen 
der vier Gottheiten weithin Gleichheit herrscht. (In der spater zu erérternden 
Frage der Identitat des Horus, mit der die drei anderen Gottheiten ein- 
schlieBenden R a- Sonne ist das ein wichtiges Argument gegen diese Gleichung.) 
Der Konig nennt sich ,,H orus*“. ,,Geliebt von Horus“ scheint seit dem Aus- 
gang der Dynastie I (MERSECHA, 95; dann 104, 120, 123) haufiges Epitheton 
zum Kénigsnamen zu sein und zweimal (128 bis) reicht Horus als falken- 
k6éptiger Mensch dem K6nig die Zeichen ,,Leben“ (anch) und ,,Macht“ (was). 
_ Von Festen wird erwahnt der ,Horus-Dienst, ein in jedem zweiten Jahr 
wiederkehrendes, anscheinend ,,hochoffizielles“ Fest (46, 49, 80, 94, 105, 110, 
129, 132; seltsamerweise wird das Fest in der zweiten Halfte der Dynastie I auf 
dem’ Palermostein nicht berichtet) und sodann noch je einmal ein ,,Geburtsfest des 
Horus“ (43) und ein Fest der ,,Verehrung des Horus vom Himmel“ (131). 
Sehr bemerkenswert ist das Fehlen des Horus in der vordynastischen Zeit. 

Die Attribute des Horus finden sich im ganzen bei den anderen drei 
Gottheiten wieder. Auch ,der Gott“ ist ,,leuchtend“ (jach, 178). und ,,glanzend 
(cha, 178). Als Attribute der Majestat erscheinen wieder ,,Vortrefflichkeit“ (134) 
und ,,Leben“ (169, 171) und ein Personenname sagt, daB sein Trager ,,dem 
Gott geweiht“ sei (174). ‘Noch zahlreicher sind anscheinend die Attribute der 
Giite; mehrere Personen heifBen ,,von Gott geliebt (150, 162, 179); ,,die Gite“, 
die von Horus und nun auch vom ,,Gott“ ausgesagt wird (147), findet hier 
sogar noch ein Synonym (169, jam ,,Gutheit, SiBigkeit“); auch ,,der Gott“ ist 
,,zufrieden“ (158). Noch zweimal scheint sodann ,,der K a des Gottes“ erwahnt 
zu sein (141 a, 155). (Diese allgemeine Gleichheit der Attribute ,,des Gottes“ mit 
denen des Horus und besonders mit denen der Fliigelsonne und der 
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Sonne ist wohl eine neue Bestatigung dafiir, daB man unter ,,dem Gott“ nicht 
einfachhin jede beliebige Gottheit verstehen konnte, sondern daB ,,der Gott‘, einige 
wenige Nummern vielleicht ausgenommen, klar und bestimmt den ,,Sonnengott“ 
bezeichnete.) 

Bei der ,,Fligelsonne“ gibt der Name ,die Fligelsonne im 
Horizont“ (197, 205) eine Bestatigung des Solarcharakters, wenn eine solche noch 
notig ist. Weiter ist die Fl iigelsonne ,,der Herr“ (195, 205); sie hat ,,Leben“ 
(190); auch sie ist ,,gut (209), was vielleicht sogar in zwei Synonyma behauptet 
wird (bener, 205 und ked, 187); auch sie ist ,,zufrieden“ (208) und mehrere Leute 
heiBen wieder ,,Geliebt von der Fliigelsonne“ (186, 196, 201, 203, 206). 
Endlich ist auch ,,der K a der Fliigelsonne“ erwahnt (188, 180) 2. : 

Reicher sind die Aussagen fiir die Sonne“. Sie hat ,,Glanz“ (224, 229, 
233 a) und ,,ist im Horizont“ (251); sie ist ,,der Herr“ (276); sie ist ,,vortretf- 
lich (215, 252) und hat ,,Macht“ (230) und ,,Leben“ (217, 233a); 
sie ist ,,gut (227, 229, 246) und ,,zufrieden“ (275) und _ ,,gewahrt 
Schutz (240, 247); mehrere Personen heiBen ,,Geliebt von der Sonne“ (216, 
241, 245, 204), eine auch ,,Gabe der Sonne (231). Wichtig ist auch hier die 
Betonung des K a’s der Sonne, was immer fir ,,die Sonne“ selbst zu stehen 
scheint (oder besser: ,,die Sonne“ steht wohl urspriinglich abkiirzend fir ,,der 


Ka der Sonne‘); vel. 220, 231, 234, 241, 272, 273. Als besonders wichtig sei. 


die Scherbe 565d erwahnt, ein vordynastisches Stick aus Abydos, das viel- 
leicht einen Personennamen schems-ra-neter ,,Diener des Sonnengottes“ nennt. 

Im ganzen sind also die Attribute der vier Gottheiten ziemlich gleich; eine 
Ausnahme macht nur Horus, und zwar einmal in seiner Verkniipfung mit dem 
K6nigtum und sodann darin, daB oft vom K a der Sonne, der Fligelsonne 
und des Gottes die Rede ist, nie aber vom K a des Horus. Dadurch werden der 
Gott, die Fliigelsonne und die Sonne zu einer Gruppe fir sich zusammen- 
geschlossen, von der Horus klar gesondert ist, wahrend wohl kein Hindernis 
besteht, jene drei Gottheiten fiir identisch, d. h. die drei Namen nur fiir Be- 
zeichnungen derselben Gottheit zu halten. Die Attribute selbst sind klar, bestimmt, 
einfach; sie lassen sich in Attribute der ,,Macht“ und der ,,Giite“ sondern, 
wahrend eine dritte Klasse durch die den Solarcharakter betonenden Attribute 
gebildet wird. Dabei ist wichtig, daB die den Solarcharakter betonenden Attribute 
nicht tiberwiegen; zahlenmaBig sehr viel haufiger sind die Attribute von allgemein 
géttlichen Charakter, besonders eben die der Macht und Giite. Und weiter ist zu 
bemerken, daB gerade bei der Gruppe Gott-FlitgelsonneSonne die all- 
gemeinen Attribute durchaus im Vordergrund stehen, wahrend die solaren Ziige 
als verhaltnismaBig nebensachlich erscheinen. Hinweise auf Mythen oder ahnliches 
finden sich in keinem der vielen Namen. 


Der KA. : 
Wie schon bemerkt, ist in dem Material nicht nur vom Ka des Menschen 


(das ist etwa der menschlichen Seele oder des unsterblichen Doppelgangers des 
Menschen, doch wird man besser den agyptischen Ausdruck beibehalten) die Rede, 


+ Auf die wichtige Frage des Verhiiltnisses dieser Fliigelsonne zum Horus von 
Edfu sei hier nur aufmerksam gemacht. 
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sondern auch vom K a der Sonne, der Fliigelsonne und des Gottes. Derlei 
Aussagen tiber den K a von géttlichen Wesen sind also zunachst aus dem Material 
uber den Ka auszusondern als eine erste Gruppe. Zu ihnen gehoren die einfachen, 
vielleicht elliptischen Namen (bei denen ein Attribut wohl fortfiel), wie ,,der Ka 
_ des Gottes“ (287), ,,der K a der Sonne“ (288), ,,der Ka der Fliigelsonne“ 
(289). Es fehlen aber auch nicht ausftihrlichere Aussagen: ,,Geliebt vom K a der 
Sonne“ (293), ,,Gabe des K a’s der Sonne“ (317), ,,der Ka der Fligel- 
sonne ist Gott“ (290). Aus diesen Aussagen folgt wohl, wie schon erwahnt, 
daB8 nicht die Sonne an sich, sondern der Ka, die ,,Seele“ der Sonne das 
eigentlich Gottliche ist. Wichtig ist auch, daB in 295 vom Ka der N eit die Rede 
zu sein scheint. (Nur kurz sei in diesem Zusammenhang hingewiesen auf den 
Namen des Haupttempels von Memphis het-ka-Ptah ,,Tempel des Ka des 
mtah). : : 

Neben dieser Gruppe gibt es eine andere, die vom K a des Menschen spricht. 
Unbedingt sicher 1aBt sich zwar nicht sagen, wann dem so ist, denn es bleibt in 
jedem Einzelfall moglich, daB mit dem ,,K a“ der Ka der Sonne usw, gemeint 
~ ist, auch wenn die ausdriickliche Bemerkung fehlt. Aber im ganzen ist nicht zu 
bezweifeln, daB ein groBer Teil der Erwahnungen des K a sich auf die Menschen- 
seele beziehen. Das wird bestatigt durch das Attribut, das bei dem K a unbedingt 
vorherrscht, das des ,,Lebens“ (282, 291, 314, 315, 327, 568). Fir den Menschen 
muB ja ein ,,.Leben“ der Seele etwas auBerordentlich Wichtiges sein und besonders 
ein Fortleben nach dem Tod. Letzteres wird auch betont in der ,,Ewigkeit“ 
des Ka (315, 382), ja geradezu im Attribut des ,,ewigen Lebens“ (anch zet, 351) 
und im Titel des ,,Herrn der Ewigkeit“ (316); auch die Attribute der ,,Bestandig- 
keit (aha, 382), ,, Macht“ (was, 327), ,,Wirklichkeit“ (ma, 334), ,,Treue“ (mezer, 
338) und ,,Dauerhaftigkeit“ (semench, 309) werden die todiiberdauernde Kraft 
des K a betonen sollen; es ist zu beachten, daB diese Attribute selten, zum Teil nie 
bei eigentlichen Gottheiten vorkommen. Die Attribute der ,,Vortrefflichkeit‘’ (285, 

566c), ,,Zufriedenheit“ (296), ,,Macht“ (304; 306), ,,Giite“ (305, 306, 331, 
365) und ,,Preiswirdigkeit“ (359), dann auch die Personennamen ,,Geliebt vom 
Ka“ (286, 340, 341, 356, 393) und ,,der Ka gewdhrt (oder etwa genieBt?) 
Schutz“ (307, 322, 306) kommen auch bei anderen Gottheiten vor, so daB hier 
zweifelhaft bleibt, ob von dem menschlichen oder von dem giéttlichen Ka die Rede 
ist; sollte der menschliche Ka gemeint sein, so wiirde er gottliche Attribute er- 
halten in einem MaBe, das nicht von vornherein vorauszusetzen ware. Ahnliches 
gilt vom ,,K a im Horizont“ (320) und vom Attribut des ,,Leuchtens“ (ez, 339; 
tha, 311, 319, 560); wenn sie sich nicht auf den Ka der Sonne beziehen, miiBte 
man aus ihnen wohl das Vorhandensein irgendwelcher astraler Momente im Be- 
griff des Ka folgern, wozu vielleicht auch der stereotype Totentitel ,,leuchtender 
- Ka“ (ka jach) zu vergleichen ware. Ein anderer Gedanke scheint in 352, 389, 390 
ausgedriickt zu sein, wo vom Grab als vom ,,Haus des K a“ die Rede ist; der 
gleiche Gedanke mag in der nicht ganz klaren Gruppe 330 gemeint sein; danach 
scheint es also, als habe man sich in diesem Gedankenkreis wie in historischer Zeit 
den K a als auch nach dem Tod, wenigstens zeitweise, im Grab anwesend gedacht. 

Die Schakalgottheiten. . 

Der Schakal kommt in drei Typen vor: als liegender Schakal, als 
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stehender Schakal und so, daB ein Schakalfell an einer Stange hangt. Letzteres 
ist sicher der Gott Imiut. Erstere beiden wiirden nach Epuarp MEyeEr’s 
Klassifizierung (Agypt. Zeitschr., 41, 97 ff.) Anubis bzw. Upuaut sein. 
Obwohl mit MryeEr’s Arbeit das Problem der Schakalgétter kaum endgiiltig gelést 
ist, nehmen wir doch die Benennung als Anubis bzw. Upuaut an, wenn 
auch mit Vorbehalt. Die schwierige Frage aber, inwieweit es sich hier nicht nur 
um Schakalgétter, sondern auch um Hunde- oder Wolfsgétter handelt, lassen wir 
unerortert. ; 

Anubis. — Er kommt in mehreren Personennamen vor, die ihm die 
Attribute der ,,Vortrefflichkeit (398), des ,,Ersten“ (414), des ,,Lebens“ (413, 
415) und vielleicht auch der ,,Festigkeit’ (414) geben, also alles Attribute allge- 
meinen Charakters. Das vereinzelt vorkommende Attribut des ,,Glanzes“ (415) 
braucht man nicht auf einen Astralcharakter des Anubis zu deuten; es mag 
daraus zu erklaren sein, .daB man typische Attribute der weitaus vorherrschenden 
solaren Gottheiten auf andere Gottheiten iibertrug. Der Totengottitel ,,Erster der 
Westlichen“ (d. i. der Toten), den Meyer (a. a. O.) in 414 las, ist wohl anders 
zu lesen. Zweimal wird ein ,,Geburtsfest des Anubis“ erwahnt (395, 410). 
Nicht unméglich ist, daB in 404 und 409 von einem ,,Tempel des Anubis“ die 
Rede ist, doch kénnte hier auch anders zu lesen sein. Im ganzen spielt Anubis 
(vgl. auch die quantitative Auswertung) eine geringe Rolle; eine Bestatigung der 
Meyer’schen These (a. a. O.), daB Anubis der Urgott von Abydos sei, 
findet sich nicht; aus dem Schweigen des zahlreichen Materials folgt vielmehr die 
Unwahrscheinlichkeit dieser These. 

U puaut. — Typisch fir ihn ist die ,,Schakal-Standarte“; auf ihr 
kommt er vor in 397, 399, 400, 406, 407. Immer kommt dabei die Standarte neben 


dem Kénig (oder neben dem Kénigstitel) vor, meist wohl dann, wenn der Konig — 


in den Kampf zieht (z. B. 406), doch auch, wenn er auf dem Thron sitzt (399) 
oder friedlich einhergeht (406). So erscheint die Schakal-Standarte geradezu 
als kénigliches Emblem, das sie auch noch spater ist. DaB Upuaut nicht ein 
Gott ist nach der Art der anderen Gitter, folgt weiter daraus, daB er anscheinend 
in keinem Eigennamen vorkommt. AuBer als Standartentier wird er nur noch 
zweimal in ziemlich problematischen Jahresnotizen (405, 411) erwahnt. So 
scheint er fast auf das K6énigtum beschrankt zu sein; eigentlich popular war er 
wohl nicht, nicht einmal in A by dos, wo er spater eine groBe Rolle spielt. 
Imiut. — Von ihm wird nur einmal ein ,,Geburtsfest“ erwahnt (396). 
Der Gott ist, obwohl in spaterer Zeit in Grabern und auf Stelen haufig vor- 
kommend, sowohl an sich als in seinem Verhaltnis zu den iibrigen Schakalgéttern 
ziemlich problematisch. Immerhin scheint klar, daB er vorwiegend ein Totengott 
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und daB Siut seine Heimat war. (Zu Imint vgl. besonders MasPERo, Etudes: 


mythologiques II, 421—427.) 
Neit. 


Unter den mit ,,N eit gebildeten Eigennamen herrscht durchaus ,,Ge- 


liebt von N eit“ vor (423, 426, 434, 435, 440, 441, 443, 444, 445, 449, 452, 
453, 454; eine ganze Reihe dieser Nummern wird aber wohl der Kénigin gehéren), 
ein Name, den auch eine K6nigin fiihrt. Noch eine andere Kénigin heiBt nach 


, 
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Neit: ,,N eit ist zufrieden“ (Net-hetep, 417) und auch dieser Name kehrt noch 
zweimal in Hofkreisen wieder (428, 429). In anderen Namen erhalt N eit die 
Attribute des ,,Lebens“ (424, 438), der ,,Géttlichkeit“ (436) und vielleicht des 
»Glanzes“ (424); einmal kommt ein Name ,,Gabe der Neit“ vor (437) und einmal 
scheint vom ,,Ka der N eit die Rede zu sein (427). Bemerkenswert ist, daB 
alle diese N eit-'Namen (vielleicht au8er einigen Nummern mit Mer-Neit, wenn 
diese nicht der K6nigin gehéren) zeitlich auf die Konige ZER und ZET und 
sozial fast ganz auf die Hofkreise (Stelen u. 4.) beschrankt sind. N eit scheint 
so auBerhalb der eigentlichen ,,Volksreligion“ zu stehen und gerade das Wieder- 
kehren von K6niginnennamen 148t vermuten, daB Namen mit ,,Neit in den 
Hofkreisen zeitweise eine Modesache waren, eben in Nachahmung des Namens 
der Koénigin (vgl. auch spater). Von Festen nennt 419 unter AHA eine ,,Fahrt 
zum Tempel der N eit“; ein angeblicher ,,Priester der N eit“ unter QA (448) 
ist wohl zu streichen. Einmal ist das Zeichen des saitischen Gaues mit ,, Nei t“ 
geschrieben (444), wie das auch in spaterer Zeit geschieht. 


Die tbrigen religidsen Wesen. 

Der Geier. — Von den drei Nummern, in denen der Geier sicher 
deutbar vorkommt, ist er in zweien Schutzgottheit des K6nigs: unter NARMER 
erscheint er tiber dem K6nigsthron (460), unter CHASECHEM (542) halt er in 
den Klauen das Zeichen fiir ,,Einigung der beiden Lande“ und einen Ring mit 
dem Wort ,,Rebellen“ darin, die er gewissermafen gefangen oder vernichtet hat. 
Das macht sogleich klar, daB der Geier die Gottheit Nechbet von Nechen 
(E1 Kab) ist, die auch spater noch als Schutzgottheit des Konigtums erscheint; 
in 542 wird das vielleicht bestatigt durch eine Zuschrift ,,die (Gottheit) von (der 
' Stadt) Nechen“. Zwei andere, vielleicht sehr wichtige Erwahnungen der Geier- 
gottheit bleiben unklar (34, 503). 

Set. — Nur zweimal kommt Set unzweifelhaft vor. Einmal unter 
NARMER steht sein Tier, das Okapi, auf einer von mehreren dem K6nig vor- 
angetragenen Standarten, vielleicht als Gauzeichen (461); das andere Mal reicht 
Set (als Mensch mit Okapikopf, gekront mit der oberagyptischen Krone) dem 
Konig die Zeichen ,,Leben“ und ,,Macht“ (544); der Konig ist PERABSEN, 
der ja auch der einzige Konig mit einem S et- Titel ist. Ob auBerdem S et einmal 
‘als Vertreter des unteragyptischen Konigtums (516) und ein andermal in einem 
Eigennamen (487) vorkommt, ist sehr fraglich. Ebenso bleibt zweifelhaft, ob im 
Kampf des K6nigs mit Krokodil und Nilpferd (499) und im ,,Fest (?) des Nil- 
pferdschieBens“ (536) die Tiere als Set-Tiere zu rechnen sind, was nach 
spateren Analogien méglich ware; die Gruppen sind viel zu problematisch, als 
daB es geraten sein kénnte, weitere Schltisse daraus zu ziehen. Im ganzen erscheint 
Set als sehr wenig wichtig. Um so schwerer wiegend ist dafiir wohl das argumen- 
tum e silentio. Wenn S et nicht einmal in der Stadt, die spater als ,,die“ Stadt des 
Set gilt, im nérdlichen Ombos (Ballas), vorkommt, und wenn er in den 
rund viertausend Stiicken aus vor- und friihdynastischer Zeit nur zweimal sicher 
genannt ist, so sind das Tatsachen, die doch wohl die ernstliche Nachpriifung 
_manch eines Urteils tiber die Rolle des Set in der frithagyptischen Religion fordern. 


Osiris. — Auch fiir ihn liegt das Schwergewicht im argumentum e 
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silentio. Wahrscheinlich kommt er iiberhaupt nicht vor; die zwei Nummern (471, 
510), in denen Perrie mit seinem Vorkommen rechnet, sind vdllig proble- 
matisch. : 

Isis. — Fi Isis scheinen einige wenige Erwahnungen anzunehmen zu 
sein. Die zwei fritheren Personennamen, in denen man ihr Vorkommen vermutete 
(456, 470), sind zwar wahrscheinlich anders zu lesen. Die Gottin aber, die in 
539, 543, 549 dem Konig die Zeichen ,,Leben“, ,,Frische“ und ,,Macht“ reicht, 
ist schwerlich eine andere als Isis, um so mehr, als in 543 ,,] sis“ geradezu 
hinzugeschrieben zu sein scheint. Welche Rolle aber Isis in der alten Religion 
einnahm, bleibt ganz unklar; es ist bemerkenswert, daB sie erst gegen Ende der 
Dynastie II vorkommt. 

Min. — Er ist nur einmal ausdriicklich erwahnt: in der Notiz seines 
Geburtsfestes (498). Er wird aber auch (mit einer Ausnahme; vgl. sogleich) 
iiberall da gemeint sein, wo sein Tier, der Tragelaphus vorkommt. Als solcher 
erhalt er in Personennamen die Attribute der ,,Bestandigkeit’ (481), der ,,Ewig- 
keit“ (489), des ,,Lebens und Glanzes“ (524). Weiterhin kommt er noch zweimal 
auf Standarten vor (463, 494), wohl als Gauzeichen. Einmal reicht er wohl dem 
Konig das Zeichen ,,Macht“ (522), und zweimal kommt er in einem Tempel vor 
(494, 503). DaB Min verhaltnismaBig haufiger ist als die anderen der ,,iibrigen 
Gétter“ ist wohl daraus zu erklaren, daB seine Heimat Koptos nur wenige 
Kilometer von Abydos entfernt ist. 

Heri-schef. — Einmal ist der Tragelaphus anscheinend ausdriicklich 
als Heri-schef bezeichnet (533), d. i. der Gott des oberagyptischen Hera- 
kleopolis, wie auch die Inschrift ausdriicklich sagt. 

T hot. — Das Tier des Thot, der Ibis, kommt mehrmals ziemlich sicher 
vor, namlich 457 und 462 auf einem Tempel, 561 in einem Stadtnamen, 495 in 
der Notiz des ,,Geburtsfestes des Ibis“. DaB dabei, wenigstens zuweilen, der Gott 
T hot gemeint ist, ist zwar nicht sicher, aber doch méglich; wahrscheinlich diirfte 
es sein im Personennamen ,,Gabe des T ho t“ (540) und in der Erwahnung eines 
Tempels des T hot (540). — Ganz problematisch ist die Deutung eines Affen (?) 
auf den Gott T hot (567). 

P tah..— Hiéchst problematisch sind die zwei Eigennamen 507 und 518, 
bei denen es nicht ganzlich unméglich ist, daB sie den Ptah nennen. 

Matdet. — Die Loéwengottin Mafdet scheint eine ahnliche Rolle zu 
spielen wie Upuaut. Einmal kommt sie, wie sonst die U puaut -Standarte, 
mit ihrem Emblem neben dem Kénigsnamen vor (500 7); das andere Mal begleitet 
sie auf einer Standarte den kampfenden K6énig (503), wie das ja auch Upuaut 
tut. Wie Upuaut kommt auch Mafdet nie in Eigennamen vor. So scheint 
es, als seien beide etwas wie Schutzgottheiten des Kénigs, und zwar besonders 


des kampfenden K6nigs. Halt man den Upuaut mit Meyer fiir einen Wolf, - 
so wiirden Wolf und Léwin ja gut dazu stimmen. — Ein drittes Vorkommen der — 


Maidet mit dem Zeichen ,,Macht“, anscheinend auf einem Tempel, bleibt un- 
klar (590 a). . 

Uraus. — Die Uraus-Schlange kommt einmal sicher vor in 501, ohne 
daB aber der Sinn ihrer Erwahnung klar wiirde. Ganz fraglich ist ein Vorkommen 
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des Ur aus ander K6nigsperiicke (502), und auch eine dritte Erwahnung bleibt 
héchst problematisch (34). 

Andere Gottheiten. — Von ihnen haben wir meist nur kurze 
Notizen, und oft sind die Gottheiten selbst problematisch. — Erwahnungen eines 
Festes. kommen vor fiir Sokaris (?) (525, 530, 553a), Jamt (526) und 
Seschat (532), méglicherweise auch fiw die personifizierte Kénigskrone (528); 
_ ferner spannt ein Priester der Seschat den Strick bei der feierlichen Absteckung 
des Tempelplanes bei Beginn des Baues (531), was zur spateren Rolle der 
Seschat als Weisheitsgéttin und zu ihrer Tatigkeit bei den Tempelgriindungen 
bis in die Spatzeit hinab wohl stimmt. Der Palermostein erwahnt ein ,,Laufen des 
Apis“ (534, 552c).. Ziemlich unklar ist von einem nicht weiter benannten ,,Gott 
von Ombos“ (Set?) die Rede (546). Die vermeintlichen Nennungen der 
Hathor (473) und des Amon (547) sind indes wohl zu streichen. — Hier 
sind auch die Rinderképfe zu erwahnen, die mehrmals vorkommen: an_ einer 
Palettenkante (465), an einem GeiaBrand (478) und an einem Fries (505); an 
Tempeln (503) und besonders iiber Tempeltoren (466); am Ké6nigsornat (465). 
Am besten sind sie wohl als Apotropaia zu erklaren. Zuweilen haben sie Menschen- 
antlitz, entsprechen also dann den Hathoren-Képfen der historischen Zeit. 

»Die Gétter“. — Dieser nicht haufige Pluralbegriff erhalt (in Bau- 
werknamen und im Namen eines Vornehmen) die Attribute des ,,Lebens“ (153, 
175) und des ,,Glanzes“ (153); einmal scheint jemand ,,Geliebt von den Gottern“ 
zu heiBen (154). Zwei Tempel heiBen anscheinend ,,Platze der Gotter“ und ,,An- 
genehmheit der Gotter“ (183). 


Il. Quantitative Auswertung. 


Eine quantitative Auswertung des Materials mu8 natiirlich ausgehen von der 
Zahlung der Erwahnungen der einzelnen Gottheiten. Diese Zahlung kann nach 
verschiedenen Gesichtspunkten erfolgen; je nach der gewdhlten Methode wird 
das Ergebnis gréBeren oder geringeren Wert haben. 

Die einfachste, aber auch grébste Art der Zahlung ist das fortlaufende 
Durchzahlen aller Erwahnungen einer Gottheit, unbekiimmert um die Art der 
Erwahnung. Es ist klar, da8 das Ergebnis dann nur mit Vorbehalt zum Vergleich 
mit dem Zahlresultat anderer Gottheiten zu verwenden ist. Im Siegel 494 z. B. 
kommt in einem Hausplan ein Tier vor, das méglicherweise religidse Bedeutung 
haben kann; die Gruppe ist auf dem Siegel viermal genannt, ware also nach dieser 
Methode vierfach zu zahlen; da8 das ganz unverhaltnismaBig viei sein wiirde, 
ist selbstverstandlich. — Dieser Gedanke fithrt auf eine zweite Zahlmethode, der 
nach ,,Stiicken“; nach dieser Art wird auch dann nur eine Nummer gezahlt, wenn 
auf einem Stiick mehrere gleichartige Erwahnungen einer Gottheit (z. B. ein 
theophorer Eigenname) vorkommen. Das ist zwar eine wesentliche Verbesserung, 
_ aber immer noch nicht fehlerlos; denn es ist weiter zu bedenken, da z. B. der 
theophore Eigenname eines Beamten auf mehreren Siegeln u. 4. immer wieder 
vorkommen kann; wiirde man all das zahlen, so ergabe das wieder eine unver- 
haltnismaBig hohe Zahl fiir die betreffende Gottheit. — So kommt man zu einer 
Zahlung nach ,,Gruppen“, d. h. alle gleichlautenden Erwahnungen werden (zu- 
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nachst innerhalb je einer Regierung) nur als je eine Nummer gezahlt, unabhangig _ 


davon, wie oft sie vorkommen. Wenn sich auch selbst. auf diese letzte Methode 
eine ganz sichere quantitative Auswertung noch nicht aufbauen 1aBt (vgl. spater), 
so geben doch ihre Ergebnisse wenigstens eine erste Orientierung. 


Tabelle I versucht diese Zahlungen zu geben. Der Vollstandigkeit halber 
sind auch die Ergebnisse der zwei érsten Methoden angefiihrt; sie sind ja auch 
keineswegs wertlos. Wenn in der Tabelle von einer an sich unbedingt notwendigen 
Sonderung der Einzelregierungen abgesehen wurde, so geschah es darum, weil 
eben eine sichere Auswertung auf all diesen Zahlen noch nicht aufzubauen ist, 
vielmehr eine ganz andere Methode erfordert. — In der Tabelle gibt Reihe I die 
Zahlen der ersten Methode, Reihe II die Zahlung nach ,,Stiicken“, Reihe III 
die nach Gruppen, Reihe IV die Nummernnachweise der Gruppenzahlung. 

Ein allererster Vergleich lehrt eine sehr groBe UngleichmaBigkeit der 
einzelnen Gottheiten im Verhaltnis zueinander. Einerseits sind géttliche Wesen 
in 56 (,,Gott“), 69 (Sonne), 82 (Horus), ja 120 (Ka) Gruppen erwahnt; 
anderseits kommt etwa ein Dutzend Gottheiten in weniger als zehn, ja gelegent- 
lich nur in einer, in zwei oder drei Gruppen vor, und gerade hier sind sehr 
haufig ganz problematische Gruppen mitgezahlt; die Mitte halten etwa Neit 
und die Fliigelsonne mit 38 bzw. 27 Gruppen. Diese Ungleichheit wird 
noch starker, wenn man die Gruppen ,,Gott“-F liigelsonne-Sonne addiert 
(56 + 27+ 69152) und dann Horus (82) noch dazurechnet; auf diese 
Weise erhalt man fiir die vier ,,solaren“ Gottheiten 234 Gruppen. — Auch die 
verhaltnismaBig groBe Rolle der N eit ist klar, und ebenso die weitaus geringere 
Wichtigkeit aller anderen Gottheiten. 

Wenn so die Zahlen der Tabelle I zweifellos von groBem Wert fir die 
Beurteilung der Religion sind, so darf man trotzdem, wie schon mehrfach erwahnt, 
nicht versuchen, auf Grund dieser Zahlen ein endgiiltiges Bild des zahlenmaBigen 
Verhaltnisses der Gottheiten zueinander zu entwerfen. Das Bild miiBte notwendig 
falsch werden. Man bedenke z. B., daB unter ,,Horus“ eine ganze Reihe von 
Nummern nicht den Gott, sondern den Kénig nennen (die durchaus offiziellen 
Erwahnungen des Horus-Titels sind natiirlich nicht mitgezahlt); daB bei 
Gott“ gelegentlich der Pluralbegriff ,,die Gdtter“ mitgezahlt wurde, den man 
unméglich als gleichartig mit ,,Gott“ addieren kann; daB bei dem K a fast in jeder 
Regierung der Totentitel ,,leuchtender K a“ wiederkehrt, also unverhaltnismaBig 
oft gezahlt wird. Derlei Momente, deren sich noch eine ganze Reihe anderer auf- 
zahlen lieBen, mégen im einzelnen vielleicht hie und da nicht allzu schwerwiegend 
sein; in der Gesamtheit aber ergeben sie sicher eine beachtenswerte GréBe, deren 
Vernachlassigung notwendig zu einer mehr oder minder groBen Verzeichnung 
fiihren miiBte. — Dazu ist noch etwas anderes zu bedenken. Meistens finden sick 
die Erwahnungen von géttlichen Wesen’in Eigennamen von Personen; daneben 
kommen sie aber auch vor bei der Notierung von Festen oder in irgendeinem 
anderen Zusammenhang. Man wird gut tun, dieser Differenzierung des Materials 
mdglichst weitgehend Rechnung zu tragen. 

Aus solchen Erwagungen ist im folgenden eine quantitative Auswertung 
des Materials versucht nicht schon auf Grund einfacher Zahlung der Gotter- 
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_ mamen, sondern erst auf Grund einer sachlichen Ordnung des Materials. Fir 
letztere ergibt sich fiir das dynastische Material eine Sonderung in die grofe 
Gruppe der ,,Personennamen“ und in die der tbrigen Erwahnungen von selbst; 
eine dritte Gruppe bildet das vordynastische Material. 


Die Personennamen. 


Die Personennamen bilden den weitaus gréBten und einen sehr wertvollen 
Teil des religiésen Materials. Ersteres folgt aus dem Uberlesen der Material- 
sammlung; betreffs des letzteren, des Wertes, ist wohl zu erwarten, daB die 
Personennamen einen gewissermaBen sehr ,,konservativen“ Teil des religidsen 
Materials geben, also sicher sehr wertvoll sind fir den wichtigen Schlu8 auf die 
alteste Religion. 

‘Die Personennamen zerfallen wieder in mehrere Gruppen, je nachdem 
sie auf Marken, Siegeln, Steinscherben oder sonstwie genannt sind. Auch hier ist 
eine Sonderung wieder niitzlich. Die Trager der Markennamen namlich sind 
(wohl mit verschwindenden Ausnahmen) Leute aus niedrigeren sozialen Schichten, 
seien es nun die Verfertiger der Tépfe oder, was wahrscheinlicher ist, gewohn- 
liche Leute und niedere Beamte, die die Topfe fiir das Kénigsgrab stifteten; die 
Trager der Stelennamen aber, rings um das Ké6nigsgrab bestattet, gehéren den 
hohen Hofkreisen an. Somit handelt es sich hier um zwei verschiedene soziale 
Schichten, und die Feststellung ist nicht unwichtig, ob sich das auch im zahlen- 
maBigen Vorkommen einzelner Gétter auBert. Die Namen der Siegel endlich 
nennen meist héhere Beamte, die man als dritte Gruppe auffithren kann. Die 
Namen, bei denen die soziale Schicht des .Tragers ganz unklar bleibt, werden in 
eine vierte Gruppe ,,Sonstiges“ eingeordnet. 

Nach diesen Vorbemerkungen versuchen wir, das Vorkommen der Gott- 
heiten in Personennamen in Tabelle II auszudriicken. Sie ist nach Gottheiten und 
dann wieder in Unterabteilungen nach Koénigen geordnet. Reihe M gibt die Namen 
der Marken, Reihe Stl die der Stelen, Reihe B die der Beamten (Siegel) und 
Reihe So die von ungewisser sozialer Schicht; Reihe G gibt die Gesamtsummen. 
Wenn wie bei den Markennamen ein Name in mehreren Regierungen vorkommt 
(d. h. daB sein Trager durch mehrere Regierungen hindurch lebte; bei den Stelen- 
namen kommt das nicht vor, weil die Stelen eben die Grabsteine sind), wird er 
nur unter der ersten Regierung gezahit. 

Im ganzen ergibt Tabelle I] 219 Namen; davon sind 117 Markennamen, 
61 Stelennamen, 13 Beamtennamen, 28 ,,sonstige“ Namen. 

Die absoluten Zahlen der Tabelle II gewinnen ihre eigentliche Bedeutung 
erst in der Auswertung ihrer Beziehungen zueinander, und zwar sachlich (d. i. 
nach dem rein religiésen Gehalt) und historisch. Wieder ist es am klarsten, all 
das in Zahlen auszudriicken. 

Zur sachlichen Auswertung diene Tabelle III. Von den fimnf Reihen gilt 
die erste Reihe (A) fiir alle Namen, die folgenden fiir die Namen der Marken. 
(M), der Stelen (Stl), der Beamten (B) und fiir die sonstigen Namen (So). Jede 
Reihe hat zwei Unterabteilungen, deren erste (1) fiir die absolute Zahl der be- 
treffenden Namen gilt, wahrend die zweite (II) den Prozentsatz der betreffenden 
Namen in bezug auf alle Nummern der betreffenden Materialklasse anfithrt. So 
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bedeuten z. B. bei ,,Horus“ in der Reihe ,,Marken“ die beiden Zahlen 6 und 
4°1, daB unter allen theophoren Markennamen sechs Namen mit ,,H orus“ ge- 
bildet sind, was 41 Prozent aller theophoren Markennamen ausmacht. 

In Reihe A, also in den Gesamtzahlen der Namen, hat, der K a die weitaus 
héchste Zahl; 27°4 Prozent, also mehr als ein Viertel aller Namen sind mit ihm 
gebildet. Erst in ziemlich groBem Abstand folgt die Sonne mit 178 Prozent, 
also nicht ganz ein Fiinftel, und dann ,,Gott“ mit 12°3 Prozent, Horus 
mit 109 Prozent, Neit mit 10°0 Prozent und die Fligelsonne 
mit 96 Prozent, also je ungefahr ein Zehntel. Die tbrigen Gottheiten 
erscheinen daneben unwichtig; erst in groBem Abstand folgt der Tragela- 
phus mit 3°2 Prozent, d. i. noch nicht em DreiBigstel; die anderen sind 
noch unbedeutender. Das Bild ist also klar: die Halfte (50°6 Prozent) aller Namen 
gehéren den solaren Gottern (davon Horus 109 Prozent, die Gruppe der 
iibrigen 37°77 Prozent); der K a nimmt mehr als ein Viertel ein, so da fiir andere 
Gottheiten nur etwas mehr als ein Fiimftel bleibt. Und selbst von diesem kargen 
Rest gehdrt noch fast die Halfte der N eit, und in das dann noch bleibende Zehntel 
miissen sich neun Gottheiten teilen, deren manche dazu noch problematisch sind, 
so daB dies Zehntel sogar eine Maximalzahl ist, weil eben alle problematischen 
Namen (vgl. besonders das spater zur Reihe ,,So“ Gesagte) hier eingerechnet sind. 

Das, was sich in Reihe A als Grundzug findet, ein villiges Vorherrschen 
der solaren Gottheiten und des K a, ist noch viel scharfer bei den Markennamen: 
vorhanden. Neben 68°4 Prozent Solarnamen und 23°9 Prozent K a- Namen ver- 
schwinden die 5°7 Prozent der iibrigen Gottheiten hier fast vdllig; von diesen 
5'7 Prozent sind noch 4°1 Prozent Neit-Namen, so da8 fiir andere nur noch 
16 Prozent bleibt, das sind zwei Namen, die noch dazu problematisch und wahr- 
scheinlich ganz zu streichen sind. — Ein sehr wichtiger Unterschied aber der 
Markennamen gegeniiber der Reihe A ist der, daB von den 68°4 Prozent der Solar- 
namen nur 4°1 Prozent (noch nicht ein Sechzehntel) dem Horus gehéren, die 
ubrigen 643 Prozent aber der Gruppe ,,Gott“-Fligelsonne-Sonne; in 
Reihe A hatte Horus mehr als ein Fiinftel der Solarnamen. 

Bei den Stelen ist als Grundzug das véllige Vorherrschen der Solargott- 
heiten und des K a ebenfalls klar, wenn auch nicht so scharf, Die solaren Gott- 
heiten und der K a lassen hier mit zusammen 68° Prozent noch 31 Prozent, also 
fast ein Drittel, fir andere Gottheiten iibrig; aber von diesem Drittel ist wieder 
so viel (21°3 Prozent aller Stelennamen) der Neit zuzuweisen, daB fiir die 
yubrigen Gétter“ nur 97 Prozent bleiben, also noch weniger als in Reihe A 
(11°9 Prozent), aber wesentlich mehr als bei den Markennamen (1°6 Prozent). 
Sodann walten noch zwei wichtige Besonderheiten gegeniiber den Markennamen; 
zunachst kommen in den Stelen mehr Ka-Namen als solare Namen vor (41°0 
Prozent gegen 278 Prozent; bei Marken 23°9 Prozent gegen 68°4 Prozent) und 
sodann herrscht in den solaren Namen vollig Horus, der die Gruppe ,,Gott“- 
Fligelsonne-Sonne um das Achtfache iibertrifft (246 Prozent gegen 
32 Prozent). 

Fir die Beamtennamen und die ,,sonstigen‘ Namen ist ein Vergleich 
wesentlich schwieriger und unsicherer. Die dreizehn Beamtennamen sind an Zahl 
zu gering, um ein geniigend breites Fundament zu geben; das Gleiche gilt von 
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den 28 sonstigen Namen, die noch dazu zu einem grofen Teil sehr problematisch 
sind, weil bei ihnen oft unklar bleibt, ob es sich iberhaupt um Personennamen 
handelt. — Immerhin folgt auch aus den Beamtennamen noch der schon mehr- 
fach erwahnte Grundzug. Auch hier iiberwiegen der K a und die Solargottheiten 
(zusammen 61°6 Prozent), aber fiir die iibrigen Gottheiten bleiben 385 Prozent, 
von denen auffalligerweise kein Name die N eit nennt; zur rechten Einschatzung 
dieser Zahlen muB man aber bedenken, daB diese 38°5 Prozent durch fiinf Namen 
gebildet werden. Weiter ist dann noch wichtig, daB alle Solarnamen (2311 Prozent) 
nur den Horus nennen; wieder ist aber zu erinnern, daB ,,alle“ Solarnamen 
aus drei Namen bestehen. — Die Reihe der ,,sonstigen“ Namen gibt wesentlich 
andere Zahlen. Die solaren Gottheiten (35 Prozent; nie Horus) und der Ka 
(7 Prozent), zusammen 42 Prozent, werden hier itbertroffen durch die ,,iibrigen“ 
Gotter mit 59°5 Prozent; von letzteren gehdren 10°5 Prozent der Neit, so dab 
noch 49 Prozent, also die Halfte, den iibrigen Gdottern auBer Neit gehdren. 
Auch hier ist bei der Beurteilung des Ergebnisses zunachst die geringe Zahl des 
Materials zu bedenken, insbesondere aber, daB ein groBer Teil des Materials 
dieser Reihe, und zwar gerade die Nummern der ,,iibrigen“ Gottheiten, sehr 
problematisch ist und méglicherweise gar keine Personennamen nennt. 

In kurzen Worten ist das Ergebnis fiir die Personennamen also folgendes 
(soweit es sich um sachlichen Inhalt handelt): Grundzug ist das vollige Uber- 
wiegen der solaren Gottheiten und des Ka. Besonders klar ist das in den Marken- 
namen, wahrend in den Stelennamen eine groBe, wenn auch immer noch unter- 
geordnete Rolle der Neit zukommt. Namen mit anderen Gottheiten sind sehr 
selten. — Sodann ist wichtig, da8 Horus im ganzen nur etwa ein Finftel aller 
solaren Namen bildet, aber seltsamerweise so, daB er bei den Markennamen nur 
ein Sechzehntel der Solarnamen ausmacht, bei den Stelennamen aber fast sieben 
Achtel; ferner, daB der Ka im ganzen etwa halb so viel Namen aufweist wie 
die Solargottheiten, aber so, daB er in den Markennamen nur ein Drittel, in den 
Stelennamen aber das Anderthalbfache der Solarnamen hat. — Endlich folgt aus 
dem Ganzen eine auffallige Verschiedenheit der einzelnen Materialklassen 
(Marken, Stelen usw.). 

Nicht so ergebnisreich ist ein Vergleich des Materials nach historischen 
Gesichtspunkten, d. h. nach der prozentualen Verteilung der Gottheiten auf die 
Namen der verschiedenen Regierungen. Die kleine Tabelle IV gibt den Tat- 
bestand. Die jeweils erste Reihe (1) gibt die absolute Zahl der Namen, die in 
den einzelnen Regierungen mit der betreffenden Gottheit gebildet werden, die je- 
weils zweite ihre Prozentzahl, bezogen auf die in der Kolonne ,,G“ gegebene Ge- 
samtzahl der religidsen Namen in jener Regierung. 

Aus den Zahlen (in Frage kommen natiirlich nur die Prozentzahlen) folgt 
in kurzen Ziigen: ,,Gott“ und Sonne bleiben ziemlich gleich; Horus wird 
plotzlich, nach Zer, mehr als verdoppelt; die Fliigelsonne wird wesentlich 
vermindert; der K a wachst ziemlich stark; Neit ist ungleichmaBig haufig mit 
vermindernder Tendenz; die ,,sonstigen“ Gétter scheinen zuzunehmen, besonders 
der Prozentsatz der Dynastie II ist fiir sie auBerordentlich gro8. Mehr als diese 
groBen Ziige wird man aus den Zahlen nicht folgern diirfen, und selbst diese 
groBen Ziige sind nicht allzu sicher, weil gerade fiir den Beginn und den SchluB 
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der ganzen Zeit (AHA-NARMER und Dynastie 11) das Material sehr gering 
ist: vollends diirften Vergleiche nur einer Regierung mit einer anderen kaum 
von Wert sein, — Endlich sei wiederum bemerkt, daB die Reihe der ,,sonstigen“ 
Gétter sehr viel Problematisches enthalt. 


Das dynastische Material unter AusschluB der Per- 
sonennamen. 

Neben den 219 Personennamen ist das iibrige Material verhaltnismaBig 
weniger wichtig; es macht bei der gleichen Art der gleichsam ,,qualitativen" 
Zahlung etwa ein Drittel der Personennamen aus. Unschwer 14Bt es sich in mehrere 
Gruppen sondern. Als die beiden ersten Gruppen kann man die religiésen Namen 
von Bauwerken und Stadten auffiihren; daran schlieBt sich die wichtige Klasse 
der religiésen Feste, die auf den Jahrestafelchen erwahnt werden; als Sonder- 
gruppe mag man den mehrfach wiederkehrenden Totentitel ,,leuchtender K a“ 
nehmen; was unter keine dieser Gruppen einzureihen ist, mu8 man unter einer 
letzten Kategorie ,,Sonstiges auffithren. — Das Material ist zu gering, um eine 
Sondergruppierung nach Kénigen als lohnend erscheinen zu lassen. 

a) Bauwerke. — Von ZER bis in Dynastie I] begegnen auf Siegeln u. a. 
die Namen von Bauwerken. Welcher Art diese Bauwerke waren, bleibt meist un- 
klar; gelegentlich kénnten es K6énigsgraber sein, wahrscheinlicher aber sind es 
meist wohl kénigliche Palaste; auch Tempel und andere Bauten werden sich dar- 
unter finden. Die Gesamtzahl solcher Bauwerksnamen ist 23. — Mit ,,Horus“ 
kommen 16 Namen vor, d. i. 69°5 Prozent (Nr. 54, 55, 62, 63, .71, 76, 77, 79,. 
92, 97, 103, 106, 119, 122, 127, 130). — Der Singular ,,Gott“ kommt nur ein- 
mal und dazu noch problematisch vor in 182; die drei anderen Namen, wahr- 
scheinlich von Tempeln, geben den Plural ,,die Gotter“ (175, 177, 183). Da der 
Plural ,,die Gétter“ einen anderen Sinn hat als der Singular, kann man mur ein 
Vorkommen fiir ,,Gott“ rechnen, was 44 Prozent ausmacht. Der Pluralbegriff 
die Gotter“ ist fiir die Prozentrechnung mit 13 Prozent bei ,,Sonstiges“ anzu- 
rechnen. — ,,K a“ bildet nur einmal und selbst da nicht sicher einen Bauwerk- - 
namen (333), wohl einen Grabnamen; von allen Bauwerken gerechnet sind das 
4°4 Prozent. — ,,Sonstiges“. Zwei Namen (493, 494) werden mit unklaren 
Tieren geschrieben, bei denen eine religiése Bedeutung nicht ganz unmidglich ist; 
das sind 87 Prozent, so daB man bei Anrechnung des Plurals ,,die Gotter“ mit 
13 Prozent fiir die Gruppe ,,Sonstiges“ 21°7 Prozent erhalt. 

b) Stadte. — Stadtnamen kommen nur drei vor, geschrieben mit ,,die- 
Gotter“ (143), mit ,,die Sonne“ (279) und mit einem Ibis (457). Fiir eine 
Prozentrechnung ist das Material zu gering. 

c) Feste. — Die Jahrestafelchen und der Palermostein nennen im ganzen 
48 Feste. Davon hat Horus 24 Feste, also genau 50 Prozent (davon 21mal 
der ,,H orus - Dienst“, der jedesmal zu zahlen ist, um die groBe Bedeutung 
dieses Festes auch in der quantitativen Auswertung klarzumachen; er wird zum 
Teil mehrfach, genannt in Nr. 46, 49, 94, 105, 110, 129, 132. Andere Horus- 
Feste sind Nr. 43, 100, 131). In die iibrigen 50 Prozent miissen sich 16 Gott- 
heiten teilen. Am haufigsten ist Sokaris (?) mit einem anscheinend regelmabig 
wiecerkehrenden Fest, das 8 Prozent ausmacht (4mal: 525, 530, 552a bis); 
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dann folet der U puaut-Schakal mit 6 Prozent (3mal: 405, 411). Je 4 Prozent 
(d. i. 2mal) haben Min (498) und die Geiergottheit (503 a, 552b) und der 
A pis (534, 552); je 2 Prozent (d. i. Imal) haben Neit (419), der Anubis- 
-Schakal (395), Imiut (393), der Ibis (495), der Affe (508), Jamt (526), 
die beiden Kénigskinder“ (527), ,,der Descher“ (528), Seschat (532), 
Mafdet (535) und das Nilpferd (536), wobei gerade hier wieder manches 
Problematische mitgerechnet ist. 


d) ,Leuchtender Ka‘. — Dieser Totentitel kommt wohl unter allen 
Regierungen vor (vgl. 281, 284, 318, 324, 337, 362a, 308, 372, 391, 392). 
é) Sonstiges Material. — In dieser Gruppe ist alles in keiner 


fritheren Gruppe verarbeitete Material aufgefiihrt; daraus folgt, da® hier am 
meisten problematisches Material vorkommt; im ganzen sind es 60 Nummern, — 
Absolut kommt hier Horus am haufigsten vor, in neun Nummern (53, 82, 95, 
107, 124, 128, 506); das ist aber nur 15°3 Prozent, also verhaltnismaBig ziemlich 
wenig. Es folgen der Upuaut-Schakal mit 10°2 Prozent (6mal: 397, 399, 
400, 406, 407, 412), die Rinderképfe mit 85 Prozent (5mal: 465, 466, 478, 
503 c, 505a), der Geier mit 6'8 Prozent (4mal: 460, 520, 538, 542). Je 51 
Prozent (d. i. 3mal) haben ,,Gott (141, 176, 180), der Ibis (457, 462, 540), 
Set (461, 5162, 544), der Tragelaphus (494b, 503, 522), Isis (449, 
539, 543). Je 3'4 Prozent (d. i. 2mal) haben N eit (444, 448), Mafdet (500, 
503), die Ur Aus-Schlange (501, 502), ein menschenképfiger Gott (537, 543). 
Je 17 Prozent (d. i. Imal) haben der K a (352), Imiut (403), der Anubis- 
Schakal (404), Min (463), der Gott Ombos (546). Der Rest ist noch proble- 
matischer als die bisherigen Stiicke; es handelt sich um eine dreimalige Er- 
wahnung des Osiris (471, 510, 511), eine je einmalige der Hathor (573), 
des Amon (547), eines Affen (585), der bau-Seelen (548) und eines Kampfes. 
des K6nigs mit Krokodil und Nilpferd (499). 

Das Material der vordynastischen Zeit. 

Das in Nr. 553 bis 568 gegebene vordynastische Material kann man zur 
zahlenmaBigen Auswertung kaum nach Materialklassen sondern; man muf es 
vielmehr in Bausch und Bogen verwerten. Eine weitere Schwierigkeit ist die Un- 
klarheit sehr vieler Stiicke; besonders manche Nennungen des Ka (566) und 
alle der Neit (562) bleiben sehr unklar. Je nachdem man die zweifelhaften Er- 
gebnisse mitzahit oder nicht, ist das Bild ein anderes. Wir geben daher im folgen- 
den zwei kleine Tabellen Va und Vb, deren erste die ganz zweifelhaften Stiicke 
ausschlieBt, wahrend die zweite diese Sticke mitverwertet. Die erste Kolonne (I) 
einer jeden Tabelle gibt die absolute Zahl der Nennungen der betreffenden Gottheit, 
die zweite (II) den Prozentsatz dieser Erwahnungen in bezug auf die Gesamt- 
heit der religidsen Stiicke (d. h. in bezug auf die erste Kolonne in ihrer Summe). 
Im ganzen wird die Reihe a, die die zweifelhaften Fille ausschlieBt, die weitaus 
wahrscheinlichere sein. 

Die Zahlen sind fiir die Beurteilung der alten Religion auSerordentlich 
wichtig; sie behalten auch dann ihren Wert, wenn man betont, daB selbst die 
Zahlen der Reihe a nicht so zuverlassig sind wie das Zahlenmaterial der dyna- 
stischen Zeit. Klar ist wieder das Vorwiegen der solaren Gottheiten und des K a. 
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Auferst auffallig ist das ganzliche Fehlen des Horus; keine einzige von allen 
Marken nennt ihn sicher (vgl. Nr. 562). Auffallig ware auch die groBe Rolle 
der Neit, wenn die Nennungen N eit’s nicht so vollig zweifelhaft waren. Die 
Gruppe der ,,sonstigen Gotter“ ist einzig und allein durch eine Nennung des 
Ibis vertreten, und zwar in einem Stiick aus der allerletzten Zeit der vordyna- 
stischen Epoche, — Wie wertvoll besonders die Verhaltniszahlen sind, folgt dar- 
aus, daB das gesamte Material mehr als tausend Nummern zahlt und von 
mehreren Platzen kommt, die alle im ganzen das gleiche Bild zu ergeben scheinen. 


Ergebnis der quantitativen Auswertung. 

Eine letzte kleine Tabelle V1 vergegenwartige das Wesentliche des Ge- 
wonnenen. Die Zahlen geben die Prozentsatze bezogen auf die Gesamtheit des 
religidsen Materials der betreffenden Materialklasse. Die solaren Gottheiten sind 
zusammenaddiert; Neit ist besonders aufgefiihrt wegen ihrer verhaltnismabig 
groBen Rolle. Unter ,,Sonstiges“ ist alles sonst nicht aufgefiihrte Material ein- 
gereiht, so daB hier wieder die Problematik sehr vieler Nummern zu betonen ist. 

Der friiher gefundene Grundzug des Uberwiegens der solaren Gottheiten 
und des Ka kehrt immer wieder, wenn auch je nach den Materialklassen stark 
differenziert; diese seltsame Differenzierung ist wohl eines der Hauptprobleme, 
das die Tabellen aufgeben (den Versuch einer Lésung siehe im SchluB). Zur 
vollen Wiirdigung des Uberwiegens der Solargottheiten und des K a ist noch zu 
bedenken, daB sich in die Zahlen der ,,iibrigen Gottheiten“ mehr als zwei Dutzend 
von zum Teil problematischen Gottheiten teilen. — Sehr wichtig ist ein Vergleich 
des vordynastischen Materials mit der Gesamtheit des dynastischen (letzte 
Kolonne): der Vergleich lehrt klar die fortschreitende Verminderung der solaren 
Gottheiten und des K a durch das Wachsen der ,,iibrigen Gottheiten“. 


Ill. Kénigstitel, 

GewissermaBen als Anhang sei noch einiges wenige iiber die Konigsnamen 
gesagt, die eine Gruppe fiir sich bilden; eine ausfithrliche Erérterung miiBte in 
Zusammenhang stehen mit der Geschichte der Kénigstitulatur in der ganzen 
agyptischen Geschichte. 

Der eigentlich typische KGnigstitel ist der Horus- Titel. Keinem der 
dynastischen Kénige fehlt er; auch die Zeit der anscheinend auf Konig DEN 
folgenden Thronwirren hat die Fihrung des Titels nicht unterbrechen kénnen 
(6 bis 10), was zur Beurteilung dieser Wirren nicht ohne Bedeutung ist. Soweit 
der K6nigsname sozusagen ,,offiziell“ genannt ist, steht der Falke dabei stets 
auf dem sogenannten Palastrahmen, dem der Ké6nigsname einbeschrieben ist. 
Wo der Kénig nicht ,,offiziell genannt ist (z. B. in Berichten, daB der ,,Kénig“ 
einen Sieg erfochten 0. a.) steht der Falke ohne Rahmen einfach als Wortzeichen 
fir ,,Kénig“ (Beispiele dafiir etwa 45, 47, 52 u. a.). — Den Horus-Titel 
fuhren auch schon vordynastische Fiirsten, und zwar sowohl in Hier akonpo- 
lis (557) als in Abydos (553, 556). 

In gewissem Sinn Analogon zum Horus-Titel ist vielleicht der 
Neterui- Titel. Er bedeutet wortlich ,,die beiden Gétter“ und wird geschrieben 
mit zwei Standartenfalken. Der eigentliche Sinn des Titels ist nicht recht sicher, 
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trotz der wesentlichen Klarungen, die Hermann Kees (,,Horus und 
Set als Gitterpaar“, I, Leipzig 1923; passim, bes. z. B. S. 63 ff.) dariber 
gebracht hat. — Der Titel ist nicht haufig; das alteste Vorkommen in dynastischer 
Zeit findet sich auf einem Zepterkopf NARMER’s (20), doch kommt er auch 
in vordynastischer Zeit schon vor (558). Weiterhin fiihren ihn AZAB (21), QA 
(22) und CHASECHEMUI (23). Dies Zerstreutsein zeigt, daB er nicht etwa 
einer bestimmten Zeit in Dynastie I/II angehért. Méglich ist auch, da® die 
anderen Kénige ihn ebenfalls fiihrten und er nur wegen seiner Seltenheit nicht 
tiberliefert ist. 

Betreffend des S et-Titels wurde schon friiher bemerkt, daB PERABSEN 

als einziger Konig der Agyptischen Geschichte einen Set-Titel hat (17); das 
Set-Tier steht dabei auf dem Palastrahmen wie sonst der Horus-Falke. 

Der Horus-Set-Titel kommt besonders bei CHASECHEMUI vor 
(19). Merkwiirdigerweise ist er sonst nur noch aus der Zeit eines einzigen Kénigs 
der Dynastie I/II genannt: des DEN (18), aber hier nicht als offizieller K6nigs- 
titel, sondern nur in dem soeben bei dem Horus - Falken besprochenen gewisser- 
maBen alltaglichen Sinn fiir ,,K6nig“. 

Der Seten-Bit-Titel beginnt erst mit DEN, und zwar wird er hier noch 
nicht in die offizielle Titulatur aufgenommen, sondern ist nur eine Benennung 
fir ,,Konig“ (24). Der nachste Konig, AZAB, fihrt ihn schon in der Titulatur 
(25), und seitdem ist er standig in Verwendung geblieben (26 bis 33), soweit 


sich beurteilen 1aBt in steigender Haufigkeit. — Den Seten-Titel allein, also nur 
»KOnig von Oberagypten“, fiihrt der vordynastische First KA aus Abydos 
(554). 


Ob der Nebti- Titel schon in der Zeit AHA’s vorkommt, ist nach dem 
zu 34 Gesagten méglich, aber doch sehr unsicher. Auf einer Stele aus der Zeit 
ZER’s kommt er einmal vor (35), dann aber erst wieder in der Zeit MER- 
SECHA’s (36). Seit diesem Kénig ist er nicht verschwunden, findet vielmehr 
anscheinend auch mit steigender Haufigkeit Verwendung. 

So fragmentarisch und unvollkommen dies tiber die Kénigstitel Gesagte 
ist, so muB es doch hier geniigen. Ein Eingehen, besonders auf den Sinn der 
Titulaturen wide viel zu weit fiihren, da diese Materie sehr viel unklarer ist, 
als es zunachst scheinen kénnte. Selbst das, was die tiichtige Arbeit von Krrs zu 
dieser Frage bringt, sind nur Versuche, die oftmals nicht nur keine Klarung 
brachten, sondern geradezu erst auf die Problematik aufmerksam machten, und 
die auch wohl noch ziemlich haufig modifiziert werden miissen. Ein Beispiel ist 
etwa die Konstruktion der Geschichte des Horus-Set-Titels, die KEEs, a. a. 
O., 63 ff., versucht. Danach habe Dynastie I diesen Titel als Analogon zum 
Nechbet-Buto- (Nebti-) Titel angenommen; PERABSEN habe das als 
Widerspruch empfunden, weil Set als oberagyptische Gottheit doch nicht wohl 
Vertreter von Unteragypten sein konnte, und habe deshalb den Set wie den 
Horus- Falken als selbstandigen Titel gefiihrt; CHASECHEMUI habe dann 
in seinem Horus-Set-Titel einen Kompromi8 gebracht: in seinem Titel 
vertraten die zwei Gottheiten nicht die beiden Landeshalften, sondern seien ge- 
wissermaBen nur eine Gottheit. Dieser Konstruktionsversuch wird schon darum 
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mindestens AuBerst zweifelhaft, weil das gesamte Material der Dynastie 1 nur 


zweimal den Horus-Set- Titel nennt, woraus man unméglich schlieBen kann, ; 


wie in Dynastie I dieser Titel verstanden wurde. 

Ganz kurz sei noch an eine nicht unwichtige Frage erinnert. Zwei K6nigs- 
titel, der Seten-Bit-Titel und der Hor us-Set -Titel, kommen zuerst bei K6nig 
DEN vor. Ob hier irgendein Zusammenhang besteht damit, daB mit oder gleich 
nach DEN auch die mehrfach erwahnten Thronstreitigkeiten beginnen? Und ob 
die plétzliche Haufigkeit des N ebti-Titels, die mit dem ebenfalls noch in die 
Zeit der Thronwirren gehérenden MERSECHA beginnt, vielleicht auch mit 
diesen Wirren zusammenhangt? 


SchluB. 


Die mannigfachen Fragen, die sich aus dem in der Arbeit gebotenen 
Material ergeben, kénnen hier nicht einmal mehr angedeutet, geschweige naher 
erdrtert werden. Nur auf Allernotwendigstes sei noch kurz hingewiesen. 

Mehrfach wurde das Problem des Verhaltnisses der vier solaren Gottheiten 
zueinander erwahnt. Soweit das Material einen SchluB erlaubt, scheint die 
Lésung darin zu liegen, daB ,,der Gott“, ,die Fligelsonne* und _,,die 
Sonne“ als urspriinglich identisch zu denken sind; besser gesagt: ,,der Gott“, 
ydie Fligelsonne“ und ,die Sonne“ sind nur drei Namen fir eine 
Gottheit, und zwar fiir eine Sonnengottheit. Ein Hauptmoment fiir diese These 
ist die enge Verkniipfung dieser drei Namen mit dem Begriff des ,,géttlichen K a“ 


(d. i. wohl der eigentlich géttlichen Kraft), wodurch diese drei Bezeichnungen — 


klar zu einer besonderen Gruppe zusammengeschlossen und ebenso klar von der 
vierten Solargottheit, dem Horus, getrennt werden. Die vielen Gleichsetzungen, 
die die Personennamen zwischen ,,Gott“, Fligelsonne und Sonne geben, 
sind also nicht als spatere, sekundare, kiinstliche Gleichsetzungen von urspriinglich 
verschiedenen Gottheiten zu verstehen, sondern geben den urspriinglichen Tat- 
bestand wieder. — Wenn Horus so durch ein negatives Moment (das Fehlen 
des Begriffs des gottlichen Ka) eine Sonderstelle erhalt, so wird das bestatigt 
durch ein positives Moment: durch die Verkniipfung, die zwischen Horus und 
dem Ké6nigtum besteht und die bei jener anderen Solargruppe fehlt. Derart 
waren die Gleichungen zwischen Horus einerseits und der Gruppe ,,Gott“- 
Fligelsonne-Sonne anderseits ein sekundarer Versuch, zwei ursprimg- 
lich verschiedene Gottheiten zu identifizieren. — So scheint es ziemlich klar, daB 
zwei verschiedene Religionskreise anzunehmen sind, beide mit einer solaren Gott- 
heit: der Kreis der ,,Ra-Sonne (trotz schwerer Bedenken wahlen wir diesen 
Namen; eine Gleichsetzung mit dem Sonnengott Ra der spateren Zeit soll damit 
noch nicht behauptet werden, wenn sie auch durchaus nicht unméglich ist) und 
der der ,Horus-Sonne“, wobei der Kreis der Hor us-Sonne schon jetzt 
mit dem Kénigtum verkniipft erscheint. ’ 

Eine Bestatigung dieser Sonderung gibt die firs erste iiberraschende Tat- 
sache, da8 in dem reichen und von mehreren Statten kommenden Material der 
vordynastischen Zeit nur von der Ra-Sonne (in ihren drei Namen), nie 
von der Horus-Sonne die Rede ist; der Horus- Falke kommt zum ersten- 
mal erst ganz gegen Ende der vordynastischen Zeit vor, und selbst da nicht 
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eigentlich als Gott, sondern im Titel einiger Fiirsten von Abydos und Hiera- 
konpolis. 

Von dieser Sonderung der zwei Kreise der Ra-Sonne und der Horus- 
Sonne aus beginnt sich eine andere Frage zu klaren, namlich die Frage der 
seltsam groBen Verschiedenheit der Haufigkeit des Vorkorhmens einzelner Gotter 
in den verschiedenen Materialklassen. 

Aus den Zahlen der Tabelle VI folgt, wie verschieden die Gétter auf die 

Materialklassen verteilt sind. Die Zahlen sind auf Grund eines zu grofen 
Materials gewonnen, als da8 man von ,,Zufalligkeiten“ sprechen kénnte; man 
mu8 andere Erklarungen suchen. Zunachst ist wichtig, daB den verschiedenen 
»Religionsbildern“, die die einzelnen Materialklassen geben, auch andere sachliche 
Unterschiede dieser Materialklassen entsprechen, und zwar zunachst solche 
sozialer Natur. Die Marken der Tontépfe nennen, wie schon mehrfach erwahnt, 
Leute aus verhaltnismaBig niedrigen sozialen Schichten. Die Eigentiimer der 
Stelen, rings um das Kénigsgrab bestattet, gehéren den Vornehmen, den Hof- 
-kreisen an. Die Bauwerknamen, auBer einigen Tempeln wohl alles kénigliche 
‘Palaste, jedenfalls kénigliche Bauwerke, stehen dem K6énigtum am _ nachsten. 
Nicht so klar zu bestimmen ist, ob auch den Festen eine bestimmte soziale Schicht 
-entspricht; im allgemeinen wird die Anordnung dieser Feste, die auf den ,,hoch- 
offiziellen“ kéniglichen Jahrtafelchen berichtet werden, wohl das Werk der hohen 
Priesterschaft, besonders der Priesterschaft in der Umgebung des koniglichen 
-Hofes sein. 

Berechnet man nun die Verteilung der Vorkommen der Ra-Sonne bzw. 
der Horus-Sonne auf die verschiedenen Materialklassen, so ergibt sich 
folgende kleine Tabelle, zu der noch zu bedenken ist, da8 in vordynastischer Zeit 
nur die Ra-Sonne, nie die Horus-Sonne vorkommt; die Zahlen sind 
Prozentzahlen, bezogen auf die Gesamtheit der religidsen Stiicke der betreffen- 
den Materialklasse. 
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Dem v6lligen Vorherrschen der Ra-Sonne in den Markennamen steht 
also ein ebenso volliges Vorherrschen der Horus-Sonne in den Bauten und 
Festen gegeniiber, wahrend in den Stelen die Horus-Somnne zwar auch vor- 
herrscht, aber doch nicht so stark wie bei den Bauten und Festen. In der verhalt- 
nismaBig niedrigsten Volksschicht herrscht also die Ra-Sonne; bei den Vor- 
nehmen (Stelen) wird sie bedeutend iiberfliigelt von der Horus-Sonne, die 
im K6nigshaus (Bauten) und in den Kreisen der ,,Hoftheologen“ (so mag man 
die Priesterschaft der nachsten Umgebung des Kénigs wohl nennen) nahezu 
vollig herrscht. 

Fast eine Parallellinie zu diesem Wachsen der Horus-Sonne gibt 
das Wachsen der ,,itbrigen Gétter“ in den verschiedenen Materialklassen. In der 
vordynastischen Zeit nahmen diese ,,iibrigen Gétter“ héchstens 09 Prozent ein; 
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in der dynastischen Zeit haben sie in den Markennamen 16 Prozent, in den 
Stelennamen schon 9°7 Prozent, in den kéniglichen Bauten 21°8 Prozent und in 
den Festen sogar 48°0 Prozent. . 


Bei dem Ka und bei Neit ist Gleiches nicht festzustellen. Neit kommt 
hauptsachlich nur in den Stelennamen, also bei den Vornehmen vor, und auch 
hier nur zeitweise; sonst ist sie selten. Ob die Neit- Namen vielleicht so zu 
erklaren sind, daB ihre Trager zum Hofstaat von K6niginnen mit N eit- Namen 
gehdrten? Diese Kéniginnen kénnten dann weiter aus Nordagypten stammen und 
ihren Hofstaat aus der Heimat mitgebracht haben, wodurch das zeitweise, un- 
regelmaBige Vorkommen der nordagyptischen Neit in Siidagypten sehr wohl 
erklart wiirde. — Der Ka aber ist iiberhaupt schwer vergleichbar, weil er ja 
gar keine eigentliche Gottheit ist. Jedenfalls ist aber fiir den Ka klar, daB er 
sowohl fiir den Kreis der Ra-S onne als fiir den der Horus-Sonne ,,der“ 
Seelenbegriff ist und daB er nicht einem dieser Kreise allein zugeschrieben 
werden kann. 


DaB zwischen sozialer Schicht und ,,Religionsbild“ ein Zusammenhang 
besteht, ist nach dem Gesagten wohl klar. Fraglich bleibt nur der Grund dieser 
Tatsache. Wenn man aber bedenkt, da8 in der vordynastischen Zeit ausschlieBlich 
die Ra-Sonne herrscht, so kommt man zu einer ziemlich einfachen Erklarung. 
Der Religionskreis der Horus-Sonne erscheint dann auch historisch aufs 
Engste verkniipft mit dem Aufkommen des Kénigtums; erst das K6nigshaus 
brachte die Horus-Sonne zu Bedeutung. Die breite Volksmasse, dargestellt 
durch die Markennamen, halt am konservativsten die alte Religion der Ra- 
Sonne fest; manche historische Analogie hierzu lieBe sich anfiihren. Je hoher 
die soziale Schicht wird, um so mehr richten sich ihre Trager nach der ton- 
angebenden, ,,modernen“ Religion des Kénigshauses. So wird auch der merk- 
wiirdige Zusammenhang erklart, der zwischen der Haufigkeit der Horus- 
Sonne und der Haufigkeit der ,,iibrigen Gétter“ besteht: das K6nigtum des 
geeinten Agyptens muBte ein Interesse daran haben, méglichst alle, wenn auch 
noch so untergeordnete Lokalkulte zu bedenken, ein Bestreben, das am klarsten 
ausgedriickt ist in den Festkalendern. Bei all dem darf man nicht denken, als habe 
etwa der Religionskreis der Horus-Sonne einen offenen Kampf gegen den 
Kreis der Ra-Sonne begonnen; im Gegenteil folgt aus den Gleichungen 
zwischen den Gottern beider Kreise, daB man sich um eine Identifizierung mite, 
die auch ziemlich gelungen zu sein scheint; im ganzen wird man sich in dyna- 
stischer Zeit unter ,Horus* und ,,Gott", ,Fligelsonne“, ,Sonne%, 
wohl eine und dieselbe Gottheit gedacht haben. 


Aus dem Gesagten ist wohl auch die wichtige Frage nach der dltesten — 


Religion mit einiger Sicherheit zu beantworten. Aus dem Vergleich des vor- 
dynastischen Materials mit dem dynastischen folgt klar, daB die lteste Religion 
von zwei Begriffen vollig beherrscht ist: von der solaren Gottheit der Ra- 


Sonne (die Horus-Sonne fehlt ganz) und von der Seelenvorstellung des - 


K a, die auch in Dynastie I/II im ganzen, wenn auch mit standiger Verminderung, 
die Herrschaft bewahren (aber so, daB jetzt auch die Horus-Sonne vor- 
kommt). Man wird darum zwar nicht irgendwelche einzelne Lokalkulte (Tiere 
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oder ahnliches) unbedingt zu leugnen brauchen, aber auffallig ist doch, daB die 
mehr als tausend vordynastischen Stiicke keinen einzigen positiven Anhalt dafir 
geben; gewiB ist ein argumentum e silentio immer nur mit Vorsicht verwendbar, 
aber ein Material von mehr als tausend Stiicken gibt doch auch einem argumentum 
e silentio einiges Gewicht. Besonders wichtig ist ferner, daB das vordynastische 
Material von mehreren Platzen kommt, die zum Teil ziemlich weit voneinander 
entfernt sind, so daB diese Religion fiir einen weiten Landstrich gilt, ja so weit 
sich feststellen 1aBt, fiir alle bisher aufgefundenen Platze (vgl. besonders das 
wichtige Stiick 568, das die K a- Vorstellung auch fiir das vordynastische Unter- 
agypten sichert); nirgends ist von Lokalkulten die Rede. 

Der sachliche Inhalt dieser altesten Religion ist nach dem in der ,,Qualitativen 
Auswertung“ angefiihrten Material ebenfalls ziemlich klar. ,,Der“ Gott mit 
solarem Charakter ist machtig und majestatisch, aber auch giitig; auBer ihm sind 
keine Gétter sicher genannt; nirgends ist von Verwandten dieses Gottes die Rede, 
nirgends findet sich eine Anspielung auf Mythen oder ahnliches. Klar, einfach, 
fast niichtern erscheint diese ganze Gedankenwelt. Nicht so sicher ist fiir uns der 
Begriff des K a’s des Menschen; nur daB er ewiges Leben hat, ist sicher und ferner 
wohl auch, daB man ihm wiinscht, daB dies Leben ein gltickliches sei; ob und in- 
wieweit solare oder astrale Momente (,,Leuchten“) in ihm vorhanden waren, ist 
problematisch. 

Wie sich zu dieser Ra-Sonne der Kreis der Horus-Sonne verhalt, 
ist wohl eine der schwierigsten Fragen der alten Religion. Ein wesenhafter Unter- 
schied scheint zwischen beiden Solargottheiten eigentlich nicht bestanden zu 
haben; es ware nicht unmdglich, daB diese beiden Typen aus einer Wurzel 
gewachsen seien. Wie dem aber auch sei, eine Reihe der bisherigen Vorstellungen 
iiber H or uss. miissen jedenfalls wesentlich geandert werden; es sei z. B. auf die 
wichtige Tatsache hingewiesen, daB die Tausende von Stiicken aus vordynastischer 
und dynastischer Zeit den Horus nie mit Set verkniipfen (ausgenommen etwa 
die K6nigstitel der spaten Dynastie II). 

Um endlich etwas itber das Wesen der aufersolaren Gottheiten zu sagen, 
reicht das Wenige, das tiber sie gemeldet wird, nicht aus; hier ist nur aus dem 
Ganzen der agyptischen Religion heraus Klarung zu erwarten. Fast wichtiger 
aber als die wenigen Erwahnungen scheint das durchgangige Schweigen des 
Materials tiber die ,,tibrigen Gotter“ zu sein. 

So ergeben sich am Ende dieser Arbeit eine ganze Reihe schwieriger 
Probleme, von denen nur einige wenige zuletzt erwahnt werden konnten; je mehr 
man sich in die Materie hineinarbeitet, um.so mehr kommt die Fiille der Fragen 
zu BewuBtsein. Auf solche Probleme, ausgesprochen oder unausgesprochen, hin- 
zuweisen, vor allem aber das Material zur dltesten Agyptischen Religion méglichst 
vollstandig zu sammeln, sachlich zu ordnen und in seinen Grundztigen unter 
Vermeidung von zu weit gehenden Hypothesen zu werten und damit einen Beitrag 
zur Geschichte der Agyptischen Religion und dariiber hinaus zur Religions- 
wissenschaft tiberhaupt zu geben, ist der Zweck dieser Arbeit. 
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Tabelle II. (Erklarung S. 523.) 
M. | St.| B. | So.| G. 
Horus-Falke Ka 
Zer Aha 1 es (es 
Zet Zer 3) 8} 1/—|— 
Merneit Zet TA Os)pele 1) 
Den Merneit tee erp AN 
Unsicher, doch Dyn. I Den 5] 4) 2] 1)— 
Azab EN eS fetes 
Der Gott Mersecha tee arr pie es 
UQ 3} 2)/—|—|— 
Aha 
ha-N oe 3 ae Ne oa 
aa arias Unsicher, doch Dyn.I}} 1}: 1)|—]—|— 
> eZer , | 
Zet 28/25) 5] 2/60 
, Schakal 
Merneit 
D Zer FE Tt ae 
Se Den 
Azab Den Sia Ls 
Mersecha Unsicher, doch Dyn.1||/— | 1] — zi = 
UQ ; —| 1| 2] 3; 6 
Qa Neit 
Unsicher, doch Dyn. I Aha 1/—|—| 1/— 
Hotepsechemui Zer 1} 8)/—}] 1}/— 
Neteren Zet Di Silom = ess 
Merneit Rey (ee fle a eee 
Fliigelsonne = ie H fe * ue 
Aha-Narmer 1 Unsicher, doch Dyn.1|} —; 1}|—)—|]— 
ee 6 6/134 —]| 3} 22 
oe : 4 SonstigeGottheiten 
aoe ; Isis? (Aha und Zer) |—|—|—| 2] 2 
Azab 1 Geier. (Zer u. Merneit) || —| —|—| 2} 2 
Qa | 1 Tragelaphus 
Unsicher, doch Dyn.1| 3 Zer —} 1] 1j—j— 
21 Zet 0) 1)—| 
Sonne Unsicher, doch Dyn. 1}; — |) 1|—j|—j|— 
Chasechemui eat, | Fag Pi 
Aha 1 2 
Zet 6 = Krokodil 
Zet 5 — Zer ssl eee ea Ta 
Merneit 4 1 Zet ee Mes Ped lh 
Den’ 5 1 Mersecha SS B= 
Azab 2 = Chasechemui —|—|—|] 1] 4 
Mersecha || -4 Ths 
UQ 2 ae Set? (Zet) vp lass ey a 
Qa | 1 - Ptah 
Unsicher, doch Dyn.1)| 2 Mersecha a es a ag ee 
Raneb _ Qa Fi es Nee a 7 
Chasechemui — 
Ibis (Neteren) co ileal 
Nilpferd? Sh Ses ae 
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Tabelle Ill. (Erklarung S. 523.) 


Horus 
Der Gott 
Fliigelsonne 
Sonne 
Ka 
Schakal a 
Schakal 6 
Neit 
Geier 
Tragelaphus 
Isis? 
Set? 
Ibis 
Ptah 
Krokodil 
Nilpferd 
Summe 
Davon solare Gitter 
Ka 
Neit 
Sonstige Gétter 


24| 109] 6| 41] 15} 246 23:1 ‘ud < 
27| 123|| 23| 197] 1] 16 — | 3} 105 
21| 96] 21) 180] —| — oh ee 
39 178] 31/ 266] 1| 16 — | 7} 265 
60 | 27:4 || 28 | 239] 25/| 410 ‘385 || 2] 70 
5 i 22h ee ee 77 || 3| 105 
1; 05] —| — f=) — 77 = | 
22/ 100]/ 6] 41] 13 | 213 =| 3) 165 
2). 09) =} =| oe 
7| 32] —|o= 3| 49 154 || 2] 70 
2) 08h) ot oe _ 2). ae 
1| 05) | oe oye ee es ae 
1| 03.) —49= See 77 — | = 
2) OF Ter Osi sates _ 1S 
4°) 18s 1] 16 — | 4} 140 
1) OOS Peat 1:| 16 -— | = pe 
— | 999]} — | 980] — | 998 ‘1001 | — | 1015 
—| 506] — | 684]| — | 278 23:1 || — | 359 
—| 274|| — | 239) — | 410 385 1 — |} 70 
—|/ 109] —| 57] —| 293 <i 1.105 
=} 119] —} +6) —1oe7 385 || — | 490 
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Tabelle IV. (Erklarung S. 525.) 
| Fligel- _ |lsonstige 
oe. | Horus |/DerGott|| jonne Sonne Ka Neit Gotter 
ZA Tn eee em dL) pt) ot | a, 
a a a ee Ee 
Aha-Narmer 9 |—| — |] 2} 22:2) 1) 111] 3)33'3)) 1) 111) 2) 222) 1) 1171 
Ler 56 5] 89! 5) 89} 6/10°7]) 7] 12°5| 12] 21°4|/ 10) 17°8|| 6} 10°8 
Zet k 43. || 8|186|| 2) 47)| 4) 93) 5/115) 15)345)) 5) 115) 4) 95 
Merneit 18 |) 3)166)) 2/111] 3/162) 5) 275) 3/162) 1) 56] 1) 56 
Den-Azab 37 || 5|13°5]) 6|162|| 3) 81] 7)19°0}}14) 380) 1) 27)/—} — | 
Qa-Mersecha 30 |}—}| — || .3/100}} 1| 33] 7} 23°3}/13 43°3| 2| 66 13'2 
Dynastie II 7 W—| = | 2/286) — | =| 2) 28'6);— | — |}—} — } 3/429 
Tabelle V. (Erklarung S. 527.) 
a b 
| I Il I Il 
Der Gott Sele 2: a 3 12 
Fliigelsonne 24 | 216 || 24 9°6 
Sonne 35 SLO Hero) 120 
Ka 50. 442 || 150 534 
Neit _ ~ 68 | 23:2 
Ibis 1 09 1 0-4 
113 | 100°4 |] 281 99'8 
; Tabelle VJ. (Erklarung S, 528.) 
“dy : 4 
Vordyna- Dynastische Zeit 
stische 
Zeit. || Marken-| Stelen- |Bauwerk-| poe Sonstiges Gesamtes 
Namen | Namen | Namen Material 
TT ; 
Solare Gottheiten 553 68°4 278 739 50°0 23°0 45°2 
Ka 442 239 41:0 44 -_ 15:0 23'1 
Neit — 41 PACS) — 2:0 44 61 
Ubrige Gottheiten 09 16 97 21°8 48:0 576 25°6 
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Weltanschauung und Schamanismus der Alaren- 
Burjaten. 
Von GARMA SANDSCHEJEW, Leningrad. 
Aus dem Russischen ins Deutsche tibertragen von cand. phil. REINHARD AUGUSTIN. 
(Fortsetzung.) 


VII. ,Die Genien des Schmiedehandwerks* (oder der Kult des Eisens). 

AuBer an die in den vorhergehenden Kapiteln beschriebenen Kleineren 
Geister, Sajanen, Eshin, Chanen usw., glauben die Burjaten noch an das Dasein 
besonderer Geister-Sajanen und -Eshin der Schmiedekunst, rings um die herum 
sich bei den Burjaten eine Reihe von Zeremonien und Sagen gebildet hat und 
welche wir geneigt sind, ,,Genien“ zu nennen. Die Burjaten besitzen, noch von 
undenklichen Zeiten her, sehr kunstvolle Schmiede, welche darxaa genannt 
werden. Der Ursprung dieses Terminus ist fiir mich nicht ganz klar, mit diesem 
Terminus wird bei den Tiirken eine hohere, privilegierte Schicht der Bevolkerung 
benannt, die von Steuerzahlungen (tarxan) befreit ist. Dasselbe war auch bei den 
Mongolen der Fall, bei denen ganze Geschlechter vorhanden sind, die darxat 
genannt werden (mongolisierte Tiirken am See Kosogol usw.). In der Bedeutung 
Held oder freier Ritter wird dieser Terminus in den epischen Werken fast aller 
mongolischen Stamme angetroffen. 

Die burjatischen Schmiede haben besondere Sajanen (Geister-Gotter), 
welche als ihre Beschiitzer erscheinen und von welchen sie ihren Ursprung 
ableiten. 

Ich fiihre nun einige Legenden iiber den Ursprung der ersten Schmiede 
auf der Erde an. 

Die Mitteilung Tuscrimiow’s lautet (nach meiner " Niederschrift) 
folgendermaBen: ,,Die neun Séhne des himmlischen Schmiedes Boshintoj, die 
eine Schwester besaBen, lieBen sich auf die Erde herab, um den Menschen das 
Schmiedehandwerk zu lehren. Vom Berg Sachidag (irgendwo im Sajan-Gebirge) 
lehrten sie ganzen Geschlechtern der Burjaten das Schmieden  verschiedener 
Gegenstande aus Eisen. Von ihnen wird erzahlt: 


Sagan miingdr sar tata, — Aus weiftem Silber verfertigten sie Sar, 

Sirédje tindtir ataa orjo aba, Das Untergestell nahmen, sie vom Riicken des hohen © 
Berges, 

xixd miiagér xagna tata, Aus blauem Silber stellten sie den Létkolben her, 

xatalgaga iihiing daldu oyord aba! Den Trockner (?) nahmen sie vom Boden des Milch- 
meeres! 


(Aus dem Texte eines Gebetes.) Sar ist ein Instrument zum Ziehen von 
Draht, Nageln usw., und hat die Form,eines Plattchens (4 8 =32 Quadrat- 
Werschok) mit hechetn verschiedener GréBe. 

Diese neun Sdhne des himmlischen Schmiedes wurden folgendermaten 
benannt: 

1. Der Gebieter der Schmiede (xdihdin eZen) Bushir-Darchang 
oes a des Hammers (ba/tdn) Bashir-Darchang 
Bian 7 der Zangen (abargdn) Ajan-Darchang 


—" 
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4, Der Gebieter des Blasebalges (kdérgén) Chur-Darchang 
“a der Feile (xardin eZeu) Churbagschi-Darchang 
eae 7 des Meifels (sdfmori) Sutal-Darchang 
(Chas - des Ambosses (diiséu) Diihriin-Darchang 
eas - der weifen Zeremonie (sagafgdta eZeu) Salmin-Darchang 
Osos ; der Zeremonie Tarim (tdrmi eZen) Tarim-Darchang 


Ihre Schwester nannte man Fyjlik-Mulik-Egeschi; sie war Alter als ihre 
Briider, denn die letzteren hatten die Schmiedekunst von ihr erlernt. Sie wandert 
nun auf der Erde umher, verjagt mit Feuerfunken die bésen Geister und wird 
deshalb besonders verehrt. 

Auf der Erde erscheinen ihre Schiiler als die Ahnen aller burjatischen 
Schmiede. | 

Noch vor ihrem Weggang von den Menschen in den Himmel nahmen sieben 
Britider aus Choshiroj (xoZirén doton) ihre altere Schwester Ejlik Mulik zum 
Weibe. Die sieben Séhne der Briider aus Choshiroj waren auf der Erde die ersten 
Schmiede des schwarzen Zyklus, welche die schwarzen Tengri vom Himmel 
herabschickten, denn die letzteren wiinschten nicht, daB auf Erden nur weife 
Schmiede die Macht hatten, als welche die obenerwahnte Neunzahl erscheint. 
Unbekannt ist es, in welcher Weise Ejlik Mulik von den schwarzen Schmieden in 
Besitz genommen wurde: indem sie dieselbe gewaltsam entfiithrten oder mit ihrer 
Einwilligung raubten (Polyandrie?). . 

Bushir Darchan und Bashir Darchan gingen einst zu ihrer Schwester zu 
Gaste. Es kam den weifen und schwarzen Schmieden die Lust an, ihre Kiinste im 
Wettstreite zu erproben. Die weiBen Schmiede brachten einen riesigen Stein zum 
Sieden und gossen Silber ab, woraus sie einen Kessel verfertigten; dann brachten 
sie einen steinernen Berg zum Sieden und gossen Eisen ab; sie verschluckten 
gliithende Eisen und schneuzten sich derart, daB sich blaues Silber in Strahlen 
aus ihren Nasen ergoB. Die schwarzen Schmiede aber zeigten den weifsen ihre 
blau-eisernen Handflachen und ihre hohl-eiserne Brust, d. i. sie machten ihre 
Handflachen und ihr Herz aus Eisen und auf dem Boden des Meeres schmolzen 
sie Blei. Die weiBen Schmiede nahmen hierauf ihre Schwester und kehrten nach 
Hause zurtick. Nach ihrem Tode wurden die weiBen Schmiede Sajanen, die 
schwarzen aber wurden schwarze Sajanen. 

Ein anderer Burjate, GULASCHINOW, teilte mir mit: 

,Auf' der Erde verstanden die Menschen die Gewinnung des Eisens nicht 
und besaBen keine eisernen Instrumente. Mit Steinen téteten sie die Tiere, aus 
ihren Sehnen fertigten sie sich Netze an und fingen damit Fische in den Fliissen. 
Das Fleisch nagten ‘sie mit den Zahnen, die Knochen brachen sie mit Steinen auf, 
um das Mark zu essen. Die Kleidung nahten sie sich aus Tierfellen mit Nadeln ~ 
aus Hirschhorn. Feuer schlugen sie mit dem Feuerstein oder gewannen es durch 
das Drehen eines Kreisels auf einem Brette, wie man dies jetzt bei Viehepidemien 
tut. Ein schweres Dasein fihrten damals die Burjaten. Die guten, weiBen Tengri 
beschlossen, die Menschen das Schmiedehandwerk zu lehren, wozu sie den 
Boshintoj mit seinen neun Séhnen vom Himmel auf die Erde herabschickten; die 
letzteren lehrten die Menschen Messer, Sabel usw. zu verfertigen. Boshintoj 
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jedoch kehrte bald in den Himmel zuriick, seine Séhne aber verheirateten sich mit 
irdischen Weibern. Die ersten Schiiler der Séhne Boshintoj’s wurden die Ahnen 
aller weiBen Schmiede. Deswegen kann derjenige ein Schmied werden, der in der 
aufsteigenden Linie seines Stammbaumes Schmiede-Ahnen besitzt. Ein 
gewohnlicher Mensch kann kein Schmied werden und anderseits ein Mann, der in 
der Zahl seiner Ahnen Schmiede besitzt, hat nicht das Recht, kein Schmied zu 
werden, sonst siecht er dahin und stirbt.“ (Siehe in bezug auf die Erblichkeit des 
Schamanen-Berufes das Kapitel iiber die Schamanen.) 

Die schwarzen Schmiede, die sich unter dem Schutze der schwarzen Geister 
befinden, sind sehr bése und nach der Meinung der Burjaten kann man von ihnen 
immer Widerwartigkeiten erwarten. Die Burjaten fiirchten die schwarzen 
Schmiede sehr, denn diese sind imstande, die Seelen der Menschen aufzufressen. 
Die schwarzen Schmiede beschmieren sich bei der Vollziehung ihrer religidsen 
Zeremonien das Gesicht mit Asche und stiirzen ihre Kessel um. . 

Leider verfiigen wir nicht iiber geniigendes Material iiber die schwarzen © 
und weiBen Schmiede, um hier irgendwelche Veralilgemeinerungen zu machen. 
Und deshalb gehen wir zur Darstellung dessen iiber, was von uns in dem Orte 
Bulut, wo das Untergeschlecht Absaj aus dem Geschlechte Hulut seinen Wohnsitz 
hat, niedergeschrieben worden ist. 

Nach den Worten eines 65jahrigen Alten aus Bulut namens WaASsILIs 
BaTorow stammen alle Einwohner Bulut’s von der Tochter Ubagan’s, die man 
Oboj nannte, ab. Oboj wurde schwanger von Temurtschi Chara Darchan (der mit 
Eisen arbeitende schwarze Schmied), mit dem sie in ungesetzlicher Ehe lebte. Das 
junge Madchen wart aus Scham sein Kind in einen Sumpf, wo es von den Séhnen 
Ubagan’s gefunden wurde, die es auch erzogen. Diesem Kinde gab man den 
Namen Tatan und seinen Nachkommen den Namen Bulut, deshalb, weil Tatan in 
einem Sumpfe gefunden worden war (butaha otdohou butat). Dieser Tatan war 
auch der Ahn aller Schmiede aus Bulut. Zur Zeit befinden sich in dem Orte 
Bulut 24 Jurten und die Bewohner stellen ein eigenartiges Geschlecht dar. Sie 
teilten mir mit, daB sie vor zehn Jahren (1916) einige Kisten mit eisernen In- 
strumenten — Schmiedewerkzeugen — verbrannten, die angeblich einem ihrer 
Vorfahren von den Gottern — den Tengri selbst — geschenkt worden waren. Es 
befanden sich darunter Werkzeuge zum GieBen von Silber, Eisen usw. Die 
Motive der Verbrennung waren der Wunsch, sich von unndétigen Gegenstanden 
zu befreien und die Meinung, diese Gerate ihren friiheren Besitzern zuriickzu- 
erstatten. Bei der Verbrennung vollzogen sie eine Zeremonie, die jener Ahnelt, 
welche wir weiter unten beschreiben. Sie (die Burjaten) sind fest davon iiberzeugt, 
daB die verbrannten Gerate (d. i. deren Seelen) tatsachlich in die Hande der 
Gotter zurtickkehrten. 

Die Verbrennung dieser Werkzeuge begleitete man mit folgender Anrede 
an die Gétter: ,,Mit Dank bringen wir euch eure Werkzeuge zuriick, sie sind nun 
abgeniitzt, euch aber kénnen sie vielleicht noch niitzen!“ Weiters erzahlt jener 
‘WasiLiJ BATOROW: 

»Der verstorbene CHANGALOFF wollte diese Gegenstiinde mit sich in ein 
Museum nehmen, doch wir erklarten ihm: ,,Nimm alle Kosten der Zeremonie 
Xxaraixa (der Zeremonie ,,der Heimsendung“) auf dich, — und das hatte ihm 
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150 Rubel gekostet — so tibergeben wir dir diese Werkzeuge!“ CHANGALOFF 
war damit nicht einverstanden und die Gerdte blieben bei uns. Unsere Schmiede 
arbeiteten nicht mit diesen Werkzeugen und stellten sie nur bei ihren alljahrlichen 


_ Zeremonien Chajalga (xayatga) aus. Diese Zeremonie besteht darin, daB man 


den Geistern des Schmiedegewerbes Wein und Milch spendet und hierauf ein 
Eisen glithend macht, das von allen denen geschmiedet wird, die Beziehung zum 
Stammbaum der Schmiede haben. Unlangst machte uns der Schamane ARABDAN 
Vorwiirfe dafiir, da8 wir unsere Schmiedegétter weggeworfen haben und deshalb 


_ drohe uns iiberdies noch irgendwelches Unheil von seiten der Geister. Deshalb 
_ muBien wir eine Tajlga veranstalten. Unsere Schmiedegotter (und Geister) halfen 
nicht nur unseren Ahnen beim Schmieden, sondern schiitzen auch uns zur Zeit 


gegen die Nachstellungen der bésen Geister. 
In der alten Zeit waren alle Mitglieder unseres Geschlechtes Schmiede, 


an sie wandte man sich mit Auftragen von allen Enden des burjatischen Landes, 


doch mit dem Erscheinen der russischen Schmiede horten alle Auftrage von weiter 
her auf und die Zahl unserer Schmiede wurde kleiner. Zur Zeit erfiillen das Ver- 
machtnis der Vorvater, d. h. schmieden nur noch zwei Schmiede: Petuschin und 
Nikolaj. Die Alten erzahlten, daB friiher bei uns ein steinerner Ambo vorhanden 
war und am Rande der Ansiedlung eine alte Schmiede stand, die zusammen mit 
den vorhandenen Geraten verbrannt wurde.“ 

Auf diese Weise gingen die kostbarsten Gegenstande, Werkzeuge der 
Schmiedekunst der alten Burjaten zugrunde. Ein Schamane von Bulut, namens 
Scharin, teilte mir mit: 

,Jeder Schmied aus unserem Geschlechte vollzog frither die Zeremonie 
duhdtga, d. h. Trépfeln mit Wein: er lud einen Schamanen aus seinem Ge- 
schlechte zu sich, der die Geschichte der Schmiedekunst gut kannte. Es wurde 
Wein bereitgestellt und an die Schmiedewerkzeuge wurden weife Bander ge- 


‘bunden. Waren alle Vorbereitungen getroffen, entfachte der Schmied in der Esse 


ein Feuer, das er mit einem Blasebalg (aus der Haut eines Stieres) anblies, und 
in der Esse wurde ein Eisen rotglithend gemacht. Hierauf setzte sich der Schmied 
mit seiner Familie neben der Esse auf den Boden nieder (mit dem Gesicht nach 
Siiden) und der Schamane begann seine Hymnengesange, worin er die Geister 
(und Gotter) des Schmiedehandwerks anflehte, den Schmied zu beschtitzen, ihn 
vor den bésen Geistern zu beschirmen und ihm bei seiner Arbeit in der Schmiede 
zu helfen. Hierauf goB der Schamane Wein in die Esse (er bewirtete die Geister), 
worauf der Schmied das erhitzte Eisen aus der Esse zog und den Geist des Ge- 
bieters der Esse in sich versetzte. Der Geist schritt — mit den Handen des 
Schmiedes — an das Schmieden des Eisens, indem er ihm die Schmiedekunst bei- 


‘brachte; aus dieser Arbeit ging irgendein notwendiges Hausgerat hervor. Hierauf 


wurde der Wein von den Anwesenden ausgetrunken, gleichsam als ein Geschenk 
des Geistes. Zuweilen mischte man zum Wein auch noch Milch, dann wurde diese 
Zeremonie sagafxa (weiBmachen, nach der Farbe der Milch) genannt. 

Wenn wir uns an das erinnern, was bei CHaNGALorr tiber die alten ge- 
sellschaftlichen Einrichtungen der Burjaten mitgeteilt ist und die oben angefiihrten 
Daten verallgemeinern, so kénnen wir uns die Burjaten in friiheren Jahrhunderten 
nur mit einer hochentwickelten Schmiedekunst denken. Noch Gme.in schrieb in 

10* 
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Mabstab 1:300. Ein Centimeter gleich 3Meter in der Natur. 


Plan der Tajlga zu Ehren der Sajanen des Schmiedehandwerks (am 24. Juni 1926), 
Die Zeichnung wurde vom Autor auf dem Platze der Begebenheit ausgefiihrt. 


Bezeichnungen; 
a) der Platz, wo die Opferstute geschlachtet wurde; 6) Birken-siré mit dem Hermelin 
¢) Opfertisch (muxar Sire); .d) Tonock; e) Tiihrge; f) der Platz, wo Eilik Mulik sitzt; 
g) das Feuer, wo die Alten sitzen; h) der Halbkreis der Alten; 7) das Feuer der Frauen; 
k) der Halbkreis der Frauen; J) der Reigentanz; m) der Platz, ‘wo das Ringen stattfand 
(ein Feuer); 2) der Platz des Schamanen und der Alten; o) der Platz, wo die Menge steht, 
die den Ringern zuschaut; p) Standort der Pferde (gestrichelt); g) ein Zaun; r) Kessel oder 
Zuga; s) Querbalken, iiber den die Sajanen sprangen; ¢) der Raum, tiber den die Sajanen 
liefen (bezeichnet mit ----); u) die Linie des Pferderennens (bezeichnet mit =< <<). 


Mafstab 1: 300 zur Bestimmung der Entfernung eines Punktes vom anderen (ungefahr). In 
diesem Mafstab sind nicht gezeichnet: a, b, c, d, g, i, m, 1. 
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seinem Buche (,,Reise durch Sibirien von den Jahren 1733 bis 1743“, Géttingen 
1751, Band I, S. 707): 

»Unter eben diesen Bratski (so nannte man die Burjaten im 17. Jahr- 
hundert, G. S.) wird, wider den allgemeinen Gebrauch dieser des Unglaubigen, 
ein Handwerk getrieben, darin es unter ihnen sehr viele Meister gibt. Sie wissen 
das Eisen so schén mit Silber oder Zinn auszulegen, daB es wie damaszierte 
Arbeit aussiehet. Das meiste Pferdegeschirr, Hirschfangergehange, Liebgurtel 
sind von dieser Arbeit, von welcher man auch sehr viele Léffel findet. Diese 
letzteren bestehen aus Eisen, das iiber und itber mit Zinn belegt ist. Die iibrigen 
Sachen aber sind nur hin und wieder und bloB der Auszierung wegen ausgelegt. 
Um die Art, wie diese Arbeit gemacht wird, selbst anzusehen, lieBen wir der- 
gleichen Schmiede zu uns kommen und von ihnen einige Probestiicke bey uns in 
dem Hause machen. Wir geben ihnen die Form von einer Platte, worauf sie [hro 
Kayserlichen Majestat Namen in einem silbernen Zeuge darstellen sollten, welches 
sie auch zu machen tibernahmen. Sie schmiedeten zuerst ein Stiick Eisen in die 
Form, davon wir ihnen ein Muster gegeben hatten, sodann machten sie das Eisen 
noch einmal gliihend und lieBen es von selbst kalt werden. Darauf behaueten sie 
dasselbe iiber und tiber mit einem scharfen Meifel, so daB sie mit demselben 

immer weiter von sich fortrtickten und durch bestandige Schlage mit einem 
Hammer auf den Meifel die erforderten Einschnitte in das Eisen machten. Auf 
‘solche Art wurde die Behauung dreimal verrichtet, so daB jedesmal die Einschnitte 
eine andere Richtung bekamen und sich folglich durchschnitten. Sie besahen das 
zu verarbeitende Eisen éfters, damit ja die Einschnitte allenthalben gleich sehn 
modgien. Nachdem die Behauung vollkommen geschehen war, lieBen sie die eiserne 
Platte blau anlaufen und brachten es endlich damit so weit, daB sie nun den ver- 
langten Zug darauf machen wollten. Das Silber, dessen sie sich zu ihrer Arbeit 
bemieneten, war dinner silberner Drat von zweyerley Dicke und sehr diinn- 
geschlagenes Silber. Sie fiengen an daran zu arbeiten, konnten aber damit nicht 
zu rechte kommen. Der Zug war ihnen zwar vorgemacht, allein sie sind in der 
Zeichnung nicht so getibt, daB sie denselben auf der Platte hatten nachmachen 
kennen. Deswegen lieBen wir ihnen denselben auf die Platte zeichnen. Und auf 
diese Weise kamen sie bald damit zu Stande. Sie wie die Zeichnung gieng, legten 
sie an dem Ende einer Linie des Zuges einen Silbernen Drat ein und schlugen 
ihn daselbst fest, mit eben dem Drate folgten sie dieser Linie bis an das andere 
Ende derselben, schlugen ihn seiner ganzen Lange nach feste und kneiften ihn 
endlich ab. Eben so verfiihren sie mit allen Linien, bis der ganze Zug fertig war. 
Weil sie nun den Drat noch nicht ganz feste eingeschlagen hatten, so schlugen 
sie auf denselben tiber die Platte her so lange, bis solcher sich recht feste in die 
eingehauenen Ritzen eingesetzet hatte. Wenn sie eine ganze Platte oder grofbe 
Ecken darauf mit Silber tiberziehen wollen, so schneiden sie ihr geschlagenes 
Silber in die Form, die sie auf dem Eisen haben wollen und schlagen es eben so 
hinein. Zu dieser ganzen Arbeit bedienen sie sich eines einzigen Hammers. Der- 
selbe ist an seynen beiden Enden breit; das eine aber ist auf seiner Flache sehr 
glatt und das andere iiber und tiber eingehauen und folglich ganz rauch. Keines 
von diesen beyden Enden gebrauchten sie, wenn sie das Eisen behauen, sondern © 
sie fassen den Hammer in der Breite und schlagen mit der Mitte desselben. Wenn 
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sie das Silber einschlagen, so nehmen sie dazu das rauhe, zum Polieren aber das 
glatte Ende. Den Drat ziehen sie selber wie gewéhnlich durch ein Loch, das der 
Dicke des Drats, den man ziehen will, gleichformig sehn muB. Sie schlagen auch 
das Silber selbsten, dem man es iibrigens wohl ansiehet, daB es durch keine Walze 
gegangen ist. Sie schmelzen dasselbe in eisernen GefaBen, weil sie von irdischen 
Tiegeln nichts wissen.“ 

Zurzeit gibt es solche Schmiede bei den Burjaten nicht mehr, denn, wie 
schon oben erwahnt worden ist, bei den neuen wirtschaftlichen Verhaltnissen (dem 
Erscheinen fertiger Maschinenfabriksware aus Eisen und russischer Schmiede) 
ist bei den Burjaten das Bediirfnis nach den eigenen Schmieden geschwunden. 
Wbrigens sah Gmein die beschriebene Handlung in Balagansk und wir konnen 
es als sicher behaupten, daB er die Arbeit der Schmiede aus der Ansiedlung und 
dem Geschlechte Bulut sah, d. i. die bei Balagansk wohinen, andere Schmiede gab 
und gibt es bei den Burjaten in diesem Gebiete nicht. 

Georal (Opsanie..., S. Petbg. 1776, S. 29, IV. Teil) teilt auBerdem mit: 

Unter ihren Schmieden (d. i. der Burjaten, G. S.) gibt es besonders 
geschickte, und auBer diesen Handwerkern gibt es bei ihnen iiberhaupt keine 


oder nur sehr wenige, die dann nur geringes Geschick besitzen. Einige schmelzen — 


ihr Eisen in kleinen Essen, fast so wie es die Schmiede von Adin tun, alle 
anderen kaufen das Eisen bei den Russen ein. Ihre Arbeiten machen sie gewandt, 
wie auch die Schmiede der Tungusen, doch etwas vollkommener. Ihre eisernen 
Gegenstande mit silberner Eingravierung sind in ganz Rufland unter dem 
Namen bratischer (d. i. burjatischer) Arbeit beriihmt. Sie zerschlagen das reinste 
chinesische oder sogenannte Chanen-Silber in AauBerst feine Blattchen und 
schneiden aus diesen Blattchen nach aus Birkenrinde verfertigten Schablonen 
Vogel, wilde Tiere, Blumen, zweiképfige Adler und verschiedene andere Bild- 
nisse aus. Wenn sie mit diesen Blattchen eiserne Satze an den Ziigeln, an Satteln, 
K6chern und ebenso Feuerstahl und andere Sachen schmiicken wollen, so ent- 
ziinden sie in der Esse ein Feuer, legen dann die silbernen Ausschnitte auf die 
Gegensiande und schlagen sie ein mit Hammern, die mit rauhen Locheisen ver- 
sehen sind nach der Art von Raspeln (?) und dadurch wird das Silber mit dem 
Fisen gleichsam verschmolzen und schmiegt sich so fest an, daB es nie mehr 
herausbrechen kann. Zum Schlu8 zieht man die Arbeit durchs Feuer und glattet 
sie mit einer fleckigen (?) Kohle. AuBer solchen Kunstgegenstanden (?) ver- 
fertigen die Manner auch noch Hausgerat, Pferdegeschirr, Tierfallen u. del.“ 

Wir bemerken noch, daB auch dieses Zitat sich auf die Vorfahren der 
heutigen Bewohner von Bulut bezieht. 

Von den erwahnten Schmieden blieben nur zwei Schmiede iibrig, alle 
ibrigen Nachkommen beschaftigen sich mit Viehzucht. 

Nun schreiten wir zur Beschreibung einer gemeinschaftlichen Opferung 
durch die Bewohner von Bulut an die géttlichen Schmiedegeister, welcher ich 
im Juli 1926 beizuwohnen Gelegenheit hatte. Als Motiv der Veranstaltung der 
unten beschriebenen Opferung diente, wie ich schon oben mitteilte, die Warnung 
eines Schamanen, namens ARABDAN, vor einer méglichen Heimsuchung durch 
‘He méglichen Geister, als Strafe dafiir, daB sie, d. i. die Bewohner von Bulut, 


oo 


ihr Handwerk im Stiche gelassen. Es mu8 bemerkt werden, daB abhnliche, be- 
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sonders Schmiedezeremonien den Burjaten schon seit Ende der siebziger Jahre 
nicht mehr bekannt sind. Deshalb ist das im folgenden angefithrte Material in 
seiner Art vollig neu und ist zurzeit nur mehr sehr schwer auffindbar. 

‘Wir geben (an der Hand meines ethnographischen Tagebuches 1926) 
folgende Beschreibung: 

ich komme am 24. Juli in die Ansiedlung Bulut gegen 5 Uhr nachmittags. 
Das Sommerstandlager der Ansiedlung Bulut tberraschte mich durch seine fur 
eine burjatische Ansiedlung ungewoéhnliche Leere und Stille: alle waren zur 
Tajlga (so wird die Opferungszeremonie genannt) weggeritten. An dem Ein- 
gang der Jurte meines Vetters Paut treffe ich meine Basen, von denen mich eine 
nach der Landessitte in die Jurte einladt, um mich mit Milch zu bewirten (sagal 
xaya bei den Burjaten bewirtet man vor allem jeden Gast mit Milch aus einem 
Schiisselchen), doch sagte ich ab, da ich mich zur Tajlga beeilte. Wir machten 
uns auf den Weg, tiberschritten bei einer Furt das FliBchen Unge und kamen an 
Hiihr (dem Winterlager der Burjaten) vorbei. Ein Viertel Kilometer von Hiihr, 
am Hange eines Berges, eréffnete sich ein wunderliches Schauspiel: 

_ An einem Zaune standen etwa fiinfzig in burjatischen Wagen (aral) ein- 
gespannte und auch gesattelte Pferde, rechts von ihnen hatten sich die Leute 
niedergelassen (rechts, links usw. sind bei einer Lage mit dem Gesicht nach 
Siiden zu verstehen). Immer noch kamen Leute an: berittene junge Manner und 
Gaste aus der benachbarten Ansiedlung holten uns ein, als waren alle in Furcht, 

_etwas Wichtiges zu versdumen und zu etwas Notwendigem zu spat zu kommen. 
Als ich mit den Schwestern (ule —Tochter der Schwester der Mutter) ganz 
nahe zu den in Reihen angebundenen Pferden herankam, naherte sich mir mein 
Cousin Pau und fiihrte mich, nach Austausch von BegriiBungen, zu den Reihen 
der Gaste, die sich um brennende Scheiterhaufen niedergelassen hatten. Ich lieB 
mich bei den alten Burjaten nieder und iiberblickte rasch mit-den Augen des 
Ethnographen die bunte Menge (ich war etwa 20 Minuten nach Anfang der 
Zeremonie gekommen, doch hatte ich nichts Wesentliches versaumt). 

Vor den Reihen der Zuschauer machten sich einige junge Manner, mit dem 
Schamanen an der Spitze, um eine Stute von roter Farbe zu schaffen: ihre FiiBe 

- waren mit Stricken zusammengebunden, bei jedem Fuf standen einige Manner, 
die fest an den Stricken hielten, damit das Pferd ruhig hielt. An der Mahne der 
Stute bemerkte. ich einige weiBe Bander (zafa) angebunden. Ein 4lterer Burjate 
naherte sich der Stute mit eimer Tasse Milch in der Hand und gab ihr gleichsam 
zu trinken, d. i. er benetzte ihre Lippen mit Milch und ein anderer stiilpte sich 
die Hemdarmel auf und schlitzte mit der scharfen Schneide eines Messers dem 

Tiere den Bauch auf (ein wenig tiefer als die Brust), langte mit der Hand in 
den Bauch der noch lebenden Stute und durchri8 ihr das Brustfell, hierauf zerri8 
er die Aorta (got ziirxen) und zog dann die blutige Hand zuriick. Das ungliick- 
liche Tier tat endlich seinen letzten: Atemzug. In die Offnung des Bauches legte 
der Schamane Birkenruten, woran Zweige der WeiBtanne befestigt waren und 
wandte sich mit folgendem Gebete an die Seele der verendeten Stute: 
diirben xara turiigara tutan oré; Mit den vier schwarzen Hufen auftretend tritt ein, 


diisen sagan siideré xabiran oro; Mit den vierzig weifen Zahnen knirschend tritt ein; 
liden-dli hitxxinér, Leicht wie eine Feder, 
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iitxen-dli xurdar; Schnell wie ein Pfeil; 
adxtin otomor, Uber die Okin-Furt, 
haéxan betsérér: Auf die herrliche Weide! 


Hierauf spritzt der Schamane einige Tropfen Wein siidwestlich gegen 
Himmel. In diesem Augenblick geht die Seele der getéteten Stute (gereinigt von 
aller irdischen Unreinigkeit durch die WeiBtannenzweige des Schamanen) ins 
westliche Sajan-Gebirge fort, wo nach der Meinung der Burjaten noch jetzt die 
Séhne des Himmelsschmiedes Boshintoj wohnen. Hierauf lieBen sie die Stute 
liegen, nachdem sie diese so nach rechts gewendet hatten, daB die aufgeschlitzte 
Offnung des Bauches gegen Westen sah. 

In einer Entfernung von 2 m vom getéteten Tier gegen Nordwesten war 
eine Birke in die Erde gesteckt mit dem Fell eines Hermelins an ihrer Spitze; 
dieser Hermelin soll, nach der Meinung .der Burjaten, die Seele der Stute zu den 
Geistern begleiten. Unterhalb des Hermelins war die Birke von ihren Asten be- 
freit. Diese Birke tragt die Bezeichnung Siré = Altar. In einer noch weiteren 
Entfernung von 2 m vom Siré, in derselben Richtung, war ein Scheiterhaufen er- 
richtet, um den herum die Alten saBen und Milchwein tranken; bei ihnen 
lagen Modelle von Schmiedegeraten aus Eisen: ein Hammer, ein Ambof, 
ein Instrument zum Bohren (Bohrer), Sar (ein Instrument zum Ziehen 
von Nageln und Draht aus Eisen), Nagel und andere Eisengerate. Nach den 
Worten meiner Gesellschafter, der Alten, ware es notig gewesen, hier eine impro- 
visierte Schmiede zu errichten, in welcher Personen arbeiten, die in sich den Geist 
des Schmiedehandwerks hinein-ongonen (in sich den Geist versetzen). Diesen 
Platz nannten die Anwesenden Tonock (tonog, Gerat). 

Gegen Westen vom Tonock in*14/, m Entfernung saB ein Weib von 29 
Jahren (wie ich spater erfuhr), die die altere Tochter Boshintoj’s Eilik Mulik dar- 
stellte, und neben ihr saB ein vierzigjahriger Burjate in der Eigenschaft eines 
xana (Nachbar, Gefahrte, Kompanion). Vor ihnen standen: eine hdlzerne Kanne 
mit Wein, Tassen mit gekochtem Schmetten (zéxe = Schmetten wird mit Zwiebel 
gemischt und im Kessel gekocht; es entsteht so eine breiartige Masse, die mit 
einer groBen Menge Butter vermischt wird;.zdxe ist ein beliebtes Gericht der 
Burjaten), Schiisseln mit Tarack (tarax, Milch zusammen mit Schmetten gesauert, 


so da8 etwas herauskommt, das sehr an dicke Milch erinnert, doch genieBen die 


Burjaten die letztere Speise sehr selten), Chiiriinge (xtirtinge, Milch-Maische zur 
Destillation des Weines) und andere Milchprodukte. Filik Mulik (so rief man 
auch diese Frau) bewirtete alle Anwesenden mit Wein. 

Auf der linken Seite von Filik Mulik stand eine Reihe von GefaBen, und 
zwar in der Richtung von Westen nach Osten. Jeder der angekommenen 
Burjaten, der an der Tajlga teilnehmen will, stellt seine GefaBe hierher: eine 
hélzerne Kanne mit Wein, hélzerne Schiisseln mit Milchprodukten, hinter diesen 
GefaBen war ein Filz (toxdm) zum Sitzeh ausgebreitet; gegeniiber den GefaéBen 
eines jeden Teilnehmers war ein Birkenastchen in die Erde gesteckt, das Tiihrge 
(tirge). Entlang diesen Birkenzweigchen fallt den Burjaten vom Himmel xesix 


(Gnade) zu. Alles zusammen waren es 24 Tiihrge, nach der Zahl der Jurten, 


die an der Zeremonie teilnahmen. Auf den Filzen saBen Knaben und Madchen, 
die sehr feiertaglich angezogen waren. Jedes GefaB war mit einem weiBen Band- 
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chen (zafd) versehen, welche zur Reinigung der Speise — die fiir die Geister 
hingesetzt wurde — von irdischer Unreinigkeit und Beschmutzung dienen, 

Westlich von Filik Mulik in 1*/, m Entfernung war ein Scheiterhaufen 
entziindet worden, um welchen die Alten im Halbkreise herumsaBen: von Siid- 
osten nach Nordwesten und von Siidwesten nach Nordosten; sie saBen mit dem 
Gesichte zum Feuer gewandt. 


Siidwesten 


Feuer © | Nordwesten 


Einer der Alten des Ortes hielt in den Handen eine Kanne mit Wein 
und gof allen Anwesenden (die im Halbkreise herumsafen) in einen Becher 
Duchra (duxrd) ein (jeder der Anwesenden hilt es fiir seine Schuldigkeit, 
selbst wiederum Wein in den Becher zu giefSen und einem der Sitzenden 
anzubieten). Jeder von ihnen hielt es ebenso fiir seine Pflicht — bevor er 
den Wein austrank —, einige Tropfen Weines seinen Geisterahnen auszu- 
gieBen, utxada duhaxa (d. i. er go® einfach Tropfen zur Erde). Wer die 
Holzkanne in der Hand halt, wird Aaba bardsa genannt, d.i. der die haba 
(haba = eine Portion Wein in einer Kanne) Haltende. In diesem Halbkreise 
safen nur alte Gaste (und ich), ferner der die haba Haltende und zwei oder 
drei von den Alten -des Ortes, die die Gaste unterhielten. Die jungen Gaste 
(au8er mir) hatten sich seitwarts von der 7ajlga niedergelassen. Dieser Halb- 
kreis wird iibgohi toxréa (der Kreis der Alten) genannt. 

Hinter diesem Kreise der Alten befand sich der Kreis der Frauen (ham- 
gahi téxrén). Bei diesem Halbkreise (Kreise) befand sich ein eigenes Feuer, 
ein eigenes Publikum und eine eigene Aaba-Haltende. Hier sagen alte Frauen 
(hamagan), Braute (bere) — sie waren gekleidet alle in ihre Nationalfeter- 
tagsgewander. Die Stimmung der Frauen war in geniigendem Mae durch Wein 
erwarimt und deshalb fiihrten sie in ihrem Kreise eine lebhafte Unterhaltung. Es 
ist noch notig, zu bemerken, da® keine fremden Frauen anwesend waren, und 
so saSen in diesem Kreise nur die Frauen der méannlichen Teilnehmer der 
Zeremonie, die wiederum viel stiller in ihrem eigenen Kreise saBen, als die Alten 
in ihrem Halbkreise — die letzteren schimpften, schrien und stritten viel um 
irgendwelche Pferde, disputierten iiber Themata aus der schamanistischen Mytho- 
logie (nicht ohne Anteilnahme des Schreibers dieser Zeilen) usw. 

Hinter dem weiblichen Kreise stand die Jugend: junge Madchen und 
Jimnglinge, gréBtenteils aus den benachbarten Ulus (Siedlungen), d. i. Gaste (aus 
der Zahl der jungen Gaste saB nur ich im Kreise der Alten, da ich aus dem 
sehr weiten Alar, d. i. von einer Entfernung von 78 km hergekommen war). 
Hinter den stehenden jungen Leuten saBen oder lagen halb auf dem Grase einige 
junge Burschen. Viele unter den Gasten — und offensichtlich auch ein Teil der 
Ortsjugend — waren antischamanistisch gesinnt und waren hierhergekommen 
aus Neugierde und des Vergniigens wegen; iibrigens lieBen die sie in keiner 
Weise ihr antischamanistisches Kredo merken. Unter den jungen Gasten befanden 
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sich auch Madchen des Ortes; sie nehmen gewdhnlich bei religidsen Feierlich- 
keiten keinen Anteil, da die Frauen vom Moment der ersten Menstruation an als 
unrein gelten; bei einigen Zeremonien werden sie nicht einmal in die Nahe ge- 
lassen. Hinter der Jugend und links von der Tajlga standen die Pferde gesattelt 
und mit Wagen. 

Links von der TiArge ist die sogenannte Zuga (zugd) gelegen. Es werden 
langliche Gruben gegraben (*/, X */. X "/,=="/;, m®), in denen Feuer zum 
Kochen des Opferfleisches in guBeisernen Kesseln entfacht wird; es ist dabei 
sireng verboten, Espenholz zu gebrauchen wegen seiner Unreinigkeit. Bei der 
Zuga machten sich Jiinglinge aus dem Orte zu tun: die einen entfachten das 
Feuer und fallten Holz, die anderen brachten Wasser und gossen es in die Kessel. 

Nun kehre ich zum Schamanen zuriick. Von meinen Gefahrten erfahre ich, 
daB der Schamane SCHARIN schamanisiert, er ist von Bulut und 50 Jahre alt. Ge- 
kleidet ist der Schamane in das gewodhnliche burjatische Gewand: an den FiiBen 
tragt er Halbstiefel halb russischen Musters (bufgdr goddhon), schwarze Hosen 
aus gewohnlichem (gekauftem) Stoffe (xomfod timgen), auf den Schultern einen 
Chalat (lerteg) aus irgendwelchem schwarzen Stoffe, auf dem Kopfe eine ge- 
kaufte russische ,,Schirmmiitze“ von schwarzer Farbe, doch anlaBlich der 
Zeremonie in der Mitte mit weiBen Bandern geschmiickt (zafa —Quaste) und 
endlich war er mit einem blau-roten Girtel (aus Satin) umgiirtet. Ich fragte 
einen der Alten: ,,Warum ist euer Schamane nicht wei® gekleidet, da ihr doch 
diese Zeremonie zu Ehren der weiBen Geister-Sajanen veranstaltet?“ — ,,Nun 
ja, es sollte sein. Jetzt aber sind die Schamanen solche Personen geworden, daB 
nur der Teufel weiB, wem sie ahneln!“ sagte der Alte und winkte hoffnungslos 
mit den Handen und kehrte zu seinem Weine zuriick. 

Einige Leute, die bei den GefaéBen in der Nahe der TiiArge standen, gossen 
aus der Holzkanne in eine Tasse Wein (sie vertritt einen Becher), aus den 
Schiisseln Milch usw. und tibergaben dies alles dem Schamanen. Dieser ging 
zusammen mit zwei Alten aus dem Orte auf die rechte Seite des Birken-s/re, 
3 m weit und begann zu schamanisieren. Ich konnte herausbekommen, daB er die 
Sohne Boshintoj’s anrief, ihr Opfer anzunehmen und spritzte darauf mit Wein 
gegen Siidwesten (zum Himmel), dasselbe taten auch die ihn begleitenden Alten, 
die in besonderen Schiisseln Milchspeisen trugen (alles, was hingeworfen wird, 
geht zu den Geistern). Hierauf kehrte der Schamane mit den Alten zur TiiArge 
zurtick, wo man ihnen neuerdings die Tassen fiillte. Das zweite Mal rief der 
Schamane seine Geistervorfahren an, ihm bei dem Vollzug der Zeremonie zu 
helfen und seine Rede-Hymnen an die Sajanen (die Kinder Boshinto’s sind 
Sajanen) zu iibergeben, d. i. sie sollten die Uberbringer seiner Rede sein (xdir 
zalgasad= die Vereiniger und Uberlieferer der Worte des Schamanen). Beim 
Gritten Male wird der Name des Schamanen selbst genannt; auBerdem wird er- 
wahnt, daB die Zeremonie von den Nachkommen der Schmiede vollzogen wird, 
wobei der Schamane besonders erwahnte, daB zusammen mit den Nachkommen 
der Schmiede drei aus fremden Geschlechtern \(xdri) teilnehmen und daB auch 
sie die Sajanen anflehen, ihnen Himmelsgnade und Gliick im* Leben niederzu- 
senden. 

Stenographisch die Gebetsrede des Schamanen wahrend der heiligen Hand- 
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lung niederzuschreiben, stellte sich als unmdglich heraus: er stie die Worte wie 
aus einem Maschinengewehr hervor, bald unter seiner Nase etwas brummend, 
bald aus allen Kraften seiner Lunge schreiend, indem er die ‘Rede durch den Aus- 
ruf sé-ek! und das Geheul ho-o-o/ unterbrach. Dabei bemerke ich, daB der 
Schamane den Ausruf sé-ek/ gebrauchte, als er im Anfange die Tassen mit Wein 
in die Luft warf, d. i. am Ende seiner Gebetsrede, und daB er das Geheul h0-o0! 
am Anfang seines Gebetes ausstieB; dieses Geheul bedeutet die Anrede und die 
Beinamennennung der nur ihm bekannten Geister. (Sé-ek/ ist untibersetzbar). 
Bei Ausruf dieses Geschreis warf der Schamane das Schalchen in die Luft und 
nach seinem Falle bestimmte er: ob von den Geistern und Sajanen seine An- 
rufungen angenommen wurden oder nicht; der Fall der Tasse mit der Offnung 
nach oben wies auf eine bejahende Antwort der Geister hin und umgekehrt, der 
Fall mit der Offnung nach unten, auf eine verneinende. — ek: 

AuBerhalb der schamanistischen Handlung ist es auBerst schwer, den 
Schamanen zu bitten, daB er die Texte seines Gebetes diktiere, denn jede Namen- 
nennung der Geister ruft sofort deren unmittelbares Erscheinen hervor (die 
Geister sind sehr leicht zu rufen) und man kann dem Schamanen nicht immer 

einen geniigenden Grund angeben, warum man die Geister anruft; auBerdem 
muB8 man die Geister mit Wein bewirten, wenn sie erscheinen, und leider hatte 
ich keinen Wein, um den Durst einer zahllosen Menge von Geistern zu stillen. 
Auch sonst haben mir meine zahlreichen Versuche mit den Schamanen gezeigt, 
daB die Furcht vor dem méglichen Erscheinen der Geister der Grund ist, wes- 
halb sie sich weigern, die Texte ihrer Gebete und Hymnen zu diktieren, und nicht 
Apathie, wie dies andere Ethnographen annehmen (Apathie und tiberhaupt ein 
nicht-psychopathologischer Zustand kénnen nur eine Ungenauigkeit in der Wieder- 
gabe zur Folge haben). Ein Schamane erklarte mir bestimmt: ,,Beschaffe Wein 
fir jeden Geist, dann bin ich bereit, dir alles, was du willst, zu diktieren“ (fir 
jeden Geist wird gewohnlich Wein in einem besonderen Kessel vorbereitet). Das 
einzige, was mir SCHARIN diktierte, war der Text seiner Anrufungshymne an 
die Schmiede-Sajanen, der unten angefiihrt wird (in meinem Tagebuche ist dieser 
Text mit einem spateren Datum angegeben; der Text wurde mir am 27. Juli, also 
einen Tag nach der beschriebenen Zeremonie diktiert); dieser Text wurde mir vom 
Schamanen nur deshalb angegeben, weil die Rede sowieso nicht zu den Ohren 
der in ihr erwahnten Sajanen gelangt, da sie diesen allein durch Vermittlung 
der Geisterahnen des Schamanen tibergeben wird, die wir aber in Ruhe lieBen. 

Kehren wir nun zu unserer Beschreibung zuriick. 

Bald kamen an die TiiArge mehrere junge Leute.aus Bulut heran; Epxim, 
Peter, Paut (aus dem Untergeschlecht Abzaj), PETER, TocHTon, ALEXANDER 
(aus dem Untergeschlecht Motor), Laurenz, MicHaeL (aus dem Unter- 
geschlecht Barday) und BocHont (aus dem Untergeschlecht Bohej). Alle 
in den Klammern angefiihrten Untergeschlechter erscheinen als Zweige 
(hata) des einen Geschlechtes (yahan) Bulut, d. i. alle, die Beziehungen 
zu den alten Schmieden haben und deren Nachkommen sind. Alle diese jungen 
Leute im Alter von 20 bis 38 Jahren — spielten die Rolle der neun Séhne des 
Himmelsschmiedes Boshintoj, ebenso wie die oben erwahnte Filik Mulik — seine 
altere Tochter. Alle diese Schauspieler werde ich in der Beschreibung 
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Sajanen nennen. Alle Sajanen waren in Gewander von allen méglichen Farben 
gekleidet, obgleich die Zeremonie ausschlieBlich von Kopf bis zu den FiiBen eine 
weiBe Gewandung erfordert. Die Sajanen naherten sich der Tafrge und begannen 
auf die Birkenzweige Wein zu trépfeln, was ihr Geschenk an die irdischen 
Menschen bedeutete. Hierauf erhielten sie von den bei der Ti#/Arge sitzenden Alten 
Wein, Tarack (siehe oben) und anderes, wonach sie sich seitwarts, nach rechts 


von der siré begaben, wo sie auch den Wein nach Siidwesten sprengten: als Ge 


schenk fiir ihren himmlischen Vater Boshintoj. 

Nach den Sajanen erschien auf der Szene ein Alter namens CHARITON, 
70 Jahre alt, ein Bewohner von Bulut und folglich auch ein Nachkomme der 
alten Schmiede. Er begann laut zu heulen, zuweilen standen ihm seine Haare zu 
Berge, seine Stimme wurde heiser und seine FiiBe stampften wie im Fieber den 
‘Erdboden beim Tonock von Eilik Mulik. Bald verstand ich, daB er (als Nicht- 
schamane) Boshintoj anruft, sein Geschlecht zu beschirmen und auf ihn seine 
Aufmerksamkeit zu richten. Endlich erschien vor ihm Boshintoj selbst, d. i. 
CHARITON versetzte in sich hinein den Geist (Ekstase): er verfiel plétzlich in 
einen verziickten Zustand, schnitt nervés eine furchtbare Grimasse und begann 
unzusammenhangend hervorzustoBen: ach! ach! und noch andere fiir alle un- 
verstandliche Laute. Bald darauf sprach durch den Mund Cxariton’s Boshintoj 
selbst: 

ich bin heruntergestiegen und besitze neun weiBe Séhne-Schmiede mit 
neun weiBen Pferden und die Tochter Filik Mulik. Ich habe das schwarze Eisen 
gliihend gemacht, ich habe zum Sieden gebracht den Stahl. Gegen die bésen und 
schwarzen (Geister) verteidige ich, beschirme ich (die Menschen)!“ Bald darauf 
wurde Cnariton still, offensichtlich war der ,,Geist aus ihm herausgeflogen; 
ihm naherte sich nun der Schamane und begann zu schamanisieren, indem er 
die Sajanen verherrlichte. Doch der Alte begann plotzlich seine Armel aufzu- 
stiilpen und rasend etwas Lautes und Unbestimmtes hervorzuschreien: Der Geist 
ging von neuem in ihn ein. Nach 2 bis 3 Minuten begann er (d. i. der Geist, 
der iiber den Alten Herr geworden war) mit den Fausten herumzufuchteln und 
mit Drohungen gegen die schwarzen Geister am Platze herumzulaufen. 


xarda yerxede xatxatxab, Wenn die Schwarzen kommen — verberge ich (die 
Menschen), 
borén yerxede biigtiixiib! Wenn die Bésen kommen —verberge ich (die Menschen)! 


Hierauf rief er wiitend xa/xa/ xatxa! (heiB! heiB!), und unerwartet fir 
alle Anwesenden riB er plétzlich aus dem brennenden Holzhaufen, der beim 
Tonock errichtet worden war, ein brennendes Scheit heraus, mit welchem er, mit 
den FiiBen stampfend, um die Ti#hrge herumzulaufen begann. Einige der Orts- 
bewohner liefen hinter dem ,,Geiste“ her, und er strich mit den nackten Handen 
-— wahrend er lie' — das Feuer von dem Scheit ab, daB die Funken auf die 
Seite flogen und war bestrebt, das Feuer mit der Zunge zu belecken, doch der 
Geist des Menschen war starker als der Geist der Gottheit in ihm und deshalb 
entschloB sich CHARITON (oder der Geist in ihm) trotzdem nicht, das Feuer mit 
der Zunge zu beriihren, wie dies nach der Zeremonie vorgeschrieben war. In der 
alten Zeit und auch jetzt noch beleckten oder belecken andere Schamanen und 
Schmiede in der Ekstase das Feuer mit ihrer Zunge ohne jedes Bedenken. 
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Aus dem- Kreise der Frauen wurden erschreckte Schreie hérbar ai! ai!, 
andere der Weiber bedeckten ihr Gesicht mit den Handen, um nicht das fir sie 


_ Schreckliche und erschiitternde Schauspiel zu sehen. Die Alten verhielten sich 


ruhiger und sprachen sehr andachtig und leise vor sich hin: 2@ yatd! za yata 
(untibersetzbar, entspricht dem Russischen: Der Wille Gottes ist Schicksal und 
Gesetz! Dieser Satz weist darauf hin, daB alles nach dem vom Schicksal vor- 
gezeichneten Wege geht). Die Jungen blickten mit offensichtlicher Neugierde aut 
die Ausschreitungen des. ,,Geistes“, einige von ihnen lachten laut auf und waren 
iiber den Geist entziickt, doch einer der Alten drohte ihnen laut: ,,Wortiber lacht 
ibr? Geht etwa ein Spiel hier vor sich? Dort ist der Sajan selbst und die da — 
lachen!“ Doch die Jungen hérten schlecht auf den zornig-frommen Alten. Die 
Kinder waren zu Tode erschreckt, die Kleinsten stimmten mit lautem Weinen 
ein Geschrei an, doch wurden sie von den Erwachsenen beruhigt. Mein Bleistift 
springt nervés tiber den Notizblock, die Nerven sind bis zum AufBersten ange- 
spannt: ist es doch n6tig, alle Einzelheiten und Kleinigkeiten zu. verzeichnen... 
Die Ereignisse entwickeln sich mit unglaublicher Schnelligkeit. 

Der Geist fahrt fort um die Tafrge herumzulaufen und hinterher ihm 
etliche Menschen, die sonst nichts taten und eben nur mitliefen. Die Haare des 
Geistes straubten sich, seine Stimme wurde heiser und aus seinem Munde 
strémte Schaum hervor. Bemerkenswert an dieser Ekstase des Alten ist das, daB 
seine Hande, mit denen er das brennende, verkohlende Ende vom Scheit herunter- 
strich, ganz und gar unverletzt blieben (die Funken aber flogen nach allen Seiten). 
Nach 5 bis 10 Minuten beruhigte sich Crariron (offensichtlich war der Geist 
aus ihm herausgegangen) und setzte sich am Tonock nieder, wo man ihm Wein 
zu trinken gab. Das war der interessanteste Moment bei der Tajlga. 

Der neben mir sitzende Alte teilte mir mit: 

»Nach der genauen Vorschrift ware es nétig, an Stelle des Tonock eine 
Schmiede zu errichten, worin dieser Alte (d. i. CHariTon) schmieden, ein Eisen 
glithend machen und dieses anstatt des Scheites mit nackten Handen streichen 
sollte. So taten sie es in der alten Zeit.“ 

Was ich bisher beschrieben habe, ist mir nicht in allem verstindlich und 
deshalb iiberlasse ich die tiefere Erforschung einer solchen Erscheinung dem 
kundigen Psychiater und Physiker-Chemiker. Eines méchte ich jedoch bemerken: 
Bei der. Zeremonie Tarim streicht der Schamane mit bloBen Fii®en das rot- 
glithende Eisen, wobei sich von den FiiBen des Schamanen ein unangenehmer 
Geruch nach verbrannter Haut bemerkbar macht, doch fithlt der Schamane selbst 
dabei gar kein Brennen. Es ist unglaublich, doch Tatsache. 

Ich bemerke noch, daB die Geister, wie alle Burjaten glauben, tatsachlich 
in den Leib des Menschen eingehen oder genauer iiber ihn Herr werden (in 
diesem Falle iiber Crariron) und daran glaubt auch diejenige Person, deren 
BewuBtsein und Leib der Geist beherrscht. Am anderen Morgen (d. i. am 
27. Juli) teilte mir CHariTon mit, daB er sich nicht besinnen konne, weder daran, 
wie der Geist in ihn einzog, noch an das, was er tat; von seinen Ausfallen erfuhr 


_ er spater von den Zuschauern. 


Ich kehre nun wiederum zur Beschreibung zuriick. 
Der Schamane ging zur Thiirge heran und lud die Sajanen ein; als diese 
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erschienen, gab er ihnen Birkenzweige in die Hande und Tassen mit Milch und 
Tarack, wonach sich die Sajanen in einer Reihe wie die Ganse hintereinander 
aufstellten. Jetzt befahl der Schamane einen Wettlauf zu veranstalten, und die 
Sajanen fingen an von rechts nach links um die Ti#/frge herumzulaufen (d. i. nach 
dem Gang der Sonne), wobei jeder den vor ihm Laufenden mit den Birkenruten 
schlug; der erste in der Reihe hatte niemanden, den er schlagen konnte, der letzte 
wurde vom Schamanen selbst auf den Riicken (wie alle) geschlagen. Der Inhalt 
der Tassen, d. i. Milch und Tarack, wurde wahrend des Laufes aufgezehrt, und 
der ganze Sinn dieses Spieles bestand offenbar darin, den zu schlagen, der seine 
Milchspeise nicht so schnell aufaB, als es nétig war. Bald daraut kam der erste 
Sajan, der niemanden vor sich hatte und deshalb niemanden schlagen konnte, auf 
den Gedanken, den Schamanen selbst einzuholen; nachdem er ihn erreichte, be- 
gann er ihn mit seinen Birkenruten zu schlagen. Alle laufenden Sajanen und alle 
anwesenden Jiinglinge lachten laut auf und diese applaudierten sogar. Ein Alter 
aus dem Orte erhob sich von seinem Platze beim Tonock und schrie drohend den 
Sajanen zu, sie sollten doch ihre Rollen ernster spielen; diese jedoch lieBen nicht 
nach. Der Lauf, wobei sie einander peitschten, dauerte um die Ta#Arge herum 
etwa zehn Minuten und drei Minuten um den Tonock herum, .wonach die Sajanen 
von ihrer Schwester Filik Mulik je eine Tasse Wein erhielten, welche sie auch 
austranken. In bezug auf die Inszenierung dieses Spieles teilten mir die Alten 
mit, daB ,,da die Séhne Boshintoj’s sich vergnigten“. 

Ein Alter erzahlte mir an dieser Stelle folgendes: ,,Figentlich hatte man 
beim Tonock eine Schmiede errichten miissen, in der die Sajanen auch schmieden 
sollten, und links vom Zuga hatte ein Zaun (xdiré) errichtet werden sollen und 
darin sollten sie sitzen, wenn sie sonst nichts zu tun hatten; das Betreten des ein- 
gezaunten Platzes war frither einem Fremdling verboten und iiberhaupt sollten 
die Sajanen mit Fremdlingen nicht in Beriihrung kommen. Jetzt aber, wie du 
Siehst, jetzt gehen sie frei, das ist nicht gut.“ 

Hierauf fithrte der Schamane die Sajanen von der Tajlga hinweg gegen 
Westen in eine Entfernung von etwa 60 m und stellte sie da in Reih und Glied 
auf; die Sajanen legten Stiefel und Kappen ab, stellten alle das rechte Bein nach 
vorne und schickten sich zum Laufe an. Auf ein Kommando des Schamanen 
stiirzten alle Sajanen zum Laufe los: indem sie rechts an den Reihen der Sitzen- 
den vorbeiliefen, kamen sie an Eilik Mulik vorbei zwischen Tonock und Tiihrge 
hindurch zur Zuga, wo zwei Jiinglinge einen hélzernen Querbalken in der Hohe 
eines Meters hielten. Als erster kam der von den Sajanen am Ziele an, der iiber 
den Leib und das BewuBtsein meines Cousins Pau Herr geworden war und 
hinter ihm auch die anderen. Einige stolperten und fielen iiber den Querbalken, 
was lautes Gelachter hervorrief; es lachten alle, sogar die Alten, damit es den 
S6hnen des himmlischen Schmiedes vergniigter erginge. Ihnen allen gab man 
je eine Tasse Wein, die sie austranken. Nach den Sajanen begannen auch alle 
lbrigen jungen Manner itber den Querbalken zu springen, auch die, die nicht die 
Rolle der Sajanen zu spielen hatten, und hierauf auch die Knaben. 

Ich lasse meinen Blick iiber das Publikum schweifen. Die Frauen sitzen. 
wie friiher in ihrem Halbkreise und unterhalten sich lebhaft iiber etwas, indem sie 
mit den Fingern bald auf die Sajanen, bald auf die Gaste zeigen. Einige von ihnen 
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-— aus Pfeifen mit silberner oder kupferner Einfassung rauchend — halten es 
fir notwendig, sich bei meiner Tante tiber meine Person zu erkundigen; fiir den 
_Burjaten gilt es als notwendig, die Biographie eines fiir sie neuen Menschen zu 
-erfahren. Die jungen Leute, die hinter den Frauen stehen, lachen und larmen und 
applaudieren den iibey den Querbalken Springenden zu und senden Hohn- und 
Spottreden nach der Richtung, wo die mindergliicklichen Springer stiirzen. Nur 
‘die Alten sitzen ruhig in ihrem Kreise um das brennende Feuer herum und leeren 
langsam-bedachtig eine Kanne nach der anderen mit Milchwein, der schon in ihnen 
zu wirken beginnt. 

Man traf nun die Vorbereitungen zum Wettlauf der Pferde. Zwei von den 
-Sajanen bedeckten ihre K6épfe mit weifSen Tiichern (anstatt mit einer weifen 
Kappe, wie dies die Zeremonie erfordert). Alle Pferde sollten von weiBer Farbe 
sein, doch fanden sich graue, isabellfarbene und braune, an deren Mahnen sie 
sogleich weife Bander (zafa) anbanden. Die Sajanen setzten sich rasch auf die 
Pferde und ritten gegen Westen den Hang des Berges entlang (Symbol: das 
Sajan-Gebirge?) etwa anderthalb Kilometer weit. 

; Einige der jungen Leute unter der Anfiihrung eines Alten schritten zum 
Abziehen der Haut der getéteten Stute. Von den Hufen bis zum Euter wird mit 
‘der scharfen Schneide eines Messers ein Schnitt tiber die Haut gefithrt und ebenso 
von der Brust zu den Hufen der VorderfiiBe; diese Schnitte vereinen sich dann 
durch einen dritten, der vom Euter bis zur Brust gefiihrt wird. Von der Brust 
wird dann der Schnitt an der Haut bis zum Kinn verlangert, worauf man zum 
Abziehen der Haut vom Kérper schreitet, wobei man nur die Fauste gebraucht 
und nur selten die Hilfe des Messers beansprucht. Dabei fallt die Haut gleichsam 
zu beiden Seiten des KGérpers der Stute nieder. 

Zugleich mit dem Abziehen der Haut vom Rumpf holte einer der beim 
Tonock sitzenden Alten von der Tiihrge her Kannen mit Wein und verteilte sie 
an die Gaste. Dieser Moment erscheint als einer der Grundelemente der be- 
_ schriebenen Zeremonie (zosin xtirgexii — etwas, was die Gaste angeht, holen). 
Der Gast gieBt, nachdem er die Kanne angenommen hat, aus derselben Wein 
in eine Tasse und gieBt dabei einige Tropfen ins Feuer (gali ezinde — dem 
Gebieter des Feuers), iibergibt das Schalchen einem der Alten aus dem Orte 
(Bulut), dieser trinkt ein wenig davon und fiillt dann dieselbe Schale, diesmal aus 
seiner Kanne und gibt dem Gaste dessen gefiillte Schale zuriick, dies nennt man 
(duxrd angaldaxd) Wein austauschen. Auf die gleiche Weise tauscht der Gast 
Wein mit allen Anwesenden. 

Mir gab man auch eine Kanne mit Wein, womit ich die oben beschriebene 
Handlung vollzog; ein Alter, dem ich in einem Becher meinen Wein darreichte, 
driickte mir, dem Jiingeren, seinen Gliickwunsch aus. 


gali xotééso togd. nereres, Destilliere den Wein so, daf die Erde sich biege, 
gazari xoti0éso adaha iitxdres Ziichte. das Vieh so, da die Erde sich biege, 
adit-aSa oton botores! Lebe gliicklich und reich! 


Das ist die Zeremonie 'urdéxe — Gliickwiinschen — die eine sehr wichtige 
Rolle im burjatischen Leben spielt. 

Derselbe Alte, der an uns die Kannen fe Wein verteilt hatte, holte, 
wiederum von der Taéfrge, Kannen mit Wein und Schiisseln mit Milchspeisen und 
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verteilte dies alles an die hinter uns sitzenden Frauen, die sich sofort daran- 
machten, die Speisen zu verzehren. 

Der Schamane erhielt zu gleicher Zeit von einem beim Tonock sitzenden, 
nicht mehr jungen Weibe Wein in einer Schale und, indem er sich in einer Ent- 
fernung von etwa zwei Meter rechts vom Tonock aufstellte, sprengte er Wein gegen 
Siidwesten, wie es mir schien, an eben dieselben Geister-Ahnen. 

Bald darauf wurden Ausrufe laut: ,,Sie kommen! Sie kommen!“ Aller 
Augen waren gegen Westen gerichtet. Einige Sajanen-Reiter bewegen’ sich auf 
uns zu; allen voran einer auf einem grauen Pferde; ihn holt jedoch bald einer auf 
isabellfarbenem Pferde ein, den die Menge mit begeisterten Rufen empfangt. Nach 
wenigen Minuten setzt der Sajane auf dem isabellfarbenem Pferde iiber den Quer- 
balken an der Zuga und springt gewandt vom Pferde herunter, worauf man ihm 
Wein reicht, den er teils iiber den Zaum und die Mahne des Pferdes gieBt, teils 
selbst (der Sajane) austrinkt. Dasselbe tun auch die tibrigen Sajanen. 

Diese Wettrennen werden yiihiin sagan darxaa xiibihi uritdan Wett- 
rennen der neun Schmiedeburschen genamnt. 

Nach dem Pferderennen veranstaltete man im Norden von der Tajlga 
nadan, was Reigentanz (wortlich S piel) bedeutet. Alle Sajanen nahmen 
einander bei den Handen und bildeten einen Reigenkreis und bewegten sich lang- 
sam schreitend in der Richtung des Sonnenlaufes. Dabei sangen sie gewohnliche 
nationale Lieder: besondere Lieder, die dem Kulte der Schmiedekunst geweiht 
sind, fanden sich nicht; ob es solche in der alten Zeit gab, gelang mir nicht festzu- 
stellen. Bald gesellte sich auf Einladung der Sajanen hin zum ,,Reigentanz“ auch 
alle tbrige Jugend, welche dabei Reigenlieder sang. Zugleich mit den Jungen be- 
gannen auch die alten Manner und Frauen zu singen; die Luft hallte wider von 
dem nicht verstummen wollenden Chore der Leute mehrerer Generationen; aber 
etwas Wesentliches in diesem Larme unterscheiden, das konnte man nicht, 

Nach fiinf Minuten schritt einer der Sajanen aus dem Reigen heraus und 
nahm aus der 7ifrge eine Kanne mit Wein, womit er alle Teilnehmer am Reigen 
bewirtete, indem er die Schalen mit Wein fiillte und herumtrug. Der zweite Sajan 
brachte den Jiinglingen und jungen Madchen Tarock von der Tiifrge her, den 
er mit einem L6ffel verabreichte; dabei wurden die Teilnehmer das ,,Reigens“ 
wahrend des Tanzens gespeist, da der Reigentanz inzwischen weiterging. 

Nach den Worten eines Alten, mit dem ich dem Vorgang zuschaute, be- 
fanden sich die neun Séhne Boshintoj’s auf dem Sajan-Gebirge zur selben Zeit 
in der herrlichsten Gemiitsverfassung, infolgedessen, was eben hier vor sich ging. 
Auf meine Bemerkung hin: ,,Wie ist das méglich, denn siehe, sie nehmen hier ja 
teil in der Gestalt eurer Jiinglinge?“ antwortete der Alte. ,,Hier befinden sich nur 
ihre Seelen in den Leibern unserer Jiinglinge, doch sie selbst sind dort!“ und wies 
dabei mit der Hand in der Richtung des Sajan-Gebirges. Man muB bemerken, daB 
trotz dieser Erklarung des Alten, die Jiinglinge, welche die Sajanen darstellten, 
sich nur als Schauspieler fihlten, obgleich sie Sajanen genannt wurden. 
Weiters bemerkte der Alte, daB es eigentlich nétig gewesen ware, die ganze an- 
wesende Menge in weiBe Gewander zu kleiden und driickte sein Bedauern aus, 
daB hier sogar die Sajanen nicht wei8 gekleidet sind, wie dies nach dem Sinne der 
Zeremonie erforderlich ware. 


/ 


Weltanschauung und Schamanismus der Alaren-Burjaten. 555 


Zu gleicher Zeit, als der Reigen vor sich ging, errichteten einige Alte 
zwischen Siré und Tonock den muxar Siré (einen flachen Opfertisch): in die 
Erde werden vier Birkenaste gesteckt von etwa */, m Hohe, auf welche man 
parallel zwei Querbalken aus Birkenholz legt (von Siidwesten nach Nordosten 
gerichtet); dariiber errichtet man aus Lindenscheiten eine viereckige Plattform, so 
daB ein improvisierter Tisch von 0°75 m? entsteht. Auf das Tischchen legt 
man quer iibereinander einige Scheite. Zwei Manner bringen den Darm und den 
Magen der getéteten Stute — die Exkremente werden unter den Tisch geworfen — 
zwischen die vier Pfosten und belegt sie mit Holzscheiten. 

Bald darauf entfernt sich der Schamane in Begleitung eines der Alten aus 
dem Orte von der Tajlga gegen Westen und entfacht in einer Entfernung von 10 
Saschen (etwa 20 m) davon ein Feuer aus Birkenscheiten, dorthin 148t man auch 
sofort einige Tropfen Wein fallen (fiir den gebietenden Geist des Feuers). Der 
Schamane setzt sich hierauf mit dem Gesicht gegen Stiden (und zum brennenden 
Feuer gewandt) und ruft das Publikum zu sich, das sich nicht zweimal einladen 
laBt; es kamen auch die Sajanen heran. Der Schamane befahl nun einem der 
Sajanen, mit einem der Jiinglinge zu ringen. Einer der Sajanen (der im Leibe 
des Paut) streckte mit einem geschickten Schlag seines FuBes einen breit- 
schultrigen Burschen nieder, so daB dieser mit den Handen die Erde berithren 
muBte (ein Zeichen der Niederlage). Es wurden Ausrufe des Lobes laut und der 
Schamane lud den Sieger zu sich und schenkte ihm Wein ein, wobei er ihm 
jedweden Erfolg im Leben winschte. Nach dem ersten Paar der Ringer treten die 
anderen auf. ; 

Ich bemerke, daB der Reigentanz der Tajlga bis zum Ende nicht unter- 
brochen wurde, obgleich ein Teil der Jungen, die an ihm teilgenommen hatten, zum 
Schauplatz des Ringens sich begeben hatten; bei dem Reigentanz verblieben 
zwei Sajanen (die die tbrigen bewirteten). 

_ Zu dieser Zeit begann schon das zweite Rennen der Pferde, die den von 
weiterher kommenden Gasten gehdrten, weshalb dieses Rennen zasni uritdau 
genannt wird. Ein graues Pferd ging als Sieger hervor. Nun begann wiederum der 
Kampf der Ringer, durch das Pferdewettrennen unterbrochen, mit erneuten Kraften. 

Die Ringer treten ohne Hemden, Kappen und Stiefel auf, d. i. fast voll- 
_ standig nackt, nur mit Hosen bekleidet. Sie erfassen einander so fest und so nahe 
aneinander, daB die Hande des einen auf die Schultern oder um die Hiiften des 
anderen zu liegen kommen. Die Methode des Kampfes besteht darin, da8 man einen 
gewandten Schlag mit dem FuBe gegen die Beine des Gegners (aSddaxd) fithrt, 
so daB diesér zu Boden fallt; bei dem Versuche, den Schlag gegen die Beine des 
Gegners zu fiihren, sind sie bestrebt, zu gleicher Zeit mit allen Kraften der Hande 
den Gegner zurtick zu stoBen, damit dieser tiber das schlagende Bein falle, d. i. 
sie bringen die Tatigkeit der Hande mit den Bewegungen und den Mandvern der 
Beine in Einklang. a 

Getibtere Ringer wenden eine andere Methode an, die (xrigdaxa) 
krummbiegen genannt wird und die darin besteht, daB man das rechte Bein 
zwischen die Beine des Gegners stellt, gegen das linke Bein des letzteren schlagt, 
und zu gleicher Zeit den Gegner zuriickst6Bt, wodurch derselbe das Gleichgewicht 
- verliert und fallt. 
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Fiir die jungen Leute ist der Wettkampf der Ringer das interessanteste und 
wichtigste Schauspiel der Tajlga, von den Siegern spricht man lange, obgleich 
dieser manchmal sich nicht durch besondere physische Kraft auszeichnet und oft 
nicht einmal imstande ist, die verschiedenen Methoden des Kampfes anzuwenden 
oder zur rechten Zeit die Schlage von seiten des Gegners abzuwehren. 

Ich nahere mich dem Reigen und erblicke eine rithrende Szene: siebzig- 
jahrige alte Frauen und GroBmiitter singen lustig zusammen mit ihren Enkeln; 
die letzteren verlangsamten etwas ihre Schritte, denn die FiiBe der GroBmiitter 
kénnten rasch miide werden. Uber die alten Frauen werden von den Seiten her 
Ausrufe des Lobes laut und ironische Bemerkungen in bezug auf die Jungen: 
»lhr Jungen seid nicht imstande, den Alten nachzukommen!“ Gelachter und 
larmendes Getrampel der FiiBe werden hérbar. Doch die Teilnahme der alten 
Frauen im Reigen dauerte nicht langer als 15 Minuten: sie waren augen- 
scheinlich miide geworden und begaben sich zu ihrem Halbkreise, wo sie sogleich 
nach den Weinkannen griffen. 

Ich nehme eine Berechnung der Anzahl des anwesenden Publikums auf der 
Tajlga vor: Im Reigen 17 Jiinglinge und 19 Madchen, um sie herum als Zu- 
schauer: 14 Jiinglinge und 11 Madchen, nicht gezahlt etwa 20 Kinder beiderlei 
Geschlechtes. Auf dem Platze des Ringkampfes: 21 Jiinglinge, 3 Madchen und 
23 alte Manner; sie hatten sich alle um das brennende Feuer, gegeniiber den 
kampfenden Jiinglingen, im Kreise niedergelassen. Im weiblichen Halbkreise (alte 
und verheiratete Frauen) 22 Weiber, im Halbkreis der alten Manner: 11 Manner, 
beim Tonock 4 Alte; bei der Opferstute 9 Manner (die die Haut reinigten usw.), 
bei der Zuga.7 Manner (die Fleisch kochten), bei Elik Mulik 2 Personen (,,sie“ 
und ihr Gefahrte) und beim Taé/rge 5 Kinder. Die Anzahl der Kinder war schwer 
zu zahlen, da dieselben fortwahrend ihre Platze wechselten, doch waren es nicht 
weniger als 30 beiderlei Geschlechtes. Zusammen 168 Personen, die etwa 30 
Kinder nicht einbezogen; von dieser Anzahl waren (ungefahr) 70 Gaste. 

Beim Opfertisch (muxar Sire) bemerke ich, daB die Knochen der ge- 
téteten Stute schon auf die Plattform gelegt worden waren, unter ihnen lagen auch 
die Hufe. Auf den aus den Eingeweiden herausgenommenen Exkrementen war ein 
Feuer entziindet worden, welches langsam mit seinen Zungen das Opfer der Be- 
wohner von Bulut (d. i. die Knochen) umfing. Das Fleisch war gar geworden 
und man hatte es aus den Kesseln halb roh (wie dies die Burjaten lieben) her- 
ausgenommen. 

Nach Beendigung des Abziehens der Haut vom Rumpfe der Stute wurde 
das Fleisch in gleiche Teile geteilt, wobei streng die Regel beobachtet wurde, nach 
der die Knochen unbeschadigt herausgezogen werden miissen (nicht einmal Ritze 
diirfen darauf gemacht werden, aus Furcht, daB das Opfer von den Sajanen nicht 
angenommen wird); sie wurden in den Gelenken auseinander genommen. Leber, 
Herz, Lungen und Kehlkopf (xard) diirfen nicht von einander getrennt und 
mluissen Zusammen herausgenommen werden; wohnt doch in ihnen die zweite Seele 
des Tieres (und des Menschen?). Das Blut gieBt man in die diinnen Eingeweide, 
so daB eine Art Wurst daraus wird. Zuerst wird das Fleisch ‘von allen Knochen 
fltichtig losgelést und dieses Fleisch wird im Kessel, immer zusammen mit den 
Knochen, von welchen es abgenommen wurde, gekocht. Das vor dem Kochen von 
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den Knochen losgeléste Fleisch wird fiir Dalanga (datana) bestimmt. Die 
Knochen werden nach dem Kochen aus den Kesseln herausgenommen und 
neuerdings einer Reinigung vom Fleisch unterworfen; das von den Knochen nach 
dem Kochen abgetrennte Fleisch wird fiir Schuldahan (Sutdahang) bestimmt. 

Dalanga teilte man in 24 Anteile, nach der Anzahl der Jurten, die an der 
Tajlga teilnahmen; jeder Anteil (xzbda) wird von allen in Eimern an ihre Tii/frge 
getragen und hingestellt. Wir bemerken noch, daB der Mastdarm (xonzohon) 
gesondert geteilt, um nicht die tibrigen Stiicke zu entweihen und in einen besonderen 
Eimer gelegt wird. 

Schuldahan wird ebenso auf 24 Schiisseln verteilt und vor dem Opfertisch 
(muxar Siré) autgestellt. Von den Schiisseln vor dem Opfertisch wird eine 
Schiissel mit 15 Pfund Fleisch angefiillt, die fiir den Schamanen als Honorar fiir 
seine Arbeit bestimmt ist (so legen dies die Burjaten heutzutage aus). Deshalb 
wird sie béyi xddahan genannt. 

Der Schamane go in jede Schiissel vom Schuldahan einige Tropfen Milch 
(Symbol der Helligkeit und der Reinheit?) und rief die Menge zur Ordnung. 

. Die Knochen werden, wie schon gesagt, auf den Opfertisch gelegt und ver- 
brannt; dorthin legte man auch den Schadel und das Geschlinge (xurd) der ge- 
toteten Stute; die Flamme brannte hell, von ihrem Rauche wird die Seele der Stute 
za den Sajanen emporgetragen. Es brach die zehnte Stunde der Nacht an, der 
Reigen und die Kampfe der Ringer waren beendigt und die ganze Menge 
sammelte sich um die TiiArge. Der Schamane begann mit einem brennenden 
Biindel von WeiBtannenzweigen Dalanga und Schuldahan von der irdischen Un- 
reinheit zu befreien; das reinigende Mittel war sicherlich der Rauch der WeiB- 
tannenzweige, womit die GefaBe berauchert wurden. Diese Zeremonie — das 
Grundelement des burjatischen Schamanismus — tragt die Bezeichnung arutxa 
= freinigen; ohne Vollziehung dieser Zeremonie erreicht nicht ein Tropfen Wein 
und nicht ein Stiicklein Fleisch den Ort seiner Bestimmung — die Geister. 

Nach dieser beschriebenen Zeremonie befahl der Schamane die Aus- 
fiihrung der Zeremonie: sasla bdrixa = das Besprengen. Alle ergriffen ihre 
Schiisseln mit Schuldahan und stellten sich “im Halbkreis um den Opfertisch auf. 
Sie bildeten eine lange und krumme Reihe, an deren Flanke der Schamane stand. 
Vor dem Opfertisch blieben einige Schiisseln mit Schuldahan stehen, bestimmt fiir 


die Gaste (bd6yi xddahan). 


Mit besonderer Erlaubnis des Schamanen stellte auch ich mich mit dem 
Notizbuch in der Hand beim Opfertisch auf (einem Fremdling war es nicht er- 
laubt, hier zu stehen). 

Eine Totenstille tritt ein. Die dunkle Julinacht iibt ihren EinfluB aus. Die 


- Menge (160 Personen) bot ein merkwiirdiges Schauspiel dar; die Schamanisten 


und der Schamane schickten sich an zur heiligen Handlung. 

Der Schamane begann mit einem lauten und langgezogenen Geheul/0-6-0, 
worauf ein fiir mich unverstandliches Bruchstiick einer Anrufung der Geister 
folgte. Die Menge antwortete auf jedes Heulen 0-0-6 mit dem Rufe se-ék un | 


‘ warf in das Feuer des Opfertisches Stiicke yon Fleisch (eben das nennt man das 


Besprengen). Bald schlo8 der Schamane seine heilige Handlung und die Menge’ 
trug ihre Schiisseln mit Schuldahan zur Tiihrge zuriick. 


Ti* 
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Nach dieser Zeremonie schritt man zur Zeremonie dafauga xuritxa. Die 
Menge kehrte mit dem Dalang in den Eimern zum Opfertisch zuriick und stellte 
sich wieder in der friiheren Reihe auf; der Schamane aber, der auf dem alten 
Platze (rechts vom Opfertisch in 1*/, m Entfernung) stand, begann seine neue 
Anrufung der Sajanen, Dies sind nun schon nicht mehr Sajanen im eigentlichen 
Sinne, sondern Teilnehmer an der Feier, mit Nennung des Namens eines jeden 
und seines besonderen Berufes. Er bat die Sajanen, gnadig das Opfer von seiner 
Sippe (Bulut) anzunehmen und derselben ihren machtigen Schutz zu verleihen 
gegen die schwarzen, bésen Geister; auch darum bat er, daB bei den Nachkommen 
der alten Schmiede das Vieh in den Gehéften sich vermehre und die Kinder mit 
Decken versehen waren und daB die Pferde immer ohne SchweiB und Ermiidung 
blieben. Bei der Erwahnung des Namens eines jeden Sajanen schrie der Schamane 
in abgerissenen StéBen @-i-ch/ i-i-ch!/ und die Menge antwortete ihm mit dem 
Schrei déxuri! déxuri! und schwenkte dabei ihre Eimer mit Dalanga gegen den 
Opfertisch hin; alles dies wiederholte sich neunmal, entsprechend der Zahl der 
Sajanen. Die Burjaten glauben namlich, daB bei dem Schrei déxuri! jedweder 
Segen (xesix) vom Himmel in die Eimer mit dem Fleisch herabfallt; das Fleisch 
wird eigentlich Dalanga erst, wenn Segen vom Himmel oder anderswoher auf 
dasselbe herabgekommen ist und durch das Verzehren dieses Fleisches treten die 


Burjaten mit den Geistern und Gottern in Verbindung. 
Ich fithre nun den Text der Anrufung durch den Schamanen an: 


bozinten yithiing sagan darxat, 
Sirxerme Siréten, 

burxirma borétan! 
xanjit-Sinjit tonok, 

xatu butat diisé, 

xdsdr-xusdr xiira, 

yeren yiihiin xotbogo — 
Sansiniiri deretge barihan! 
xara datdn zaxada — 

xara yexe togo Sutxahan, 


xara kerme zata barihan, 
xara sOxor mort undhan! 
Sara dalin zaxada — 

Sara yexe togo Sutxahan, 
Sara xerme zata bdrihan 
Sara soxor mori undhan! 


yiien-xermen zatatan, 
ungo-torgon nemergeten! 


déd6. zambida baxdda — 
hardayt basar 

botdog-duba xarza biithan; 
sagan daldn bdsar 

uhani gorxotor bithan! 

dod6 zambida baxdda — 
battaya baran gartd barizd, 
botddyt-Snen ditsjo arda bariza, 
Sagan miinglin xdlura 


— Ihr neun weifen Schmiede Boshintoj’s! 

Die ihr wehende Funken besitzt, 

Die ihr fliegende Funken besitzt! 

Larmend-klingende Gerate, 

Einen fest-stahlernen Ambos, 

Eine knirschend-quiekende Feile, , 

Die ihr neunundneunzig Anhangsel an Glocken habt! 

Am Ufer des schwarzen Meeres — 

Gieft ihr einen grofen schwarzen Kessel, 

Die ihr herbringt vom schwarzen Eichhérnchen eine 
Quaste, 

Die ihr auf einem schwarz-scheckigen Pferde reitet! 

Am Ufer des gelben Meeres — 

GiefSt ihr einen groBen gelben Kessel, 

Eine Quaste vom gelben Eichhérnchen bringt ihr dar, 

Ihr reitet auf einem gelb-scheckigen Pferde! 

Ihr besitzet vom Eichhoérnchen und vom Hermelin 
Quasten, ; 

(Und dabei auch noch) farbige Seide! 

Als ihr in die Unterwelt (d. iv auf die Erde) herab- 
stieget, Fe 

Stieget ihr wie auf einen Hiigel herab, 

Obgleich dies das Sajan-Gebirge war. 

Ihr glittet entlang an Fliissen, 

Obgleich es das weifie Meer war! 

Als ihr in die Unterwelt herabstiegt, 

(Stiegt ihr herab) mit dem Hammer in der Rechten, - 

Einen riesigen Ambof auf dem Riicken, © 

Eine silberne Gufform in der Brust, 

Die Zange in der Linken haltend! 
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liber beyedé bariza bithan-ta! In euter Schmiede 

xtha déré xitdtdaza Befinden sich eure kraftigen Zauber, © 
bahan xabatna In euren Blasebalgen 

xlirxe déré xtitzezi Eure wunderbaren Zauber! 


bahar xabatnd! 

xahdn ezen — xitar Sagan Nojou! O Gebieter der Schmiede — Chilar Sagan Nojon! 
xirxen ezen — xur Saga Nojon! © Gebieter des Blasebalges — Chiir Sagan Nojon! 
xOyt ezZen — xiirxéSe Sagan Nojon! O Gebieter der Kohle — Chiircheschi Sagan Nojon! 
nurmda eZea — ‘Nut Sagan Nojon! O Gebieter der Esse — Nut Sagan Nojon! 

diisén eZen — Dul Sagan Nojou! O Gebieter des Ambosses — Dul Sagan Nojon! 
battdn eZen — Badar Sagan Noj6n! O Gebieter des Hammers — Badar Sagan Nojon! 
abargda eZen — Bulta Sagaa Nojon! O Gebieter der Zange — Bulta Sagan Nojon! 
Sotmari eZen — Som Sagan Nojon! O Gebieter des Meifels — Som Sagan Nojon! 
xadahani een — xan Sagan Nojou! O Gebieter des Nagels — Chan Sagan Nojon! 


diisé dere diisen zuga xezi, Auf dem Ambof veranstaltet ihr ein grofes Festmahl, 
batta dere badar zuga xezi! Auf dem Hammer aber ein ritterliches Mahl, 
(So kamt ihr herab!) 
gat yexe saxitgan, Ihr lieSet das Feuer herrlich erglanzen! 
gazar yexe dohotgon! Thr lieBet die Erde heftig erbeben! 
: (So kamt ihr herab!) 
bozintéa yithiin sagaa darxat, — Ihr neun weifen Schmiede Boshintoj’s, 
jiihiin sagan moritéy! . Mit euren neun weifen Rossen! 
Eilix Milix egesitjé — Mit eurer Schwester Eilik Mulik 
adxdn totogeji amadaza bithan! Kamt ihr an der Quelle des Flusses Ocka_herab! 
aitan xadahar serge xehen! Aus einem goldenen Nagel 
xara timer xdtitan, Verfertigtet ihr einen Pferdehalter! 
xxi tiimer xoriilen, Das schwarze Eisen habt ihr geschmolzen, 
Sutat tiimer busatgahan, Das blaue Eisen habt ihr schaumend gemacht, 
xara togo Sutxahan, Das Stahleisen habt ihr siedend gemacht, 
xlixtt togo xdtbdhdu, Den schwarzen Kessel habt ihr gelétet, 
butat togo biitéhen! Den blauen Kessel habt ihr gewalzt, 


Den Stahlkessel habt ihr verfertigt, 
(Das seid ihr)! 


(Die in Klammern gesetzten Worte wurden von mir in der Ubersetzung 
zur Erganzung des Sinnes hinzugefiigt. Wir verweisen den Leser auf die Ver- 
schiedenheit der Namen der Gebieter im vorhergehenden Texte und in der 
Erzahlung TuscHimuLow’s am Anfange dieses Kapitels.) 

Der in der 27. Zeile der Ubersetzung vorkommende Ausdruck GuBform 
(oder in der 27. Zeile des burjatischen Textes xd¢aira vom Nominativ xdtur ist 
ein Gerat (oder eine Form), worin die burjatischen Schmiede das Eisen oder Blei 
glithend machen, um daraus allerlei Dinge zu gieBen. 

Ich kehre nun zum Schamanen zurtick. Als er seine Hymne beendigt hatte, 
brachte die Menge ihre Eimer mit Dalanga zur Tiihrge, wo sie sie stehen lieBen, 
nachdem sie der Zeremonie xurifxa auch den in 24 Anteile zerschnittenen Mast- 
darm (xonzohou) unterworfen hatten. 

Endlich war alles beendigt und eine Totenstille tritt ein. Alle waren nach 
einer sechs- bis achtstiindigen Arbeit mtide und hungrig: geworden, deshalb warfen 
sie sich mit Appetit auf das Fleisch (Dalanga und Schuldahan), um sich daran zu 
sattigen. Die Ortsangehérigen essen bei der Tiifrge aus ihren Schiisseln, den 
Gasten tiberreicht man Schuldahan (vom Opfertisch) in hdlzernen Schiisseln, wo- 
bei die Gaste bei dem Halbkreise der Alten Platz nehmen. Einige Alte aus dem 
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Orte, mit dem Schamanen an der Spitze, lassen sich rechts vom Opfertisch nieder, 
das sind die ehrwiirdigsten Alten unter den Nachkommen der alten Schmiede; 
ganz in Widerspruch mit den Regeln der Zeremonie lieS auch ich mich bei diesen 
Alten (auf die Einladung des Schamanen) nieder, denn im allgemeinen dirfen 
Fremde sich hier nicht niedersetzen. Die Mehrzahl der Speisenden hat keine 
Messer, auch die Gaste machen keine Ausnahme: wir zerstiickelten alle das halb- 
gare Fleisch mit unseren ungewaschenen Handen, Wir Gaste sahen darin nichts 
Ungeziemendes von seiten der Wirte. Mir nur, als einem von ferne kommenden 
und gelehrten Gaste, bringt man am Ende der Mahlzeit ein Messer (von einer 
Gabel will ich gar nicht sprechen). Zum Unterschied von den iibrigen Gasten 
und Wirten qualen wir uns (die Alten des Ortes mit dem Schamanen an der 
Spitze und ich) mit einem besonderen Fleisch ab, das eigens vom Schuldahan ab- 
gesondert wurde. Auch der Schamane teilt von seinem Anteil Sticke aus (der zum 
Unterschied von den iibrigen Anteilen nicht bezahlt wird und gleichsam als 
Honorar fiir den Schamanen dient, was wir schon oben erwahnt haben). Dabei 
warf der Schamane Stiicke Fleisch auf den Opfertisch (fiir seine Ahnen, wie ich 
erfuhr). 

Man brachte uns Wein, den wir tranken, nachdem wir zuvor unsere Ahnen 
bewirtet hatten (die Methode einer ethnographischen Arbeit erforderte von mir, 
daB ich mich an alle Regeln der schamanistischen Etikette und Schicklichkeit hielt). 

Es war schon 11 Uhr nachts. Ich entferne mich vom Schamanen und be- 
obachte, was noch vor sich geht. Das Mahl wird fortgesetzt. Nach zehn Minuten 
steht der Schamane von seinem Platze auf und gibt laut bekannt, daB der Feuer- 
brand unter dem Opfertisch ihm allein gehért. Ich frage einen Alten, was der 
Schamane mit dem Feuerbrand denn machen wird. Der Alte teilt mir mit, daB 
der Schamane den Feuerbrand in seine Jurte tragt und ihn auf den Herd legt 
zur Erhaltung des heiligen Feuers. 

Bald darauf ritten alle heim; ich begebe mich mit meiner Base heim zur 
Jurte ihrer Mutter (der Schwester meiner Mutter). In der Jurte machen wir uns 
wiederum an das Verzehren des heiligen Fleisches Dalanga, von dem Stiicke zu- 
vor in das Feuer der Jurte geworfen werden (fiir den gebietenden Geist des 
Feuers und fiir die Ahnen). 

Die Haut der Opferstute wurde einem Burjaten zuteil, da die Haute bei der 
beschriebenen Tajlga nicht auf einer Birke aufgehangt werden (wie man dies bei 
anderen Tajlgas tut), letzterer Umstand veranlaBt uns, den Kult der Schmiede- 
kunst den Uberresten einem vorviehziichterischen, religidsen System zuzuteilen 
(was auch der Wirklichkeit entspricht). 

Die Stute war fiir 80 Rubel gekauft worden. Diese Summe wurde auf 24 
Jurten verteilt, was rund 3 Rubel 40 Kopeken fiir jede Jurte ausmachte. 

Siehe beiliegenden Plan der Tajlga. 


(Schlu8 folgt.) 
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La Psychologie religieuse des Achumawi. 
Par JAIME DE ANGULO, Berkeley, Calif. 
(Fin.) 


IV° Le Chamanisme. 


Je crois avoir démontré dans le chapitre précédent que le concept de la 
vie-force immanente, représenté dans leur langue par le mot tinihowi, forme le 
fonds véritable de leur pensée religieuse. Nous en venons maintenant au chama- 
nisme. Or on a souvent décrit la religion des peuples primitifs sous le nom de 
chamanisme. Cece n’est pas exact. Ce n’est guére plus exact que ne le serait de dire 
prétre-isme pour Christianisme. Car ce qui donne au chamane son pouvoir essentiel 
c’est cette méme vie-force qui est la méme chose que le tinihowi, force en ce cas 
décuplée, mais nullement différente quant 4 son essence. 

Et d’abord disons une. fois pour toutes que le chamane n’est pas prétre. 
Il n’est méme pas le prototype du prétre. Le prétre a son origine autre part, dans 
des cérémonies et des rites qui n’ont rien a avoir avec le chamanisme. Mais ceci 
est une théorie, et comme c’est une théorie qui est capable de susciter beaucoup de 
controverses je ferai peut-étre mieux de passer outre, et de laisser le sujet pour 
une autre occasion. ; 

Q’est-ce donc que le chamane? Avant tout il est médecin. Et c’est d’ailleurs 
bien ce qui est convoyé par le mot américain medicine-man. Au Mexique et 
dans |’Amérique espagnole on l’appelle «curandero» (le guérisseur). On peut 
aussi bien l’appeler le sorcier. Et toujours et partout, son «medicine» c’est son 
pouvoir, c’est son pouvoir supernaturel, c’est son tinihowi. Quand la civilisation, 
méme primitive, s’est déja éloignée assez des origines, le «medicine» se matérialise 


-en un objet matériel, queue de lézard, rattle, quoi que ce soit. De méme, l’appel 


direct du chamane Achumawi a4 son finihowi (il Vappelle damagomi, comme nous 
allons le voir), se matérialise en un tas de formules et de simagrées dont l’origine 
et la signification sont d’ailleurs perdues. 

Chez les Achumawi, quand ils parlent en anglais, le terme medicine-man 
n’est presque jamais employé. Quant au terme chamane (ou shaman) il est com- 
plétement inconnu. Dans leur langue els le nomment ¢sigiwalu, et en anglais ils 
disent toujours «doctor» +. 

Maintenant: «Quand vous parlez d’un chamane, vous ne dites pas son tini- 
howi, vous dites son damagomi. C’est la méme chose que le tinihowi mais c’est plus 
fort, voila tout. Tinihowi c’est pour tout le monde. Damagomi cest seulement pour . 
les chamanes. Le damagomi c’est son tinihowi, c’est son pouvoir, c’est sa medicine, 
cest son poison.» Je répéte presque textuellement les paroles de beaucoup d’In- 
diens. C’est donc bien clair, et cela ne préte pas a équivoque. 

En quoi donc le damagomi différe-t-il donc du tinihowi? Apres toutes les 
recherches que j’ai faites je ne suis pas encore arrivé a le découvrir, et je dois me 
contenter de dire comme le vieux chamane Tahtahteumi: «le damagomi et le tini- 
Aowi cest la méme chose, seulement quand vous parlez d’un chamane vous dites 


4 Je continuerai dans cette étude a l’appeler chamarte. 
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son damagomi, au lieu de dire son ftinihowi, et puis le damagomi est plus fort, 
c’est plus dangereux, c’est du poison.» 

Il est trés important d’insister que pour I’Indien Achumawi le mot poison 
n’a pas la connotation’ désagréable qu’elle a pour nous. Poison pour eux est syno- 
nyme de force, de pouvoir. Par exemple un chamane dira: «Mon poison est venu 
me voir hier soir et il m’a dit telle et telle chose. C’est un bon poison. Il fait bien 
ce que je lui dis.» D’autres fois, au lieu de poison le chamane dira:’«mon pouvoir 
(my power).» Ou bien il dira: «mon reméde (my medicine)». Tout cela c’est 
quand il parle en anglais. En Achumawi il ne se sert que du mot: damagowi. 
Ce qui est intéressant pour nous c’est de remarquer que pour |’Indien Achumawi 
tout cela c’est 4 peu prés la méme chose. I] ne fait guére de distinction entre un 
poison matériel (végétal ou animal), et un poison spirituel ou magique. De meme 
il ne fait pas de distinction trés claire entre poison, pouvoir, damagomi, tinihowi, 
chance, sacré, mystériewx, ‘etc. 

J’irai méme plus loin, et j’oserai dire que pour lui il n’y a pas de distinc- 
tion trés claire entre le matériel et le supernaturel. J’oserai méme dire qu’il n’y 
en pas du tout. Pour parler avec exactitude je devrais plutét dire: il ne fait pas 
entre le matériel et l’immatériel, entre l’objectif et le subjectif, entre l’élément biolo- 
gique et |’élément psychologique °, la distinction qui nous semblent a nous civilisés, 
évidente et nécessaire. A moins de bien saisir cet état de la mentalité primitive, 
il est impossible de rien comprendre a leur attitude religieuse, surtout chez les 
peuples extrémement primitifs comme les Achumawi, qui ne possédent pas de 
rituel, pas de formules, o& rien n’est régularisé, ot chacun en fait a sa guise. 
Par exemple, avant de comprendre cela, je perdais la patience quand un chamane 
me disait: «pour empoisonner quelqu’un il faut réunir des herbes vénéneuses, 
et aussi des insectes venimeux, pendant 1’été, etc.... etc....»; et une heure aprés 
le méme chamane me disait: «Je n’ai besoin de rien pour empoisonner quelqu’un, 
je n’ai qu’a envoyer ma pensée, j’envoie mon damagomi pour le tuer, c’est ma 
pensée *, le damagomi ce n’est rien, ce n’est pas une chose, c’est mon pouvoir, voila 
tout.» Et quelques jours aprés le méme chamane me donnait une description minu- 
tieuse du «poison» qu’il envoyait par lair tuer sa victime: «...cest une petite 
chose blanche, comme une aiguille, c’est transparent, c’est comme une petite aiguille 
de glace, ¢a vous entre dans la nuque... etc.» Ecartons tout de suite l’objection 
que beaucoup vont me faire, qui me diront avec un certain sourire: vous prenez 
trop au sérieux ce qui n’est ou qu’enfantillage, ou que supercherie. J’avoue que je 
n’ai aucun argument a leur répondre. Je ne puis que leur rendre leur sourire 
poliment, et leur conseiller de ne pas continuer a lire ce qui les ennuie. J’ai passé 
trop de temps en contact intime avec des chamanes, en un certain état ot selon le 
proverbe on dit toujours la vérité, pour croire 4 la supercherie. Et pour ce qui est 
des enfantillages, c’est justement de quoi nous nous occupons: de la mentalité des 


> Tl est intéressant de noter que dans les temps modernes beaucoup de civilisés 
manifestent une tendance a revenir 4 la conception primitive, quoique pour ainsi dire 4 
Yenvers. Ainsi pour beaucoup de savants il n’y a aucune distinction entre le matériel et 
Yimmatériel, tout est matiére, et la psychologie n’est que de la physiologie. 

* Sowlekti haydutsila, salipsomi haydutsila, itu. damagomi, itu haydutsi tsii = 


Jempoisonne par penser, j’envoie par penser, mon damagomi, mon penser moi-méme. 
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enfants. Ils confondent plusieurs états relatifs de la réalité, c’est entendu, mais 
pourquoi font-ils cette confusion? 

Revenons 4a la troisitme description du «poison», que je viens de donner. 
Elle est importante car on y a insisté comme l’un des charactéres distinctifs de 
certaines aires de culture; on l’appelle la croyance aux objets-peines (belief in pains, 
in pain-objects). On I’a décrite surtout pour des régions que je n’ai pas pu visiter. 
Et il se peut fort bien que ce soit tout-a-fait vrai pour ces régions. Ce sont des 
tribus, comme les Yurok, les Karok, les Hupa, etc., dont la civilisation est évi- 
demment beaucoup plus développée, beaucoup plus éloignée du véritable primitif, 
que nos Achumawi. II est donc fort possible qu’une ancienne foi vivante s’y soit 
crystallisée en une espéce de fétichisme. Il est méme fort possible que cette 
formule soit ensuite parvenue chez les Achumawi par la route de l’infiltration 
sociale. Je dois pourtant faire remarquer que la méme croyance précisément a été 
rapportée pour nos Achumawi. Moi-méme, aprés avoir entendu de la bouche méme 
des chamanes, des propos tels que celui cité plus haut, j’ai cru a l’existence d’une 
classe spéciale d’objets-peines. Et j’en écrivis dtiiment le nom spécial dans mes 
cahiers de notes, ou plutdt les noms spéciaux, car on m’en fournit plusieurs, tels 
que lassage, tapastomi, tiduktisi. Ce n’est que plus tard, quand je connus mieux 
la langue que je reconnus ces mots: «fléche», «pointe-de-fleche», «tirer». Eh bien, 
je crois que ce ne sont la que des images verbales, une «facon de parler», une 
comparaison: le chamane tire son poison comme le guerrier tire de l’arc. 

Qu’on ne me prenne pas d’ailleurs trop a la lettre. Je crois que dans bien 
des cas |’Indien lui-méme ne sait guére si c’est l'un ou si c’est l’autre. Il y a trés 
peu d’Indiens qui se posent de telles questions métaphysiques. Je tiens pourtant 
a reporter ce que me dit un jour Robin Astariwa. Nous parlions du petit objet 
«comme un petit bout de fil blanc ou noir, quelquefois comme une rognure d’ongle» 
que le chamane aprés avoir «sucé» plusieurs parties du corps du malade, en retire 
avec ses dents. Robin me fit cette réflection extraordinaire: «Je ne crois pas que 
ces choses-la sortent du corps du malade. Le chamane les a toujours dans sa 
bouche avant de commencer la cure. Seulement il y attire la maladie, ¢a 
lui sert a attraper le poison. Autrement comment est-ce qu’il ferait pour l’attraper ?» 
Et remarquons que Robin est intelligent et réfléchi, mais qu’il n’a rien de Blanc 
dans sa facon de penser. I] est demeuré tout-a-fait Indien; il ne parle |’anglais 
qu’assez, médiocrement. La premiére fois que j’en eus l’occasion aprés cette conver- 
sation, je la répétai a son beau-pére, le vieux chamane Tahtahteumi, et je lui de- 
mandai si c’était vrai. Il me répondit: «C’est peut-étre vrai, je ne sais pas. Il y 
a des chamanes qui opérent comme cela, en retirant un petit objet du corps. Pas 
moi. Moi, quand je suce le malade, j’en tire du sang, comme vous m’avez vu le 
faire. C’est du sang noir, c’est du mauvais sang. D’abord je le crache dans mes 
mains pour bien voir si la maladie est la-dedans. Et alors j’entends mes dama- 
gomi* qui se disputent. Ils veulent tous que je leur donne 4 boire. Ils ont bien 
travaillé pour moi. Ils m’ont aidé. Maintenant ils sont tout échauffés, Ils ont soif. 
Ms veulent boire. Ils veulent boire du sang. I] faut bien que je le leur donne. Au- 


4 Un chamane n’a pas un seul damagomi, mais plusieurs. Il commence par un 
seul. Mais plus il se fait vieux plus il en «attrape» d’autres. J’en reparlerai. 
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trement je ne pourrais plus les tenir en ordre. Ils deviennent fous. Ils sont la tous — 
dans V’air A tourner autour de moi, tous mes damagomi, comme des démons. Ils — 
crient.-Ils se disputent. «Eh, mon pére®, donne-le moi, donne-le moi a boire. Je 
‘ai beaucoup aidé ce soir. Non, ne le lui donne pas a lui, mon pére, donne-moi 
abord A moi. Il n’a rien fait lui. C’est moi qui ai fait tout le travail. Ote-toi de 
ia! C’est moi qui ai aidé notre pére. Toi tu n’as rien fait mais tu veux toujours 
avoir tout.» Voila comment ils se disputent dans lair. Ils en font du bruit. Ils 
deviennent fous. Ils seraient capables de me tuer. Alors je bois le sang. Je l’avale. 
Je le leur donne. Et cela les appaise. Cela les calme. Cela les rafraichit.» 

Avant d’abandonner le sujet des objet-peines, il est bon d’ajouter qu’il ne 
faut pas prendre trop 4 la lettre ce que j’ai dit 4 propos des supercheries. Ce que 
j’ai voulu dire c’est que leur conviction générale est sincére. Mais ils sont tres 
capables, comme tous lest autres fils d’Adam, de jouer des tours de temps en 
temps. Voici un exemple. Il y a une vieille chamane * Modoc que je connais trés 
bien. Elle s’appelle Old Dixie. Comme elle avait dans les trente ans lors de la 
Guerre Modoc, elle doit en avoir 4 peu prés quatre-vingts-dix maintenant. Et 
dailleurs elle en a l’air. Malheureusement son systéme particulier de chamanisme 
consiste a chanter et sucer toute la nuit, depuis le crépuscule jusqu’a l’aurore, ou 
du ‘moins jusqu’a ce qu’elle réussisse a attraper l’objet-peine. Une fois je l’ai «aidée» 
pendant trois nuits de suite. Et quand vers la fin de la troisitme nuit (presque 
tout le monde avait fini par s’endormir), elle «réussit» a attraper l’objet-peine 
et nous montra ce que je reconnus parfaitement étre la rognure de l’ongle de son 
petit doigt, j’avoue que j’en fus fort content. D’ailleurs la malade mourut quelques 
jours apres. Dés le lendemain matin la vieille Dixie avouait qu’elle avait di se 
tromper et que la malade allait probablement mourir. Le cas est intéressant. C’est 
un bel exemple de la complexité de tous les actes humains. La vieille Dixie est 
sincere. Elle n’invente pas ses visions. Elle les a. Je l’ai vue moi-méme en état de 
possession quand cela nous a pris trois hommes vigoureux toute notre force pour 
la maintenir par terre, elle que d’ordinaire un petit enfant pourrait renverser d’une 
chiquenaude. Elle savait bien pendant ces trois nuits que sa «medicine ne voulait 
pas travailler» comme elle le dit elle-méme plusieurs fois, se plaignant que nous 
dormions, que nous ne chantions pas assez fort, donnant une excuse aprés l’autre. 
Elle savait bien que pour une raison ou autre sa medicine ne travaillait pas. Et 


5 Le tinihowi appelle son Indien «mon frére». Le damagomi appelle son chamane 
«mon pére». 

® Dans toute cette région on trouve presqu’autant de chamanes femmes que de 
chamanes hommes, Et de méme les femmes peuvent avoir un tinihowi de méme que les 
hommes. Chez les Indiens Pueblos la religion est l’affaire exclusive des hommes. Chez les 
Blancs c’est plutét l’affaire des femmes. Je remarque cela en passant, sans aucune inten- 
tion d’en tirer quelque théorie. Je veux seulement faire remarquer que cest la un des 
points a recueillir dans une étude comparative ‘des religions. Par exemple, chez les Pomo 
qui ont un systéme bien marqué de rites, et qui sont pourtant un peuple trés primitif (si 
on les compare aux Pueblos, ou aux Indiens des Plaines, ou 4 ceux des Foréts, les femmes 
sont exclues de la religion. Au nord-ouest de la Californie, dans: une autre espéce de 
société, les chamanes sont presqu’exclusivement des femmes. Quel est le rapport du fac- 
teur religieux au facteur économique, dans I’état social de la femme? D/’ailleurs, chez les 
Achumawi, V’égalité des deux sexes est presque compléte, tant au point de vue social que 
religieux, ; 
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elle aurait mieux fait de l’avouer au lieu de s’entéter. A la fin elle a cédé a la ten- 
tation *. 

Un jour je demandais 4 la vieille Dixie de me raconter comment elle avait 
obtenu son damagomi. «Oh, j’étais encore jeune, il y a bien longtemps de cela. 
Jétais deja mariée. Et un jour mon premier damagomi est venu me chercher. Je 
Yai encore. C’est une petite chose noire, on peut a peine le voir. Quand il est 
venu la premiére fois il a fait un grand bruit. C’était comme un ouragan. C’était 
pendant la nuit. 11 m’a dit que je devais aller le voir dans la montagne.’ Alors j’y 
suis allé. Cela me faisait grand’peur. Je n’osais presque pas. Ensuite j’en ai eu 
d’autres. Je les ai attrapés. Des damagomi qui appartiennent a d’autres chamanes. 
Ils les envoient pour tuer quelqu’un. On m’appelle pour les guérir. J’y vais. Avant 
d’y aller j’y pense. J’y pense beaucoup. J’appelle un de mes damagomi. Je \ui dis: 
«Vas voir ce qui se passe la-bas. Cet homme il est malade. Peut-étre quelqu’un 
Ya empoisonné. Quelqu’un a envoyé son damagomi et \’a rendu malade. Vas 1a- 
bas, tourne autour § de sa maison. Cherche a trouver sa piste. Epie-le. Mais fais 
attention, prends bien garde! S’il a V’air plus fort que toi, ne l’attaque pas, reviens 
me le dire. Je m’arrangerai. Peut-étre il n’est pas aussi fort que toi: alors tombe 
dessus, attrape-le, fais-le prisonnier, ne le lache pas, attends jusqu’a ce que j’arrive. 
Et alors quand je chanterai tu me l’apporteras. C’est comme cela que ¢a arrive. 
C’est comme ¢a que je les attrape. Je les garde. Je les dompte. Je les fait miens. 
Cela en fait un de plus. Quelquefois aussi j’en ai perdus. D’autres chamanes me 
les ont attrapés les miens. Je n’ai pas fait attention. I] faut les soigner, ses dama- 
gomi. \\ faut toujours y penser. Les petits chamanes, les jeunes comme ton ami 
Frank Martin (et c’est un sale petit garcon, tu ne devrais pas avoir d’amitié avec 
lui), combien est-ce qu’il en a de damagomi? Trois ou quatre seulement. Peut-étre 
méme pas autant! I] n’a rien a faire qu’a y penser. C’est commode pour lui. Moi 
jen ai plus de cinquante, j’en ai peut-étre plus de deux fois autant que cela. C’est 
trés difficile de penser 4 eux tout le temps, de les soigner tout le temps. C’est 
comme cela qu’on me les vole, des petits chamanes jeunes que je ne soupconne 
pas, des sales petits chamanes comme ton ami Frank Martin...» Comme je 
n’avais pas envie de recommencer sur le sujet de Frank Martin ® je changeai la 
conversation: «Dixie, vieille grand’-mére, est-ce que cela fait terriblement peur 
les damagomi quand ils viennent?» La vieille me jeta un regard dédaigneux: 
«Humph! Ils me faisaient peur avant, quand j’étais jeune; maintenant c’est moi 
qui leur fais peur.» e 

Ecoutons maintenant le vieux Tahtahteumi (son nom veut dire littéralement: 


7 Pai connu quelqu’un dans ma jeunesse qui s’arrangeait souvent pour que deux 
pages de son bréviaire se collassent ensemble. Il était pourtant trés sincérement pieux. Sa 
petite maneuvre était presqu’inconsciente. 

8 Robin me décrivait un jour le damagomi comme «un chien de chasse bien 
dressé». : 

® Ceci se passait dans ’Orégon. Ce méme «sale petit Frank Martin», un trés jeune 
chamane, mais déja trés craint par tout le monde, et pour qui je ressens une amitié in- 
compréhensible car c’est un étre repoussant, devait m’accompagner dans mon voyage. Au 
dernier moment ses parents le dissuadérent. Je ne savais pas alors la raison [on me 
présenta alors une excuse et l’autre]. Plus tard je compris: Old Dixie voulait punir Frank 
pour quelque méfait chamanistique. 
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Rouge-chemin-ant; gallice: La piste rouge du soleil couchant). C’est un vieux 
Rabelaisien éhonta et sans vergogne. Complément aveugle. On l’accuse de tous 
les crimes. «Il a tué plus de cent personnes!» Il le nie. «Je n’en ai tué que deux 
avec mon poison, celle qui était ma femme, et celui qui me la volée. Et jai 
guéri..., combien est-ce que j’ai guéri? Ils sont jaloux. Ils voudraient que je les 
guérisse gratis, les avares. Ils sont jaloux parceque je cohabite avec leurs femmes. 
J’appelle mon pou, je lui dis: Une Telle, vas chercher son pou. Il va. II fait 
amour au pou de cette femme. J’attends dans la brousse. Bientot la femme arrive. 
C’est elle qui me cherche. Et ils se plaignent! Allons donc! 1°» 

Il est en rapport intime avec ses damagomi, je dirai méme en rapport le 
plus intime! Ce sont de vrais personnages, extrémement humains. IIs se disputent, 
ils se chamaillent. «Mon meilleur damagomi cest Lawidza, \e Corbeau. II vit 
toujours en haut de la montagne la-bas. De 1a il voit tout. C’est lui qui me raconte 
tout. Je compte sur lui plus que sur aucun de mes autres damagomi. Il y a aussi 
Ie Serpent-qui-s’enfle («Blow-snake»). Lui aussi il est bon. Si je veux savoir quel- 
que chose, je les envoie. Bientét ils reviennent. Ils ont trouvé. Je suis en train de 
chanter pour un homme qui est malade. Je les ai-envoyés chercher la piste, et les 
voila qui reviennent. Et Lézard, c’est mon damagomi aussi, il les embéte. I] leur 
dit: «Allons-nous en! Notre pére ne réussira jamais 4 guérir ce malade. Il est a 
moitié mort déja. Allons-nous en! Je m’ennuie ici. C’est pas la peine. Je vous dis 
quwil va mourir. Allons-nous en! «Voila ce qu’il dit, Lézard, mon damagomi. Je 
ne peux jamais me reposer sur lui. Il me fait des blagues, constamment. I1 fait 
des blagues 4 mes autres damagomi. Et pourtant, il sait beaucoup de choses. Il 
me dit un tas de choses que les autres ne savent pas. Mais on ne peut jamais 
compter sur lui. C’est un blagueur. Toute la journée il ne fait rien, il ne fait que 
s’étendre sur une roche au soleil, et copuler avec elle, de haut en bas, de haut en 
bas, comme ¢a toute la journée au soleil. Et pourtant c’est lui qui me raconte tout 
ce qu’il y a de vraiment sérieux a savoir.» 

Quelquefois, je suis en train de faire une guérison difficile. Je ne sais pas 
ce qu’il a le malade. Je cherche. Je chante. J’envoie tous mes damagomi |’un apres 
autre sur toutes les pistes. Ils reviennent sans rien trouver. Ils sont 14 dans air. 
Hs tiennent conciliabule entre eux. Je les encourage. Je chante et je chante toutes 
mes meilleures chansons. Et alors voila Lézard qui s’ennuie. Il veut s’en aller. 
11 leur dit aux autres: «Allons-nous en! Qu’est-ce que nous faisons ici? Il n’y a 
rien a faire. Cet homme va mourir. Notre pére il perd son temps!» Alors Corbeau, 
est mon damagomi aussi, il se fache contre Lézard. Il le menace du doigt: «Qui 
est-ce qui t’a demandé ton avis a toi? Tais-toi et reste tranquille!» Oh! mon Lézard 
est un mauvais garcon, il est malin, mais “il n’est pas sérieux. Je ne peux pas 


© Je devrais peut-étre ajouter, 4 titre de récréation linguistique, que j’appris cette 
histoire du pou du vieux chamane bien avant que notre amitié réciproque eut atteint le 
point de se permettre telles libertés. Or, quand j’osai V’interroger directement, je me 
trompai d’accent musical. Je dis dmits au lieu de dmits: hibou au lieu de pou. Il me re- 
garda avec un air commisératif: «Non, non», fit-il, «On vous a dit des blagues. Je n’ai 
pas d’dmits pour damagomi. Ce n’est pas vrai du tout. On vous a raconté des blagues!» 
Puis il se mit 4 penser: «Attendez!» s’écria-t-il, «je crois que je sais ce que vous voulez 
dire. Vous voulez dire mon dmits. Ga cest vrai, c’est comme cela que j’attrape les femmes, 
etc., etc.» 
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compter sur lui. Il me fait dire des sottises pendant que j’opere. Par exemple il 
me fait dire que ’homme va guérir, et ensuite il meurt. Et alors cela me fait honte 
devant les gens.» 

Je viens de donner tous ces détails pour bien montrer ce que le chamanisme, 
chez les Achumawi a de vivant, d’intime, de personnel. Avant de connaitre les 
Indiens je me figurais les rites chamanistiques comme des séances pleines de sym- 
bolisme, de mystére, de liturgies et d’invocations sacrées en une langue archaique, 
le tout baigné dans une attitude dévote et respectueuse des assistants. I] n’en est 
pas du tout comme cela. Cela ressemble plutét a une réunion de famille. On cause, 
on fume, on blague, durant les pauses entre les chants, surtout au commencement. 
Méme le chamane, au commencement, fait assez partie de l’auditoire. Il entend 
ce qu’on dit autour de lui, et quelquefois il prend part a la conversation, il dit méme 
des blagues. Mais chaque fois qu’il semble se plonger en lui-méme et méditer, on 
fait moins de bruit, on parle moins haut. En général il est a genoux a cété du 
malade qui lui est couché par terre, la téte vers est (dou vient la lumieére, et 
!’«ombre-Ame» aussi). I1 se balance en chantonnant, les yeux a demi clos. D’abord 
cest un bourdonnement sur un ton plaintif, comme si le chamane voulait chanter 
malgré une souffrance intérieure. Le bourdonnement devient plus fort, prend la 
forme d’une vraie mélodie, mais encore en sourdine. On commence a se taire, a 
écouter, a faire attention. Le chamane n’a pas encore son damagomi. Il est quel- 
que part, peut-étre trés loin dans la montagne, peut-étre dans |’air de la nuit tout 
pres d’ici. La chanson c’est pour le charmer, pour l’inviter a venir, pour l’y forcer 
méme. La chanson est quelconque d’ailleurs; elle n’a absolument aucune signifi- 
cation symbolique de sympathie magique'!. Elle n’a qu’une valeur purement 
esthétique 1°. Ces chansons, comme toutes les chansons des Achumawi, se com- 
posent d’une ligne ou deux, faisant deux, trois, ou tout au plus quatre phrases 
de musique. On la répéte dix, vingt, trente fois de suite, sans aucune interruption, 
la derniére note étant suivie immédiatement par la premiere note du recommen- 
cement, sans aucun reste musical. On chante a !’unisson. Quant a la mesure on 
la bat avec les mains. Elle n’a rien a voir avec le rhythme de la mélodie. Elle est 
sur un rhythme différent, un rhythme d’ailleurs quelconque, mais uniforme et 
sans accent. En général, au commencement d’une chanson, chacun bat une mesure 
un peu différente. Mais au bout de quelques répétitions, elles s’unifient. Le cha- 
mane n’en chante guére que quelques répétitions lui-méme. D’abord il est seul, 
puis quelques voix, enfin tout le monde. Alors il se tait, laissant 4 l’assistance le 
travail dattirer le damagomi. Naturellement plus fort on chante, et le mieux a 
Yunisson, mieux cela vaut. On a plus de chance de. réveiller le damagomi s’il dort 
quelque part au loin. Ce n’est pas seulement le bruit physique qui le réveille. C’est 
tout autant, et encore plus, l’ardeur émotionelle. (Ceci n’est pas mon interprétation. 


“ La magique paur sympathie est extraordinairement peu développée chez les 
Achumawi. Chez les Pomo au contraire, on la rencontre 4 tout propos. 

” En voici deux examples: 1° dalmoma wilimadaigi hamats witupi sinuts: a Dal- 
moma je retourne la terre, j’en fais sortir les racines pourries [chanson qui <appartenait» 
a un chamane célébre, mort depuis longtemps. I] vivait 4 Dalmoma. Il compare sa canne 
de chamane 4 la houe qui sert 4 la récolte des racines]. 2° luna geyus wanutsidza: j’arrive 
avec la crue, moi Wanutsidza [chanson composée par Tahtahteumi; le wanutsidza est un 
petit oiseau qui fréquente les ruisseaux]. 


ep? aa 
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Je répéte ce que m’ont dit beaucoup d’Indiens). Quant au chamane il se recueuille. 
Il ferme les yeux, il écoute. Bientdt il sent son damagomi qui arrive, qui S’ap- 
proche, qui voltige dans l’air de la nuit, dans la brousse, sous la terre, par tout, 
méme dans son propre ventre. C’est le damagomi particulier qu’il vient d’appeller, 
étre a la fois trés personnel et physique, un lézard qui fait des blagues et qui se 
trémousse au soleil sur une pierre, et a la fois substance impersonnelle, puissance, 
force, émotion terrifiante comme un coup de vent: tout cela n’en fait qu’un dans 
la psychologie de 1’Indien. Et maintenant le damagomi s’approche, il arrive, c’est 
le temps de lui parler. Alors soudain, le chamane frappe des mains, a n’importe 
quel instant du chant, et tout le monde se tait. Silence profond (et cest tres im- 
pressionant au.milieu de la brousse, sous les étoiles, a la lueur vacillante du foyer, 
ce silence soudain aprés le rhythme rapide et tant soit peu hypnotisant de la chan- 
son). Alors le chamane s’adresse 4 son damagomi. Sa voix est haute, comme s’il 
parlait 4 un sourd. Il parle d’une voix rapide, saccadée, monotone, mais en 
language ordinaire que tout le monde comprend. Les phrases sont courtes. Et tout 
ce qu’il dit l’«interpréte» le répéte exactement, mot pour mot. Je reparlerai plus 
loin de l’interpréte (dont la présence est absolument nécessaire), et je discuterai 
ce qu’il signifie: qu’il suffise pour le moment de dire que c’est ainsi que les Indiens 
Vappellent exactement, dans leur langue, par le mot qui veut dire interpréter, 
traduire. Or Vinterpréte du chamane, n’interpréte rien du tout, ne traduit rien 
du tout: il ne fait que répéter exactement mot pour mot ce que le chamane dit. 
Il rend ce service a auditoire: il parle d’une voix plus claire que son chamane, 
et par suité on le comprend mieux. Le chamane est tellement surexcité qu’il s’em- 
brouille dans ce qu’il dit. Son interpréte, si c’est son interpréte ordinaire, connait 
depuis longtemps les embrouillements qui lui sont habituels. Et pourtant, bien 
des fois il faut que le chamane répéte ce qu’il vient de dire deux ou trois fois 
avant que l’interpréte lui-méme arrive a le comprendre. Mais je ne crois pas que 
ce soit la l’explication de Vinstitution de linterpréte; ce n’est, je crois, qu’un fac- 
teur de valeur pratique réelle, mais adventice. I1 me semble plutét que l’interpréte 
sert de trait d’union pour le chamane, entre la réalité biologique et la réalité psy- 
chologique ott il s’enfonce de plus en plus. Il y a 1a pour le chamane un vrai 
danger de dissociation schizophrénique. Il s’enfonce de plus en plus dans un 
monde autistique ou les réalités sont de plus en plus dépourvues de leur 
contenu biologique. Un pas de plus, et tout lien sera rompu avec la réalité exté- 
rieure. Notre chamane continuerait tout seul son voyage dans un monde délimité 
par l’écorce qui constitue son égo, et il n’en reviendrait plus: il serait fou. Le 
chamane est comme un homme qui veut saisir un lotus trop loin du bord du lac 
pour étre a portée de sa main — et il ne sait pas nager. Alors il s’accroche d’une 
main a son interpréte, qui de !’autre main s’accroche au rivage. Lui, le chamane, 
il est en état d’extase, de plus en plus, il parle 4 son damagomi, et son damagomi 
répond a ses questions. I] s’unit tellement a son damagomi, il se’ projette tellement 
en lui, que lui-méme, le chamane, il répéte éxactement toutes paroles du dama- 
gomi'*, C’est la une expérience pleine de danger. Il me semble que la simple 


43 Quand il n’est pas encore tout-A-fait entré dans l’extase, le Dah termine 
généralement les phrases qu’il répéte aprés son damagomi, par le mot wisi = «il dit», tan-_ 
disque l’inferpréte qui répéte la répétition finit par le mot’ tisi = «il dit qu’il dit», (forme 
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répétition de ses propres paroles sert chaque fois 4 ramener le chamane a la réalité 
physique, encore mieux que si on lui tapait sur l’épaule; car il a déja perdu pres- 


a que toute la sensation biologique, il est 4 peu prés anesthétique a ce moment-la. 


‘Il ne sentirait pas la tape sur l’épaule; mais l’écho de ses propres paroles péneétre 
jusqu’au monde auto-idéologique auquel il vient de le livrer corps et ame. 

Et maintenant, en quoi consiste le dialogue entre le chamane et son dama- 
gomi? Oh, elle est des plus naturelles (naturelle, s’entend, a |’Indienne), C’est 
a peu prés comme ceci: «Eh! mon damagomi, tu m’as fait attendre longtemps. 
Ou donc étais-tu?» «J’étais endormi prés d’une rivitre. J’avais mangé trop de 
poisson. Je dormais trés fort.» «Dis-moi, qu’est-ce qu’il a cet homme la.» «Je ne 
sais pas.» «Eh bien, alors, cherche!» «Je ne vois rien. Je ne sens rien, mon pere. 
J’ai trop dormi. Je ne suis bon a rien ce soir. Appelle un autre damagomi.» 
«Alors demande 4 Corbeau.» «Corbeau dit qu’il a remarqué une petite chose rouge 
qui tournait autour du campement de cet homme-la, il y a a peu prés un mois.» 
«Alors c’est un damagomi, c’est quelqu’un qui lui a envoyé son damagomi.» «Je 
crois que oui, mon pére.» «Eh bien, cherche sa piste» «Oh mon pere, je n’en ai 
pas envie. J’ai mangé trop de poisson ce soir.» «Oh, tu me vaux rien. Je vais. 
appeler un autre de mes damagomi.» 

Le chamane s’arréte. I] ouvre les yeux. On dirait quelqu’un qui se réveille 
dune méditation profonde. Il a Pair un peu hébété. Il demande sa pipe. Son inter- 


 préte la bourre, Vallume, la lui passe. Tout le monde s’%tire, on allume des 


cigarettes, on fume, on cause, on dit des plaisanteries, on replénit le foyer. Le 
chamane lui-méme prend part aux plaisanteries, mais de moins en moins, 4 mesure 
qu’une demi-heure, une heure, deux heures passent. Il devient de plus en plus 
distrait, farouche. 

Il recommence, et il recommence. II appelle un damagomi aprés Vautre. Il 
les rappeile. Il les fait travailler comme des animaux de cirque. C’est toujours la 
méme chose. Il commence a se balancer en fredonnant une nouvelle chanson. On 
se tait. La chanson éclate. Tout le monde l’attrape, etc. 

Cela dure quelquefois des heures et des heures. Quelquefois cela ne dure 
guere plus d’une heure. Quelquefois le chamane abandonne la guérison, découragé. 
Ses damagomi ne trouvent rien. Ou bien ils ont peur. Le «poison» est un dama- 
gomi trés puissant, plus fort qu’eux, cest un vieux damagomi, un vétéran qui a 
appartenu a plusieurs chamanes tour a tour. Il est trop fort. Ce n’est pas la peine 
de l’attaquer. ee 

Il est a remarquer qu’il est bien entendu que quand le chamane ne réussit 
pas, il n’a le droit de réclamer aucuns émoluments. Mais en général il les recoit 
quand méme. On les lui donne par amitié, parce qu’il a fait ce qu’il pouvait. 
D/’ailleurs il n’a pas de taux fixe1*. On lui donne ce qu’on veut. Il ne réclame 
jamais rien, méme quand il réussit. Je ne puis méme pas dire qu’il y compte. Car 


«quotative»). Plus tard, quand il devient de plus en plus extatique et fou, le chamane 
omet irés souvent le mot wisi. C’est surtout alors que surviennent les embrouillements 
dont jai parlé plus haut et que Vinterpréte se voit obligé de faire répéter au chamane ce 
qu’il vient de dire. 

4 Comparez au contraire les Pomo et leurs goobalkialxale. V. L. S. FREELAND. 
«Pomo Doctors and Poisoners». U. of Calif. Publ. Arch. and Anthr., vol. 20, 1923, p. 62. 


570 JAm™E DE ANGULO, 


trés souvent il opére sur ses propres parents, sur la femme de son cousin, sur le 
fils de Poncle de son pére, sur son propre pére. Tous ces gens-la lui promettent 
de Je payer. Mais ils le font rarement. Mais ils l’aident dans la vie. Il a toujours 
place chez eux, et les meilleurs morceaux. D’ailleurs, tout au contraire des Indiens 
de la cdte nord-ouest de la Californie, ’Achumawi n’a aucun désir, ni aucun 
respect pour la richesse. Cela n’a aucune valeur a ses yeux. Ce qui compte pour 
lui dans la vie, cest ou la popularité (ce qui fait les chefs), ou l’acquisition du 
pouvoir surnaturel (tinihowi, ce qui fait les bons chasseurs, les guerriers invin- 
cibles, les joueurs heureux, les chamanes puissants). 

Mais revenons au chamane. Ou plutdt, avant de revenir a lui disons un 
mot, ce qui est trés important, de leurs maladies. J’ignore évidemment quelles 
étaient leurs maladies les plus fréquentes avant l’arrivée des Blancs. A l’heure 


actuelle ils souffrent spécialement de toutes les maladies des voies respiratoires,- 


surtout de la tuberculose, de Vinfluenza et de la rougeole (qui chez eux terrasse 
les adultes). Ils souffrent moins des maladies des voies alimentaires. Pour ce qui 
en est des maladies vénériennes, ils semblent étre immunes. (Je parle des Achu- 
mawi. De plus je n’ai aucuns data scientifiques. C’est mon impression, voila tout. 
Quoique médecin, j’évite toute affaire de médecine avec les Indiens. Ils détestent 
les médecins blancs.) En somme, mon impression est que, n’était-ce pour les ma- 


ladies respiratoires, cadeau des Blancs, les Indiens, ceux qui survivent a l’époque - 


terrible de l’enfance qui en emporte des quantités énormes chez eux, sont extré- 
mement résistant 4 la maladie... telle que nous la comprenons. Mais il y a une 
maladie indéfinissable, mais trés connue de tous ceux qui ont vécu plus ou moins 
avec les Indiens, et qu’ils appellent «Indian sickness». Je vais essayer de la dé- 
crire: un Indien est triste. On lui a fait des ennuis. Querelle avec des amis (1’In- 
dien est trés affectueux, quoique trés peu sentimental). Il y pense. Cela le ronge. 
I] devient de plus en plus triste et renfermé. Il n’a gofit a rien. I] ne mange rien. 
I] ne sort pas. Bientét il s’alite. Tout de suite i] ressent un malaise indéfinissable, 
des douleurs vagues. Ses amis, ses parents s’inquiétent. Quant a lui, il est déja 
sir qu’il va mourir. De fait il est déja a moitié mort, et 4 moins qu’un chamane 
arrive a temps et le persuade qu’il est guéri, il rendra trés certainement le dernier 
soupir avant tres peu. Voila ce qu’on appelle la «maladie Indienne». Je laisse a 
mes confréres en psychiatrie la question du diagnostic! 

Et revenons maintenant au chamane. Supposons qu’il réussisse. C’est-a-dire 
Supposons que ses damagomi réussissent a faire le diagnostic. Quel est ce dia- 
gnostic? Autrement dire, en quoi consiste la Respieele chamanistique? Nous pou- 
vons dresser cing catégories: 

1° Accidents visibles: ruptures d’os, blessures, etc. 

2° Contravention aux tabous de la tribu. 

3° L’épouvante causée par l’apparition de monstres. 

4° Le «mauvaix sang», etc. 

5° Empoisonnement par un autre chamane. 

6° Perte de lame. 


Etudions maintenant chacune de ces cinq catégories qui sont possibles chez — 


les peuples primitifs. 


ae 
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I Accidents visibles. Je dois dire tout de suite qu’a Vheure 
actuelle, malgré leur horreur et leur haine des Blancs, les Indiens Achumawi, 
‘quand ils se cassent la jambe, ou qu’il leur arrive quelqu’autre mésaventure de 
nature pareille, coup de couteau, blessure de revolver, etc., enfin n’importe quoi 
absolument visible, ils sont parfaitement satisfaits des secours du’ médecin Blanc. 
‘Ils savent fort bien que le Blanc posséde des pouvoirs scientifiques, soit sur les 
machines d’automobile, soit sur le‘corps humain. Et il n’est que trop heureux d’en 
faire usage. Il ne le peut pas toujours. Le médecin du gouvernement, trés.mal 
'payé, n’a naturellement pas envie de se déranger. S’il y a un autre médecin, (et 
qui done va se fourrer la-bas avec un vrai diplome?) il est trop cher pour les In- 
diens. Comme tous autres Blancs, les Indiens le dégoutent! 

L’Indien en est donc réduit, par la nécessité, 4 se servir du chamane. [1 
‘sait fort bien que le chamane n’a aucune sorte de pouvoir sur cette sorte de chose. 
_ Tl s’en doutait peut-étre avant l’arrivée des Blancs. I n’en doute guére plus main- 
tenant. Mais faute de mieux il se sert du chamane. Bien plus, le chamane se 
sert de lui-méme (voyez la guérison de Tahtahteumi, que je raconte plus loin). 
Cette attitude est extrémement importante pour qui s’intéresse 4 la genése des 
idées, et de leur dichotomie en deux voies: les idées-force et les idées-concepts. 
-L’Indien, sait fort bien que le chamane ne va pas guérir la blessure par un miracle. 
Ce qu’il attend du chamane ce sont deux choses: d’abord le prognostic (est-ce que 
“moni destin est de mourir, ou de guérir?); ensuite V’activation par ’intermédiaire 
du chamane et de ses damagomi, et aussi des efforts de toute l’assistance qui aide 
et qui chante, l’activation des forces spirituelles de vie qui aideront la guérison 
naturelle. Nous avons donc ici un exemple du dédoublement en idée-forces et idée- 
concepts. L’Indien blessé a recours, quand cela est possible, au médecin blanc, 
parce qu’il a une conception parfaitement exacte de la nature physique de la 
blessure, et il reconnait que le médecin Blanc a la méme habileté qui caractérise 
le mécanicien: il envisage donc d’un cété la blessure comme une idée-concept. Mais 
méme apres avoir obtenu le secours du médecin Blanc, il appellera aussi le cha- 
mane, car la blessure d’un homme n’est pas comme celle d’un rouage d’automobile. 
I] lui faut de la «vie», de la «force», en plus des conditions physiques, pour 
guérir: il envisage donc la blessure d’un autre cOté comme une idée-force 1°. Pour- 
quoi n’étend-il pas Vidée-force au mécanisrne de son auto, de sa machine a scier, 
etc., comme il le faisait il y a si peu de temps encore aux objets matériels de la 
civilisation indienne, V’arc et fléches, le mortier et le pilon, etc.? Probablement 
parceque la machine est trop nouvelle. Il ne s’y est pas encore fait. Donnez-lui 
cinquante ans de plus et je crois qu’il identifiera l’auto avec la vie-force, tout come 
il fait du mortier *°. Seulement, dans cinquante ans il n’y aura plus d’Indiens 
Achumawi. 


* Cest d’ailleurs ce que nous faisons encore quand nous offrons des priéres pour 
la guérison de quelqu’un. Malgré notre civilisation tellement mécanistique, nous n’avons 
pas encore tout-a-fait perdu la valeur de l’idée-force. Il nous faut pourtant admettre que 
la plupart de nos priéres ne sont que des MINS sans conviction. L’Indien chante 
_ avec une conviction souveraine. 

*6 Pour PIndien le mortier n’est pas simplement une pierre taillée et creusée. C’est 
un objet plein de vie. Ils se proménent, ils marchent, ils vont dans la campagne. Quand 
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Passons maintenant 4 la deuxiéme de nos categories nosologiques. 

II®° Contraventions aux Tabous. Crest 1a, je le sais, une des 
causes de maladie les plus importantes, dans beaucoup de sociétés primitives. Mais 
chez les Achumawi il n’y a pas de tabous. Naturellement on ne me croiera pas, car 
une société primitive sans tabous, ce n’est pas une société primitive. De meme qu’un 
primitif qui traite sa belle-mére comme n’importe quelle autre personne agée, mais 
sans rien de spécial, ce n’est pas un «primitif» 17: Je le regrette mais je n’y puis 
rien. Je n’ai jamais pu observer de vrais tabous chez les Achumawi. Par un vrai 
tabou, je veux dire quelque chose qui devrait étre naturellement permis, mais qui 
se trouve étre défendu pour une raison que personne ne connait. Qu’on me permette 
de souligner encore une fois la distance énorme qui sépare ici la civilisation Achu- 
mawi (qui représente probablement la couche la plus ancienne de la culture Cali- _ 
fornia-Great Basin), de celle du groupe Pomo-Miwok de Est (et qui était pro- 
bablement aussi celle des autres tribus avoisinantes). La vie journaliére du Pomo 
est un tissu de tabous. De méme, le Pomo a une répugnance spirituelle énorme 
pour le sang menstruel. L’Achumawi presque pas, peut-tre méme au contraire 7°. 
Naturellement |’Achumawi ne commet pas l’inceste, mais on ne peut pas appeler 
cela une action qui devrait étre naturellement permise. 


Ill? Epouvante causée par VPapparition de Monstres. 
Voila une des causes les plus fréquentes de maladie chez les Pomo (et la méthode 
de guérison est extrémement intéressante 7°. Mais chez les Achumawi on ne trouve 
rien de pareil. 


IV° Le «Mauvaix Sang». On dirait que c’est 1a chez tous les peuples 
la partie du corps qui attire le plus naturellement les idées populaires 
@étiologie. On dirait que Vhomme, partant d’une conception toute im- 
matérielle de la maladie, et éprouvant les désir insurmontable d’y fournir 
un accompagnement biologique, ne peut rien faire de mieux que de choisir 
pour le coupable |’élément le plus fluide du corps humain, et partant le plus 
changeable. Il n’a, a cette époque aucune idée de la circulation du sang. Mais 
il croit que le sang baigne tout le corps, qu’il ’’imprégne,. qu’il en est la partie 
la moins solide, la moins physique, la plus rapprochée de )’«humeur» (qui était 
dans la médecine de nos grands-parents, quelque chose entre un liquide et une 
on trouve un dehors loin du campement (c’est peut-étre un mortier abandonné pendant une 
fuite il y a seulement une dizaine d’années, et cest peut-étre un mortier laissé 1A il y a cing 
mille ans), il faut s’en écarter. Ils sont dangereux. Ils sont trop sauvages, ceux-la, trop 
pleins de tinihowi. Ce v’est qu’un homme trés fort, un chamane puissant qui ose s’en 
emparer, le captiver, le ramener 4 sa condition d’ustensile de cuisine. Voici un exemple: 
je posséde un de ces mortiers trés bien fait. Je le gardais comme ornement du coin de 
ma cheminée. Lorsque Katsumahtauta vint me rendre visite, un de ses premiers soins 
fut de lui lancer des bouffées de fumée ayec des paroles conciliatrices. Le lendemain il 
me pria de le porter dehors. «Il ne faut pas le Jaisser lA prés du feu. Il a trop chaud. 
Il s’échauffe. Il est capable de devenir méchant et de vous faire du mal a tous. Portez-le 
dehors, au jardin, au milieu des herbes, La il sera frais.» 

‘7 Comme cela se passe chez les Achumawi. ; 

4S Le vrai mot pour la menstruation est un verbe dont la racine est -mal-. Mais 
par euphémisme on dit d’une femme qui est dans cet état qu’elle est tinihowi. bs 

** Voir les ouvrages cités plus haut. Epwrn Logs. L. S. FREELAND. 
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vapeur). C’est d’ailleurs bien 1a la conception. de ’Indien Achumawi. Si donc il 
s’agit d’une maladie interne organique (car je crois que les.chamanes d’expérience 
ne se trompent jamais sur les maladies d’origine psychogénique, et c’est justement 
dans ce dernier cas qu’ils font le diagnostic d’«empoisonnement» ou de «perte de 
Pame» que nous allons étudier présentement), le chamane décide que c’est du «mau- 
vaix sang». Le sang est devenu noir, épais. I] faut qu’il le retire. Il le retire d’ail- 
leurs de n’importe quelle partie du corps. II le retire par le méthode du sucement. 
‘Il fait de ses lévres une espéce de ventouse. La nous entrons dans un terrain ot 
javoue que je ne comprends rien. Peut-étre c’est de la prestidigitation, mais je ne 
le crois pas. Le chamane suce et suce, et au bout d’un certain temps il s’arréte. Il 
se redresse alors. Il a plusieurs hoquets qui lui secouent tout le corps. Maintenant 
il joint ses deux mains en forme de soucoupe, et il y vomit assez de sang pour les 
remplir. Il le fait deux ou trois fois. Chaque fois il déverse le contenu de ses mains 
dans un réceptacle (de nos jours c’est d’ordinaire une «tin-can» quelconque). Quel- 
quefois il le boit. D’autre fois il V’enterre, c’est-a-dire, le déverse dans un trou. Tres 
souvent il le fait passer autour de l’assistance avant d’en disposer. C’est ainsi que 
jai eu souvent V’occasion de observer. Cela m’a toujours fait l’effet (a la lueur du 
feu) de sang mélangé avec un autre liquide de la consistence de la salive. Je suis 
porté a croire que c’est le produit d’une extravasion hémorrhagique dans l’estomac, 
@origine hystérique. Le chamane d’ailleurs croit trés sincérement que cela sort du 
corps du malade. Mais je n’ai pas pu découvrir 1a moindre marque sur la peau du 
malade. Et d’ailleurs les lévres du chamane ne sont pas du tout appliquées comme 
une véritable ventouse. On entend l’air passer avec un bruit de soufflet. D’autre 
part ce qui m’incline a croire que c’est une extravasion de sang dans I’estomac du 
chamane, c’est qu’il a toujours une soif énorme aprés l’opération. Je les ai vus 
boire deux ou trois litres deau. En général, aprés une séance chamanistique, le 
chamane est trés las, et il s’endort d’un sommeil lourd. 

Naturellement cette sorte d’opération ne guérit nullement les cas d’entérite 
ou de néphrite. Mais il ne faut pas s’étonner que I’Indien continue 4 donner sa 
confiance au chamane, ni l’accuser pour cela d’intelligence, car nous faisons la 


_ méme chose avec nos médecins. 


V? Empoisonnement par un autre Chamane. Voila bien 
le vrai chamanisme au pais des Achumawi. C’est 1a que le chamane 
brille. Il envoie ses damagomi, Yun apres l’autre, sur la piste. Pendant que 
Vauditoire répéte en cadence la chanson que le chamane a commencée, le damagomi 


_ Séloigne sur les ordres de son maitre. Il s’envole dans la nuit, et il commence a 


décrire des tours de plus en plus restreints, cherchant la piste par ott a passé le 
damagomi envoyé préalablement par le chamane empoisonneur. Pour nous qui 
demandons toujours des conditions physiques en accord avec nos sensations ordi- 
naires, tout cela est de la pure idiotie. En effet, puisque le malade a probablement 
été empoisonné il y a pluiseurs mois par un damagomi qui est entré dans son corps, 
et que depuis lors le malade a voyagé ici et 1a, comment s’attendre alors a ce que 
le damagomi du chamane guérisseur puisse trouver la piste? Mais ces raisonne- 
ments ne se présentent jamais a esprit de l’Indien. C’est qu’il ne se représente 
pas le monde d’une facon exacte, comme nous, mais plutdt d’une facon vague, un 


peu diffuse, un peu flou, ott tout se confond plus ou moins. C’est un peu comme 
12* 
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nous quand nous faisons des comparaisons poétiques. Nous ne nous occupons pas 
alors de logique, ni de vraisemblance. 

S’il ne trouve pas la piste le damagomi est pour ainsi dire «rentré dans le 
rang» par le chamane. Le chamane le gronde (et l’interpréte répéte la gronderie). 
Le damagomi donne des excuses (que le chamane répéte, et l’interpréte les répéte 
a son tour), Maintenant le chamane appelle un autre damagomi, et le lance sur la 
piste. Le chamane commence un autre chant, que tout le monde entonne apres quel- 
ques mesures, et ainsi de suite, jusqu’a ce qu’un des damagomi réussisse a trouver 
la piste. Et méme alors il est possible qu’il dise 4 son-pere le chamane: «Il y a la 
un poison. I] est sous l’aisselle droite. Mais je n’ose pas l’attaquer. Il est trop gros 
pour moi». Alors il faut que Je chamane en envoie un autre. Et ainsi de suite. 

Maintenant il le conquiert. Le chamane applique ses lévres a !’endroit indi- 
qué (l’aisselle droite, ou le milieu du ventre, ou le genou, n’importe ou) et il com- 
mence a sucer. C’est ainsi qu’il attire au dehors le damagomi vaincu. Maintenant 
il l’attrape avec les dents. 

Comme je l’ai déja indiqué, le morceau de cheveu ou d’ongle, qu’il saisit avec 
les dents n’est pour I’Indien qu’un symbole physique. La véritable nature du da- 
magomi empoisonneur est immatérielle, incorporelle et- invisible. Mais depuis 
quand est-ce que les hommes ont appris a se servir de quantités immatérielles et im- 
pondérables? Méme de nos jours nous trouvons nécessaires les emblémes, les dé- 
corations, le drapeau, et méme une forme tangible des sacrements. L’Indien fait de 
méme, avec cela de plus: que pour lui, qui croit a la réalité de la pensée avec une 
foi beaucoup plus vive que la ndtre, le miracle de la transsubstantiation (du dama- 
gomi en un bout de cheveu) est tellement naturelle qu’il n’y a pas miracle du tout. 
Le bout de cheveu c’est le signe ostensible du damagomi vaincu, ce méme dama- 
gomi qui avant d’avoir été envoyé par le chamane empoisonneur, était peut-etre 
«dans la vie ordinaire» un coyote, ou un moucheron, ou un cerf, une antilope, un 
sapin, que sais-je — et d’ailleurs, qu’importe. On dirait qu’on se trouve a un état ou 
on n’a qu’a pousser un bouton, ou plutét a tourner la manivelle d’un cran autour 
d’un disc marqué en degrés, et selon qu’on tourne l’aspect de l’univers change, et 


ce qui était coyote devient damagomi, et ce qui était damagomi devient cheveu, et ce” 


qui était cheveu devient pensée. Etat sublime ot: toutes les permutations sont 
possibles, commie dans les réves. Et chacun de nous y a passé toute son enfance. 
Plus tard cela a disparu pour nous. Et nous sommes trés stirs que nous avons 
raison, maintenant,... parceque nous sommes grands. 


Et maintenant qu’est-ce que notre chamane en fait de ce damagomi qu’il a 
conquis? Naturellement il le garde pour son propre compte, s’il le croit a son 
propre avantage. Il l’enferme dans un petit étui. [Il garde cet étui dans son 
«chapeau de chamane», qui n’est autre chose qu’un chapeau de plumes (ils sont 
trés rares aujourd’hui — il en est de méme des étuis) 7°. C’est tout-a-fait comme 


2° Tl y en a plusieurs spécimens’ au Musée d’Anthropologie de l’Université de 
Californie. Ce musée que presque personne ne connait, contient des spécimens de trés 
grande valeur ethnologique. Mais comme l’Univérsité appartient 4 l’Etat de Californie 
on peut 4 peine en tirer un sou pour la conservation des objets historiques, tandisque les 
millions coulent vers le collége d’Agriculture, qui est essentiellement pratique. N’était-ce 
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si nous volions un chien de chasse a un voisin. Nous avons l’espoir naturellement 
qu’au bout d’un certain temps il oubliera son ancien maitre, et restera chez nous. 
Cest ainsi que, peu a peu, le chamane replénit les rangs de ses damagomi, car il 
en perd tout le temps, étant donné que lui aussi «empoisonne» les gens, et que 
_ dés lors il s’expose a ce qu’on lui vole ses damagomi avec un damagomi plus fort. 

Il peut méme arriver que le chamane empoisonneur soit présent a la séance 
de guérison. Vous demanderez pourquoi, quand il semblerait tellement plus de bon 
sens de s’absenter. Pour une infinité de raisons. Pour ne donner qu’un seul 
exemple: Qa-Qa-ga a empoisonné quelqu’un. Ce quelqu’un habite son propre 
village. On appelle Tsul-ma-dan-gi pour guérir le malade. Si Qa-qa-ga s’absente, il 
sait bien que cela suffira pour qu’on l’accuse. D’ailleurs il se croit a peu prés l’égal 
de Tsul-ma-dan-gi. Et il a raison de croire que ce dernier le considére également 
comme son égal, a peu prés. Alors qu’est-ce qu’il arrive? Chose incroyable pour 
nous, mais devant tout le monde, apres avoir attrapé le damagomi de Qa-qa-ga, 
Tsul-ma-dan-gi se tourne vers lui et dit «Tiens! le voila ton damagomi, je ne veux 
pas le garder pour moi». Et tout le monde est satisfait. 

D’autres fois il arrive que le chamane, aprés avoir extrait le «poison», le 
remette lui-méme dans un autre endroit du corps. Pourquoi? Tout simplement pour 
faire durer la maladie, pour qu’on l’appelle de nouveau, pour qu’on le paie une 
seconde fois. Il y avait un ménage (ils sont morts tous deux il n’y a pas trés long- 
temps) ott tous les deux, mari et femme, étaient chamanes. Or le mari etait de 
ceux qui remplacent le poison aprés l’avoir enlevé, tandis que sa femme était tou- 
jours honnéte. Malheureusement elle était trop «faible» pour sucer avec succes. 
Ils faisaient done équippe tous les deux. Ils travaillaient ensemble. C’était elle et 
ses damagomi qui faisaient le diagnostic. C’était lui alors qui entrait en scéne et 
faisait Vextraction. Or, bien des fois, elle le prit en flagrant délit de replacer le 
‘poison autre part. Et alors elle le sermonnait devant tout le monde: «Je tai vu! Tu 
viens de le remettre. Tu ne penses qu’a faire de l’argent. Tu me fais honte. Remets- 
toi a sucer. Allons, ouste! et pour de vrai, pas de blague, ou gare a toi!» Et if 
obéissait 4 sa chére moitié, comme la plupart des Indiens Achumawi d’ailleurs, 
chamanes ou non. 

= En d’autres occasions Je chamane réussit a extraire le «poison» d’un cha- 
mane qu’il sait étre certainement supérieur a lui-méme. Dans ces cas il croit plus 
prudent de l’enterrer, ou de le noyer dans un vase d’eau (aujourd’hui une cuvette, 
anciennement un pannier): il s’en lave les mains, Le poison-damagomi ira retrouver 
son maitre, qui dans les circonstances ne saurait guarder rancune. 

Je crois en avoir dit assez pour faire ressortir ce qu’il y a-d’essentiel dans 
cette cinquiéme catégorie nosologique, qui est la plus importante. Il nous faut 
maintenant passer a la derniere. 

- VI° Pertedelame. J’ai déja parlé du concept de I’«Ame-ombre» chez les 
Achumawi. J’ai dit que le mot qui sert A le connoter: delamdzi, a beaucoup de 
rapports avec le mot qui sert a désigner l’aurore: delalamdzi. Et que d’autre part 
le delamdzi «arrive» avec l’aurore, chaque matin (présumablement elle prend 


le zéle infatigable de M. Gtrrorp, tout cela ne serait qu’un amas de poussiére dans un 
coin de San Francisco ott personne ne va jamais. 
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son départ chaque soir avec le soleil couchant, mais on ne le dit pas). Apreés la 
mort, ou au moment de la mort, ou méme avant, peu-tre méme une semaine ou 
deux avant, le delamdzi s’en va avec le soleil, vers ’ouest. OW? Personne ne le sait. : 
On ne se lest jamais demandé, Elle s’en va, voila tout, et elle ne revient pas**. 
Donec, pas de vie aprés la mort, pas de «happy hunting ground», pas de ciel, ni 
d’enfer, ni rien du tout. L’idée de la mort n’est d’ailleurs pas trés bien définie. 
C’est vrai qu’il y a un moment exact out la mort physique survient, le moment du 
rale, alors que tandisque le malade «expire». C’est-donc-a-dire, avant qu’il ait 


iout-a-fait fini de raler (je l’ai vu de mes propres yeux), les lamentations commen- — 


cent. Done il y a une mort physique... et pourtant il est fort possible que le 


delamdzi, Yombre-ame avait déja commencé son voyage vers l’ouest deux semaines _ 


auparavant. Tout ceci est fort étonnant pour nous. Essayons donc de le comprendre. 

Qu’est-ce que le delamdzi? Autant demander qu’est-ce que l’&me? Autant 
demander qu’est-ce qu’un revenant, une ombre, un «wraith», un «ghost», etc. 
Certains peuples l’appellent |’«ombre». Les Achumawi paraissent l’appeler au 
contraire «la lumiére du matin». Au fond, c’est la méme chose. Elle va avec le 
soleil et sa lumiére. Mais il importe extrémement de remarquer que les Indiens 
Achumawi n’ont absolument aucune forme ‘de ce qu’on est convenu d’appeler 
«adoration du soleil». Le soleil n’a pour eux aucune, absolument aucune signi- 
fication mystique. C’est bien compris? Je tiens a le souligner. Ils n’ont méme pas 
de noms différents pour le soleil et la lune. Tous les deux sont ftsuwl. Et s'il est 
absolument nécessaire de distinguer (ce qui au fond arrive trés rarement), on dit: 
tsul matiksa, astre de la nuit; tsul maxiksa, astre du jour. 

Or, lame peut quitter le corps, pour une infinité de raisons (on dirait qu’ils 
sont mal collés), et c’est alors qu’elle se trouve entrainée par la lumiére du soleil 
(a noter que l’Achumawi considére la Jumiére, de méme que tout autre phénoméne 
de la nature, en orientation par rapport a lui-méme: ce qui est envers moi prend 
le suffixe -mi, le contraire -gi). Elle s’en va donc avec lui, vers l’ouest (l’Achu- 
mawi ne reconnait point les points cardinaux: il appelle l’ouest «la ou le soleil va 
en bas», le nord «d’oti il souffle froid», etc.). 

Le fils de Katsumahtauta me disait: «Vous savez, quand vous étes parti la 
derniere fois, il y a cing ou six ans, mon frere il n’était pas mort. Il est mort apres, 


Yannée d’aprés. On I’a tué. Bon, ca m’a fait mal. J’ai continué d’y penser. J’y © 


pensais tout le temps. Je ne pouvais pas le supporter. C’était un bon garcon, il 
était bon joueur. Tout le monde l’aimait. Quand on I’a tué, j’ai commencé a me 
tourmenter. J’y pensais, et j’y pensais tout le temps. Bientét mon delamdzi m’a 
quitté, jai perdu mon delamdzi. Eh bien j’étais mort. J’étais encore vivant, mais 
jétais déja mort. Vous vous rappelez quand vous étes revenu, cette fois-la quand 
la femme de mon pére ** était malade, et je suis passé par 1a un jour, je montais 
un’ cheval blanc, je n’ai pas voulu m’arréter quand méme qu’elle était malade, eh 


bien j’étais fou alors, j’avais perdu mon delamdzi 4 cause que je pensais trop a ~ 


mon frere, parce que j’étais triste, parcequ’il était mort. Eh bien, je continuai, 


*t Les Miwok de l’Ouest disaient que lombre-4me aprés avoir atteint la montagne 
Tamalpais («Ouest-Montagne», commencaient un long voyage vers le sud... et puis 
alors? Et puis alors on ne sait pas! L’Achumawi s’arréte tout simplement A l’ouest. 

_ * Yl était né.d’une autre femme. . fit 
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et jarrivai 4 Astariwa. Le vieux Tahtahteumj il était 14. Aussitét qu’il m’a vu, 
le pauvre vieil aveugle, aussitét il a su que j’avais perdu mon delamdzi. 11 m’a dit: 
«Tu as perdu ton ame, mais je vais la chercher, Peut-étre je peux la rattrapper.» 
Il est allé vers l’ouest. Il est allé longtemps. C’était vers le soir quand il l’a trouvée, 
mon ame. Elle était assise sur un rocher, comme ¢a, la téte dans les mains. Elle 
- était en train de penser. Alors il l’a secouée: «Hé, toi, reveille-toi! Qu’est-ce que 
tu fais 1a? Retourne a ton homme. Allons, debout, debout! Décampe! Retourne a 
ton homme!» C’est comme ¢a qu’il lui a dit. Alors elle est revenu. Elle m’est 
revenue. C’est pour cela que je ne suis pas mort, cette fois-la. C’est pour cela que 
je suis dévoué a ce vieux bonhomme, cest parcequ’il m’a sauvé. C’est comme 
sil était mon pére.» 

Jai déja raconté plus haut comment le vieux chamane Tahtahteumi fut ren- 
versé hors de sa carriole par un auto. Ce jour-la il était parti pour aller 4 Hantiyu, 
rendre visite a des parents. Aprés s’étre ramassé, il remonta en voiture, et continua 
jusqu’a Hantiyu. Mais arrivé 1a il commenca a se sentir fort mal. Il] me racontait 
tout cela le surlendemain, étant de retour chez lui 4 Astariwa. Il geignait, la jambe 
trés enflée, le dos contusioné, sur un matelas. Il me disait: «Vois-tu, quand je suis 
tombé hors de ma voiture sur la route, le choc a secoué mon ame hors de moi, Elle 
est tombée sur la route aussi. Moi, je ne le savais pas et je suis remonté en voiture 
sans elle. J’aurais bien pu mourir si om ne me l’avait pas dit, C’est un de mes 
damagomi qui me !’a dit, un de mes meilleurs damagomi. Serpent-qui-s’enfle, il 
prend toujours bien soin de moi. I] est venu me le dire pendant la nuit. C’est un 
autre de mes damagomi qui \’a envoyé. C’est Corbeau. Ce Corbeau, il est toujours 
_perché sur le sommet de la montagne Wadaqtsudzi, et il voit tout ce qui se passe, 
C’est comme cela qu’il a vu quand mon ame est tombée sur la route, Alors il a 
énvoyé Serpent me prévenir. C’est pour cela que je suis revenu. Quand je suis 
repassé au méme endroit oii j’étais tombé j’ai rappelé mon Ame, et elle m’est 
revenue. Mais si j’avais attendu trop longtemps, si je n’étais pas revenu aussitot le 
lendemain, peut-étre que cela aurait été trop tard. Peut-€tre que je ne l’aurais plus 
jamais retrouvée mon ame, et alors je serais mort aprés quelque temps .. .» 


N 


Le reste de l’aventure n’a rien a voir avec l’Ame, mais je vais la raconter 
tout-de-méme ici. Le vieux chamane ajouta: «D’ailleurs il se peut trés bien que je 
meure encore. Je me sens trés malade. Je voudrais bien que mon frére vienne me 
voir et me guérir. Il est trés bon chamane aussi, et il pourrait me sucer tout ce 
mauvais sang que j’ai 1a dans la jambe. Regarde donc comme j’ai la jambe noire. 
Peut-étre que je vais mourir. Je voudrais bien qu’il vienne mon frére. Je ’ai envoyé 
chercher. Mais il est bien vieux lui aussi, et il Babite trés loin d’ici. Je crois qu’il 
ne voudra pas se déranger.» 

De fait, il ne se dérangea pas. Nous l’attendimes jusque vers dix heures du 
soir, mais en vain. Le lendemain Tahtahteumi me disait. «Eh bien, puisque mon 
frére ne veut pas venir, je vais me guérir moi-méme, ce soir. J’ai envoyé chercher 
Sam Steele. C’est toujours lui qui me sert d’interpréte.» Je n’en revenais pas 
d’étonnement. Je ne m’étais jamais figuré qu’un chamane pit opérer sur sa propre 
personne! Je lui fis part de mon étonnement. Je lui dis: «Mais comment est-ce 
que vous allez faire pour vous sucer vous-méme?» II me répondit: «Mais non, 
naturellement que je ne vais pas me sucer moi-méme. Mais je peux, me soigner 


578 Jame DE ANGULO, 


quand méme, Je vais appeler mes damagomi. Je vais leur demander ce qu’il en 
est. Je veux savoir si je dois mourir ou non. Il faut bien qu’on meure un jour ott 
autre. Peut-ttre c’est maintenant que je dois mourir. Quand on doit mourir, il 
n’y a rien a y faire. Le meilleur chamane ne peut pas l’empécher. Mes damagomi 
ils sauront bien trouver ce qu’il en est et ils me le diront.» 

Je lui demandai alors: «Mais puisqu’ils viennent vous voir la nuit durant 
vos réves, pourquoi donc est-ce que vous avez besoin de faire un vrai «doctoring». 
avec interpréte et le reste?» Il me répondit: «Oh, ce n’est pas la méme chose. 
Ils viennent comme cela dans les réves, mais c’est beaucoup moins str, cest 
beaucoup moins fort. Si vous chantez tous bien ce soir, trés fort, cela m’aidera 
beaucoup.» 

Ce soir-la, une heure ou deux avant le coucher du soleil, Sam Steele, son 
interpréte arriva. Plusieurs autres Indiens aussi, femmes et hommes, une dou- 
zaine environ, Juste au moment du coucher du soleil nous nous réunimes en cercle 
autour d’un feu. On aida le vieux chamane a s’asseoir sur une caisse. Alors V’inter- 
préte se retira a quelques pas, dans la brousse. I] commengait a faire nuit. Et 
il lanca dans toutes les directions ’appel aux damagomi, sur un ton haut, tant soit 
peu saccadé, les nommant les uns aprés les autres, Corbeau, Lézard, Serpent, etc., 
les-sommant de venir. Puis il revint se joindre au cercle. C’est ainsi que cela se 
passe d’habitude. Et alors commenga la série ordinaire des chansons et des appels. 
aux damagomi et de leurs réponses. Le vieux chamane s’exalta a tel point qu'il 
se mit a danser en frappant la terre de son pied tout enflé et qu’on aurait déja 
dit a moitié gangrené. 

Cela dura environ deux heures. Puis tout le monde se fit coucher, le vieux 
déclarant’ qu’il se sentait déja beaucoup mieux. Deux ou trois jours apres il com- 
meénc¢ait déja a se.trainer clopin-clopant auteur du camp. 

Donnons enfin un dernier exemple de l’Ame. Le beau-pére de Katsumah- 
tauta est mort il y a deux ans. Lui aussi était chamane. Katsumahtauta qui lui 
ait trés attaché me racontait: «II savait qu’il allait mourir. Son damagomi le lui 
avait dit, et il nous l’'annonga deux mois avant sa mort. Cela me fit beaucoup de 
peine. Quelque temps aprés. qu’il nous avertit, mon ame voulut suivre la sienne. 
La sienne avait déja commencé de s’en aller, comme il nous V’avait dit. Et vous 
savez, c’est comme ¢a qu’elles font les 4ames. Elles n’aiment pas s’en aller toutes 
seules.. Elles aiment la compagnie. Elles tachent toujours de s’attirer ’a@me de 
quelqu’un qui est un ami. C’est comme si l’Ame qui s’en va invitait l’autre, avec 


des cajolements. C’est justement ce qui m’est arrivé. Mon ame s’est mis a suivre . 


la sienne. Mais une nuit, son Ame a lui, 4 mon beau-pére, elle a arrété la mienne. 
Elle lui a dit: «II ne faut pas continuer. Ne me suis pas. Retourne chez toi.» Et 
elle fit pousser un sapin.-I] se mit a pousser tout de suite, comme cela, devant 
mes.propres yeux, un joli sapin, oh! si joli tout droit. Il poussa comme cela entre 
moi: et mon beau-pére. Et mon beau-pére dit A mon Ame de tourner le dos a 


Parbre et de s’en retourner. J’ai vu tout cela en réve. Et quent jours apres j’ai- 
é voir mon beau-pere, et aussitot qu’il m’a-vu, avant que j’aie pu ouvrir la bouche “4 
* il m’a dit: «Ton ame.a_voulu, suivre la mienne. Mais je l’ai renvoyée autre. nuit. >> 


Je tiens a faire remarquer que dans toutes ces conversations, |’Indien parle. 


deson ame et de lui-meme comme dune méme chose. Il ne dit pas: mon ame, mon. 


hen 
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corps. Il confond tout cela. Parlant de son ame, il dit dans une méme phrase: 
tantot «je», tantot «mon ame». Cela m’a beaucoup frappé. 

Done, la perte de l’Ame est une des catégories nosologiques pour |’Indien 
Achumawi. Pour une raison ou l’autre, elle se sépare du corps quelquefois, et 
alors, comme elle semble étre faite essentiellement du lumiére, peu a peu, un jour 
apres l’autre, elle semble étre entrainée par le courant du jour, de l’est a l’ouest. 

Il est important d’établir ceci, en vue de la théorie trés intéressante de 
Lowie 7%, d’aprés laquelle, la conception la plus ancienne, la plus primitive, de 
la maladie, serait l’intrusion venant du dehors (notre cinquiéme catégorie noso- 
logique); tandis que la perte de l’Ame serait une conception plus récente, passée 
par transmission de la Sibérie a l’Amérique. Et cela expliquerait sa distribution 
géographique. Elle est inconnue a l’est des Montagnes Rocheuses. Elle (je parle 
toujours de la perte de l’Ame) est surtout développée le long de la céte nord du 
Pacifique, dans l’aire qu’on est convenu d’appeler «Northwest Coast culture area». 
e Il faut avouer que tous les faits semblent supporter la théorie de Lowe. 
Les Achumawi n’appartiennent pas 4 la Northwest Coast culture area. Mais il 
est reconnu qu’ils en ont regu des attributs de civilisation, par la voie de leurs 
cousins a Vouest, les Shasta (du moins KRoEBER indique cette avenue comme 
possible; je n’y crois guére moi-méme) qui sont fort entichés d’un sous-type de la 
civilisation du nord-ouest. Les Achumawi pourraient aussi avoir recu la théorie 
de la perte de l’Ame, par la voie de leurs voisins du nord, les Modocs. Dans ce 
cas on en trouverait stirement des traces chez ce peuple. Je regrette infiniment 
de n’avoir pas de data a ce sujet. Je ne sais comment j’ai pu omettre de leur. poser 
une question si importante. A lest des Achumawi se trouvent les Paiute (avec 
qui ils forment le vrai noyau de la civilisation California-Great Basin, dans sa 
forme la plus primitive). Or d’aprés Lowie lui-méme les Paiute ont la conception 
de la perte de l’Ame. Au sud des Achumawi on pénétre de-plus en plus l’aire de 
civilisation du type «North-Central» (Pomo, Western Miwok, Wintun, etc.), qui 
est certainement un type plus avancé et qui s’est développé sur le lieu-méme (et 
pas par diffusion). L’idée.de l’aAme est trés certainement: présente °*. Mais cela 
ne veut pas dire nécessairement que la maladie résulte de la perte de l’dme. 
D’autre part le chamanisme est si affaibli chez les Pomo qu’on doit s’attendre a 
ce que cette théorie nosologique se soit déja perdue (si tant est qu’elle a jamais 
éxisté). D’autre part il faut remarquer aussi que la grande théorie nosologique 
Pomo: «frayeur causée par des apparitions de monstres», pourrait fort bien n’étre’ 
qu’une transformation de la théorie de la perte de |’Ame. 

Je ne saurais donc me prononcer °°. J’avoue que ma préférence serait contre 


°§ Roprrt Lowir, «Primitive Religion», p. 177, et seq. Le Prof Lowie me’ dit 
Wailleurs qu’il n’a émis cette théorie que tentativement. 

24 y. Epwiy Logs, «Pomo Folkways», p. 290, et seq. Mes propres observations 
sont de méme nature. 

*5 Je prends grand plaisir ici a citer Lowir lui-méme, car les lignes suivantes sont 
d’une éminente sagesse en éthnologie: «J should -be clear to the reader that what divides 
me from the diffusionist school of Father ScumipT is. not a denial of diffusion nor even 
parsimony in the use of the principle of historical connection, whether in point of space 
or of time. The difference lies merely on my insistence on an incomparable greater dif- 
ficulty in the determination- of what is in fact religion, onan incomparably greater com- 
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Yopinion de Lowie, tout simplement parceque j’aime a traiter les questions psy- 
chologiques par elles-mémes, si toutefois les faits historiques n’indiquent pas le 
contraire. J’aimerais ainsi a voir dans les deux théories nosologiques de Vintru- 
sion de la perte de l’Ame, deux modes d’explication fonciérement naturels a Pesprit 
humain. Ils pourraient peut-€tre correspondre 4 ces deux modes fondamentaux 
que la psychologie moderne semble avoir accepté presque partout, 4 la suite de 
Cart Juna: le mode de I’extraversion (direction de énergie psychologique du 
dedans au dehors), et le mode de l’introversion (du dehors au dedans). 

Pour compléter notre description du chamanisme is nous reste encore a 
bien faire saisir la nature semi-matérielle, semi-spirituelle du damagomi. Vu dun 
cété est un étre tout-d-fait réel, fait d’os et de chair, de plumes et de poils. Vu 
dun autre cété ce n’est qu’une idée. Est-il possible que I’Indien Achumawi Se 
trouve A une période du développement de l’esprit humain, oi V’idée n’est pas 
encore séparée de la réalité physique qu’elle symbolise? Cela me semble étre ainsi, 
du moins pour les formes les plus archaiques de leur civilisation. Leurs sensa- 
tions a propos du damagomi (ou du tinihowi), leurs croyances, leurs raisonne- 
ments, leurs explications, formeraient alors ce qui correspond 4 nos syStémes 
philosophiques, a notre idéologie. Quand l’Achumawi réflexionne sur le finihowi 
ou le damagomi, cest au fond comme quand nous raisonnons. Nous raisonnons 
sur les données de nos sens. Ils font de méme. Or nous admettons que les données 
de nos.sens sont subjectives. Changez done notre systéme psycho-biologique, et 
nos sens nous fourniront d’autres données. On dirait précisément que leur sy- 
stéme psycho-biologique n’est pas le méme que le notre, parce que les données 
de leurs sens ne sont pas les mémes que les ndtres 7°. 

Quand il veut «empoisonner» quelqu’un, le chamane Achumawi n’a pas 
besoin de faire des décoctions de plantes vénéneuses, d’insectes, d’araignées, de 
dards de quépes, etc. (ainsi que le fait le goo-gauk, ’«empoisonneur», chez les 
Pomo °*. I] n’a qu’a envoyer son poison, son «pouvoir», son damagomi, par la 
pensée. II lui dit: (il parle 4 son damagomi) «Va trouver Un Tel. Entre dans 
lui. Rends le malade. Ne le tue pas tout de suite. Fais-le mourir dans un mois 7°. 


plexity of the historical process itself than Father Scumrpt seems nei 3 to admit 
(p. 183). 

°6 Voir V’excellente étude de Bogoras, «Ideas of Space and Time in he Conception 
of Primitive Religion». Amer. Anthropologist, vol. 27, no. 2, 1925. 

*7 «Pomo Doctors and Poisoners» by L. S. Freeland. U. of Cal. Publ. vol. 20, 
p. 71. Remarquer aussi que chez les Pomo ce n’est pas le chamane (qu’il soit qoobakial- 
xale, ou qu’il soit madu) qui empoisonne, c’est un «homme A poison» [goo-gauk], un vrai 
«sorcier». Chez les Achumawi, c’est le chamane qui se charge d’empoisonner, par magie 
psychologique bien entendu, pas avec de vrais poisons physiques, ceux contre qui il a du - 
mauvais vouloir. 

*® Quelquefois le chamane donne 4 son damagomi Vordre de tuer sa victime 
«cette mnuit-méme avant laurore arrive» méxiksé médlinidymd tsémili ddlild’wadé.. 
Mais la plupart des chamanes m’ont dit qu’ils n’aiment pas faire les choses si vite, 4 
moins qu’on ne les enrage. Ils aiment mieux prendre leur temps, permettre A la victime 
de se défendre s’il n’a pas tort, enfin «give him a sporting chance». II faut bien com- 
prendre que le chamane Achumawi prend son réle trés au sérieux, et se considére comme 
une espéce du justicier (dans une civilisation sans tribunaux). Quand il décréte la mort 
de quelqu’un, ce n’est pas simplement parce qu’on l’a bien payé pour le faire, c’est plus 
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Fais bien attention avant de lui entrer dedans. Si tu entends telle ou telle chan- 
son, Cest celle du damagomi du chamane.Un Tel. Il est plus fort que toi. Dans 
ce cas-la, reviens tout-de-suite. Autrement n’aie pas peur. D’ailleurs je crois que 
le chamane Un Tel ne se doute de rien.» 

Je me vois forcé de faire toutes sortes d’explications. Dans les cas que je viens 
de citer, par exemple, il s’agit d’une querelle entre deux familles. Chaque famille 
-naturellement compte deux ou trois chamanes dans ses rangs. On fait appel a 
leur patriotisme, et de plus on leur graisse la patte. Quand enfin il se décide, 
le chamane qui doit empoisonner un des principaux acteurs dans cette querelle 
de familles, se doute bien que sa victime a pris la précaution de se faire un garde- 
corps de plusieurs des damagomis des chamanes de sa propre famille. Il s’en 
suit toutes sortes de pourparlers, d’accusations, de soupcons, de craintes, d’illu- 
sions et de «suggestions». Et tout cela se passe dans un monde ow |’union entre 
la physiologie et la psychologie (et leur action réciproque) est bien plus forte que 
dans le nétre. 

Supposons maintenant que notre condamné en meure. Voila le damagomi 
libre. Mais maintenant il a soif de sang, il est ivre de tuerie. (Cela rappellle la 
théorie de Vaccroissement de la virulence par: «passage», en bactériologie!) Il 
est comme un cheval emporté. I] est berserker! Mais son premier pas instinctif, 
c’est de retourner chez son «pére» le chamane, comme un cheval retourne a |’étable. 
Il revient donc vers lui, mais, comme un tigre de cirque, qui ayant sauté dans 
Vauditoire et déchiré quelqu’un, se tourne maintenant contre son propre dompteur, 
le damagomi s’en revient, avide de tuer son pére. C’est pourquoi le chamane doit 
faire bien attention, et se tenir sur ses gardes. Depuis quelques jours il s’attend 
plus ou moins a la mort de sa victime. Il erre dans les bois en attente, A l’écoute. 
Cest généralement vers le coucher du soleil qu’il ’entend venir de*loin, chantant 
dans lair du crépuscule sa chanson terrible. Le chamane la reconnait bien cette 
chanson! Alors vite il se défait de son chapeau de chamane. II le pose 4a terre. Il 
se cache lui-méme derriére un arbre. Le damagomi arrive comme une fléche et 
sen va tout droit vers le chapeau de plumes qu’il connait si bien. Le chamane 
alors le couvre de la fumée du tabac, la fumée qui calme. II lui parle avec 
tendresse. Peu a peu il s’approche. Peu a peu il s’empare de lui de nouveau. 

Un chamane (il est mort maintenant) me disait: «J’ai tellement peur de 
cela que je n’ai jamais osé envoyer mon damagomi tuer quelqu’un, quoique 
jaurais di le faire plusieurs fois.» 

Un dernier mot sur les chamanes. L’office de chamane n’est pas héréditaire, 
chez nos Achumawi. Ce n’est pas non plus un métier que le vieux chamane 
apprend au novice qu’il a choisi. N’importe qui peut devenir chamane, tout-a-fait 
exactement comme n vance qui peut avoir de la chance et plaire a quelque tini- 
howi. D’ailleurs il n’y a aucune différence essentielle entre le finihowi et le dama- 

_ gomi. C’est seulement affaire de degré. De plus il n’y a rien de secret dans la 
profession de chamane: je veux dire il n’y a aucuns secrets professionels. II serait 
aussi inconcevable qu’un chamane enseigne sa profession a un novice, qu’un saint 
enseignat a recevoir l’extase mystique. 


souvent parce qu’il est persuadé que l’accusé a vraiment causé un tort grave et indéfen- 
sible 4 quelqu’un de sa famille. 
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Enfin, personne n’a envie d’étre chamane. C’est un métier trop dangereux. 
Les chamanes sont presque tous des névrosés, du moins presque tous ceux que 
je connais personnellement. Ils semblent souffrir surtout des névroses d’angoisse. 
Ils sont devenus chamanes malgré eux. Généralement cest bien apres la puberté, 
cest vers les vingt-cing ou trente ans, que le jeune chamane traverse sa premiére 
crise. Car c’est une véritable crise nerveuse, qui dure quelquefois pendant des 
semaines. Durant ce temps il erre 4 l’aventure, dans un état de folie. Il erre dans 
les bois. Il a des visions. I] couche sur les sommets des montagnes. Ses’ parents, 
ses amis hochent la téte. On déplore son cas, mais on le laisse aller. D’ailleurs 
il s’enfuit A ’approche de qui que ce soit. Il vit de racines, d’herbes sauvages. 
Les visions continuent. Ce sont des animaux, des arbres qui lui parlent, des 
choses étranges, a moitié humaines. C’est ainsi qu’il recoit quelques uns de ses 
damagomi. Au bout d’un certain temps, il s’apaise. I] revient parmi les gens. 
On le recoit comme si rien n’était arrivé, mais tout le monde le reconnait comme 
chamane. Et bientét, bon gré mal gré, il se verra forcé d’exercer sa profession, 
forcé par les reproches de ses amis et de ses parents malades qui lui reprochent 
de ne pas vouloir les guérir par mauvaise volonté, forcé bon gré mal gré de 
prendre sa place dans le monde équivoque des chamanes, que tout le monde craint, 
que tout le monde suspecte, qui se suspectent eux-mémes les uns les autres, osant 
a peine dormir dans la maison commune, 

Qu’est-ce done que cette crise par ott passe le jeune chamane? Je dois ici 
observer que je n’ai jamais observé chez les Indiens aucun cas de schizophrénie. 
Se pourrait-il qu’ils échappent a la crevasse mentale précisément. parce qu’ils 
sont encore capables, a cette époque du développement humain, de se replonger 
dans un ambiant d’intimité avec la nature, de contact psychique immédiat avec 
elle, et d’y retrouver V’orientation qu’ils étaient sur le point de perdre? Tandis 
que plus tard, avec l’homme civilisé, trop éloigné de la nature par la barriére des 
mythes et des formules rationelles, ce retour salutaire 4 une époque pré-humaine 
(celle de la crise et des visions) n’est plus possible. Alors le schizophrénique, 
oscillant comme l’aiguille d’une boussole détraquée entre les deux pdles de la 
pensée, cherche refuge dans l’autisme. Je ne propose méme pas cela comme théorie.. 
C’est seulement une supposition qui peut intéresser mes confréres en psychiatrie. 


V° La Mythologie. 

Je vais définir tout de suite ma thése: au stade primitif de civilisation dont 
nous nous occupons, le mythe n’a pas de signification religieuse. Il a une valeur 
littéraire (au point de vue le plus libéral du mot): autrement dit, ce sont 
des «contes», ce ne sont pas des mythes. Ce que je veux dire, c’est qu’ils ne com- 
portent pas encore, a cette époque ott la psychologie est encore assez peu différen- 
ciée de la physiologie, oi Vidée est encore, immanente en l’objet et m’en a pas 
encore été séparée, soit par identification, soit par projection; ce que je veux dire 
est quwils ne comportent pas encore a cette époque la valeur symbolique comme — 
repositoire de ce qui est énergie dans lidée, qu’ils vont acquérir plus tard dans | 
Phistoire de la civilisation. : 

Les Achumawi raffolent de ces histoires. Ils passent un temps énorme a 
les raconter, a les répéter. C’est ce qu’on appelle tildsini’i «old time stories». Non 
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“seulement les vieux les racontent, le soir, quand tout le monde est couché, pendant 
‘des heures et des heures, jusqu’a ce que chacun s’endorme, les enfants, et puis 


les jeunes gens, et enfin le raconteur lui-méme, mais a n’importe quel moment 


‘de la journée, si quelqu’un, 4 propos de n’importe quel prétexte, se met a répéter 


un des vieux contes, tous s’arrétent dans leur occupation du moment, tout le monde 
fait troupe autour de lui. Ils y prennent le méme plaisir que nous prenons a lire 


‘des romans, ou a aller au théatre. 


Ces histoires sont de toutes sortes: depuis les fables explicatoires (pourquoi 
le lapin a le cul blanc), etc. jusqu’a la grande épopée de la création du monde. 
Tout cela appartient au département spécial de V’éthnologie qu’on appelle le folk- 
lorisme. Leur intérét, a part leur valeur intrinséque dramatique, est pour |’étude 
des courants de diffusion culturelle. Tel motif qu’on trouve chez les Achumawi, 
qu’on ne trouve pas chez leurs voisins du sud, mais qu’on trouve chez leurs voisins 
du nord, et qu’on trouve 1a d’une facon plus élaborée, indique que le motif a été 
transmis du nord. Tout cela est affaire de folk-lorisme et d’ethnographie pure. 

Ce qui nous intéresse ici, cest leur portée religieuse. Ces contes sont-ils 
des-sortes de récitations liturgiques, empreintes du caractére mnémonique et sacré 
qui caractérise toujours les rites? Nullement. Chez les Pomo, au contraire, cer- 
tains contes, par exemple V’histoire de la création du monde, doivent se raconter 
d’une certaine facon: il y a une version officielle et orthodoxe. Chez les Achumawi 
chacun raconte cela a sa facon, chacun brode plus ou moins, selon son habileté 
littéraire. Il y a toutes sortes de versions. J’ai raconté, méme a des vieux, des 


‘versions qui venaient de l’autre bout du territoire, et quils n’avaient jamais 


entendues. Ils me disaient: «Tiens! je n’avais jamais entendu raconter ca. Répétez 
ce que vous avez dit.» 

Il est bien connu que la Californie a ceci de particulier, que c’est la seule 
région de l’Amérique du Nord ott l’on trouve V’idée de la création du monde. 
Partout ailleurs on a seulement affaire a des «démiurges» (culture-heroes) qui 
enseignent a ’homme la civilisation. Ce ne sont pas eux qui ont créé le monde. 
Le monde existait, et ils Vont régénéré, ils l’ont changé, une ou plusieurs fois... 
mais on ne dit mot de création. Comment se fait-il donc que nous trouvions cette 
idée abstraite de création du monde hors du néant, précisément chez les peuples 
les plus primitifs de l’Amérique du Nord? On s’attendrait au contraire. Serait-ce 
que les autres peuples l’auraient oublié dans la suite des siécles? Il y a 1a une 
question extrémement importante. Je n’ai malheureusement aucune solution a y 
apporter. 

Voici la version Achumawi la plus répandue °°: 

Renard était le seul homme vivant. I] n’y avait pas de terre. L’eau seule- 
ment remplissait tout. «Comment est-ce que je vais faire?» se dit Renard. Alors 
il se mit a chanter *° afin de trouver. Il chantait: «Je voudrais bien rencontrer 


9 Je lai obtenue, en langue Achumawi, et j’en ai analysé chaque mot de facon 
rigoureuse. La traduction que je donne est fidéle, mais pas littérale. 

*° Qu’on relise ce que j’ai déja dit 4 propos de la valeur psychologique du chant 
et du rhytme pour le primitif. Les civilisés ne peuvent se faire aucune idée de ce que 
«chanter» veut dire pour un Indien. Pour lui ce n’est pas de la musique, c’est de la 
foi créatrice. 
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quelqu’un!...» Il chantait la-haut dans Je ciel, cherchant par tout. C’est alors 
qu’il rencontra Coyote *1. Et il s’écria: «Je m’en doutais bien que j’allais ren- 
contrer quelqu’un!» Coyote lui demande: «Et ot est-ce que tu vas donc en voyage 
comme cela?» Renard répond: «J’ai des soucis. Je me proméne un peu partout 
dans V’espoir de trouver quelqu’un.» «Eh bien, allons-nous en ensemble. On va 
toujours par deux, d’aprés ce qu’on dit.» «Quw’allons-nous faire?» dit alors 
Renard. «Je ne sais pas!» répond Coyote. «Eh bien, essayons de faire le monde!» 
«Et comment est-ce que nous allons faire cela?» «Chantons!» dit Renard. Et 
il fit venir une motte de terre par le moyen de sa pensée. Maintenant il la tenait 
dans la paume de sa main. Et la motte en main, il se mit 4 chanter. Au bout 
d’un certain temps il la jeta dans V’espace, et il dit 4 Coyote: «Ne regarde pas! 
Ferme les yeux! Quand ie te dirai: regarde!, alors tu regarderas.» Et il se 
remit a chanter. Au bout d’un certain temps, il dit 4 Coyote: «Regarde! Qu’est-ce 
que tu vois?» «Je vois la-bas quelque chose de tout petit» «Ferme les yeux de 
nouveau!» Et Renard se remit A chanter. Au bout d’un certain temps il dit a 
Coyote: «Regarde! Q’est-ce que tu vois?» «C’est devenu plus grand.» «Ferme 
les yeux encore une fois!» Et Renard se remit a chanter. Et comme cela plusieurs 
fois, et chaque fois la motte de terre était plus grande. Et maintenant Renard 
dit 4 Coyote: «Ferme les yeux! Nous allons sauter maintenant...» C’est comme 
cela qu’ils sautérent sur la terre. Et alors, avec leurs pattes, ils se mirent a l’étirer, 
de tous cétés. C’est ainsi qu’ils firent le monde. Ils firent venir les montagnes, 
et la rivitre, et ours, et le puma, et le cédre, et le pin, et tout ce qui vit partout. 
lls firent tout cela peu a peu. Ils vivaient ensemble dans une maison commune. 
Ils étaient confréres.» 

Et alors commence une série interminable d’aventures, sur un ton tout-a- 
fait différent. On pourrait Vappeler «L’épopée de Coyote», ou mieux encore «Les 
Gestes de Coyote, le sire fol et malin». C’est une chaine Whistoires sans fin. Elles 
sont toutes, a part quelques rares exceptions, d’une pornographie effroyable. 11 
y en a tellement que les meilleurs raconteurs les embrouillent, oublient un incident, 
transposent un autre, tout cela d’ailleurs sans que l’auditoire s’en embarrasse le 
moins du monde. Car le sens littéraire ou dramatique de 1’Indien Achumawi 
nest pas orienté comme le nétre, et ne demande ni trame, ni dénouement, ni suite, 
ni unité. Il ne demande méme pas le sens de composition que nous demandons 
a une peinture. C’est plutét comme les arabesques d’un mouvement décoratif, ou 
les variations sur un théme musical. 

Dans toutes ces histoires, c’est Coyote? qui est le héros. Le fonds de 


%* Un animal entre le renard et la loup, extrément commun en Californie. 

* Canis latrans. «coyote» vient de l’aztéque koyo-tl, par Vintermédiaire de l’espag- 
nol. C’est un animal entre le loup et le renard, et pourtant c’est presqu’un chien. Il est 
bien plus rusé que le renard, de l’avis des traqueneurs de profession. Les Blancs le détes- 
tent parce qu'il dévaste leurs poulaillers, et parce que Ja nuit son hurlement 
sinistre et moqueur les réveille en surtout. Ce hurlement commence par un long 
cri plaintif et comme plein d’angoisse, et se change tout-A-coup en une série 
daboiements courts et saccadés comme ceux d’un roquet chamailleur. On entend 
cela quelquefois 4 cent pas 4 peine du campement. Les braves «pioneers», qui 
n’ont peur ni des revenants ni des balies de revolver, n’aiment pourtant pas cela. 
Aussi ils ne manquent jamais l’occasion de tuer un coyote; malheureusement le coyote 
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Phistoire est toujours le méme. Coyote, par pure malice de cceur, ou par simple 
niaiserie, fait quelque méchanceté ou commet quelque sottise. Résultat, il se voit 
placé dans les situations les plus désagréables et les plus saugrenues. Mais il 
s’en tire souvent grace a sa ruse. Ou, s’il y perd la vie, il ressuscite de manitre 
ou d’autre, et s’en va penaud mais point pénitent, pour recommencer ses roueries. 
Tout ce que Renard essaye de faire pour le bien du monde, Coyote fait de son 
mieux pour !’en empécher, et toujours il donne comme raison: «On n’a jamais 
connu ¢a! C’est pas comme ¢a qu’on faisait dans l’ancien temps! **» Renard 
voulait que l’été dura presque tout l’an. Mais Coyote a insisté qu’il fallait que 
Vhiver dure plus longtemps que 1’été. 

Auparavant les animaux renaissaient aprés la mort. C’est Coyote qui un 
jour a insisté que quand on meurt, eh bien on doit rester mort! Et il arrive que 
la premiére personne a mourir aprés cet édit ce fut son propre fils. 

Il use tellement ses deux femmes, qu’elles finissent par confier leur parties 
sexuelles 4 leur mére. Or un jour qu’elle montait l’échelle de la maison, il apergoit 
soudain cette énorme chose faite de la coalescence de trois. I] en éprouve un désir 
insurmontable, bien qu’elle soit sa belle-mére. Et il invente toutes sortes de stra- 
tagemes. Il réussit enfin a la faire camper avec lui dans un lieu retiré, sous pré- 
’ texte de chasse, et il la force. De retour au village, elle l’accuse, et la horde |’as- 
some a coups de baton. On laisse 1a son cadavre qui devient de plus en plus des- 
séché. Tout l’hiver se passe. Le printemps arrive enfin. Une souris court sur ses 
os, et cela le réveille. I] s’étire en baillant: «J’ai grand’faim!» I] léve les yeux et 
-apercoit des cafards qui marchent a la queue-leu-leu sous les poutres du toit. Il 
s’écrie: «Ha! j’ai toujours de la chance. Voila une bande de chevreuils...» II 
prend son arc et tire. La fléche tue un des cafards et lui retombe sur le nez. Coyote 
se léve dégoiité, et s’en va chercher dehors des racines pourries de l’an dernier. 

Alors qu’il vivait encore avec son compére Renard, il n’était pas marié. De 
fait, il n’y avait encore aucune femme au monde. Ils vivaient ensemble comme 
deux célibataires. Quand ils avaient faim, Renard s’approchait du mur, tapait 
deux ou trois fois sur les poutres du toit, et disait: «Viens, graine de pin!» Et 
la graine de pin de tomber jusqu’a en remplir un petit panier. Renard avait con- 
seillé a Coyote de ne pas essayer ce truc-la lui-méme «parce que tu ne sais pas 
ty prendre». Naturellement, a la premiére occasion qu’il se trouve seul, Renard 
étant allé chasser trés loin, Coyote s’approche du mur, tape sur le toit, et dit: 
«Viens, graine de pin!» Et la graine de pin de tomber, et Coyote de manger et 


n’a pas Vallure fiére et insouciante du noble loup (qui a maintenant presque compléte- 
ment disparu de ces régions). Le coyote se glisse entre les buissons de la facon la plus 
déconcertante pour le fusil du chasseur, pour aller enfin s’asseoir en pleine vue, sur la 
colline d’en face, hors de portée, Quant a I’Indien, il a pour le Coyote le méme sentiment 
de tendresse que nous avons pour un mauvais gars qui nous amuse par ses drédleries. 
Cela n’empéche d’ailleurs nullement I’Indien de le tuer 4 la chasse, de le manger ensuite, 
et de s’en faire pelisse pour V’hiver. 

33 Et trés souvent le raconteur s’arréte pour remarquer, sans d’ailleurs y avoir 
été provoqué par aucune question: «Je ne sais pas de quoi il parlait, Coyote, puisqu’avant 
lui et Renard il n’y avait jamais eu personne. Mais c’est toujours comme cela qu’il disait: 
on ne faisait pas comme ca dans l’ancien temps. Ah! quel type ce Coyote! Y a pas comme 
lui au monde!...» 
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manger, jusqu’A ce qu’il n’en pouvait plus. Mais la graine de pin continuait tou- 
jours de tomber, comme de la pluie. Bientét elle couvrit le sol. Coyote en remplit 
tous les paniers.’ Et cela continuait de tomber. Maintenant il y en avait un pied 
d’épaisseur. Coyote se grattait la téte, mais il ne savait comment arreter ce déluge. 
Bientot il en eut jusqu’au ventre. Il lui fallut grimper Véchelle et se sauver par 
la porte du toit. Bientét aprés, toute la maison éclata sous la pression. * 

Coyote cause mille ennuis de la sorte 4 son compére, qui lui pardonne tou- 
jours. Mais le comble survint quand Coyote lui mit en piéces sa femme. C’était 
une petite poupée d’argile que Renard gardait cachée sous les poutres du toit dans 
son coin. Le soir, dans Vombre, il la sortait de sa cachette, et Coyote les entendait 
murmurer tout bas, et faire certains bruits qui lintriguaient. 11 demande a Renard 
de la lui préter. Mais Renard refuse: «Tu ne saurais pas t’en servir.» Un soir 
qu’il n’était pas rentré, Coyote cherche partout dans le coin de Renard, trouve 
enfin la poupée d’argile, et essaye de la forcer. Mais comme elle bape pas faite 
a sa mesure, ses efforts entétés la mirent en pieces. 

Cette fois, Cen fut trop, et Renard attire Coyote dans un guet-apens, et lui 
casse ‘la téte. Et pour bien finir la chose, il s’en va partout, et 4 chaque endroit 
ou Coyote avait uriné il gratte le sol et le disperse. Il s’en revient alors chez lui. 
Malheureusement il avait manqué par mégarde un col dans les montagnes au 
coté de Vorient, ott Coyote avait pissé il y avait trés longtemps de cela. Or, au 
troisieme jour, a aurore, Renard entendit Coyote qui dévalait la montagne en 
hurlant. Il fallut Vapaiser avec toutes sortes de cajoleries. 

Coyote gardait trois vers solitaires dans son ventre. Il leur demandait tou- 
jours conseil. Le plus grand, et le second ver, lui conseillaient toujours de ne pas 
faire ce qu’il avait en projet. Alors il se tournait toujours vers son troisiéme, le 
plus petit. C’est ainsi qu’un jour, il entendit une femme qui appelait de autre 
cété de la riviére. Elle appelait de tous cétés. Elle voulait un chamane pour sa 
fille qui était tres malade. Coyote se trémousse. I] se dit: «C’est moi qu’on appelle. 
Le Docteur Coyote c’est moi, c’est bien moi, voyons, est-ce que je ne suis pas cha- ~ 
mane?» Son grand ver lui dit: «Non, tu sais bien que tu n’es pas docteur, tu. 
n’es pas du tout chamane. Ne te fourre pas dans cette affaire-la. [1 fen cuira!» 
Coyote grogna: «Tu ne sais jamais dire autre chose que non, ne fais pas ¢a! 
C’est tout ce que tu sais dire! Voyons, toi, mon second Ver, est-ce que je ne suis 
pas chamane?» «Mais non, tu le sais bien toi-méme!» «Oh, tu ne vaux rien, 
tu n’en sais pas plus long que ton frére ainé. Et toi, mon petit Ver Cadet, qu’en 
penses-tu?» «Eh bien! essaye! tu verras toi-méme si tu es chamane ou non.» 
«Ah! voila comment il faut parler! Ce petit-la il en sait bien plus long que vous 
deux grognons.» Et Coyote s’en fut traverser la riviére. Il arrive au village. Il 
descend dans la maison communale. C’était plein de monde. Coyote s’écrie: «Heé! 
me voila, M. le Docteur Coyote, en personne. On m’a dit que vous avez une jeune 
femme malade ici. Mais comment voulez-vous que je la guérisse? On n’y voit 
rien du tout avec la poussiére que vous faites. Il y a trop de monde ici. Vous n’avez 
méme pas pris la peine d’arroser le sol. Allons, oust! décampez, tout le monde 
dehors!...» Quand il fut tout seul avec la jeune fille, il se mit a la forcer, 
naturellement. Et elle de crier, Tant fut que sa mére remonte sur le toit, souléve 
un coin du cuir qui sert de porte, et jette un regard a Vintérieur. Elle n’y reste | 
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pas longtemps. Elle dégringole l’échelle. Elle saisi une houe. Elle fait pleuvoir 
les coups sur Coyote, mais il s’acharne a sa besogne. Alors elle jette sa houe, 
elle Yattrape par le cou, et elle se met a tirer en arritre de toutes ses forces... 
tant et si bien que son membre se rompit, et resta dans le corps de la malade. 
Coyote s’échappa sous une gréle de coups, mais il lui manquait quelque chose. 
I] s’enfuit 4 travers la riviére. Quand il fut de V’autre cdté, il se retourna, il cria: 
«J’espére que ce qui lui est resté dans le ventre la fera mourir!» La vieille l’enten- 
dit. Elle cria de toute sa force: «Et moi j’espére que tu deviendras aveugle!» Et 
aussit6t Coyote perdit la vue. Alors il demanda conseil a ses vers solitaires. Le 
plus grand lui dit: «Je te l’avais bien dit!» Le second lui dit la méme chose. Le 
troisiéme, le plus petit, lui dit: «Va chercher de la résine du pin sucré et frottes-en 
toi les yeux!» Coyote s’en fut a tatons. I] trouva enfin un pin. Sa main trouva 
un morceau de résine. Il la macheonna et puis s’en frotta les yeux. Et maintenant 
il recouvra la vue. Alors il s’écria de nouveau: «J’espére que ce qui lui est resté 
dans le ventre la fera mourir!» La vieile Ventendit, et elle aussi elle répéte sa 
malédiction. Et la méme histoire recommence, et deux fois de suite. Mais cette 
derniére fois, Ver Solitaire le Cadet lui conseille de ménager sa bile et de ne plus 
défier la vieille. «Et comment est-ce que je vais recouvrir ma verge?» Coyote de- 
mande a son Ver Cadet. «Va chez la Grive. I] est chamane. On ira probablement le 
chercher. Tu trouveras un truc.» La Grive était un vieux chamane trés renommé. 

_ Coyote s’en va le voir, mais auparavant il se change en petit garcon. Il s’avangait 
vers la demeure du chamane Grive, tirant sur les lapins, avec un petit arc et des 
petites fléches, comme font les enfants. La Grive le vit venir. Il savait bien que 
cétait Coyote lui-méme, mais il ne dit rien. Le petit garcon entra et s’assit dans 
un coin. Bientét les gens du village arrivent et prient la Grive de guérir la jeune 
fille. La Grive consent mais ajoute: «Il me faut amener mon petit garcon avec 
moi. C’est lui qui est mon interpréte.» On se met en route. On arrive au village. 
Cette fois on avait bien pris soin d’arroser le sol de la maison communale. La 
Grive commence ses opérations. Il chante. Puis il se met a sucer. I] suce les parties 
génitales, il suce et suce, et bientdt il attrape la verge de Coyote avec le bout des 
dents, et l’extirpe. Il la crache dans sa main. Coyote, a cdté de lui, devenait de 
plus en plus nerveux. «Voila le poison!» dit la Grive a l’assistance «et maintenant, 
qu’est-ce que je vais en faire?» «Jette-le dans le feu!» lui cria-t-on de toutes parts. 
Il le fit, mais avant qu’elle eut touché les flammes, Coyote l’avait déja saisie au 
vol. Il ne lui en prit pas long de grimper l’échelle. Il était déja dehors avant que 
personne n’en revint de leur surprise. 

Et ainsi de suite. On pourrait en remplir un livre entier, de ces Gestes de 
Coyote. Ce que je viens d’en donner suffira 4 en donner l’idée. C’est trés impor- 
tant pour le folklorisme comparatif et l’établissement des courants de diffusion 
ethnologique. Pour n’en donner qu’un seul example, il y a toute une série d’inci- 
dents secondaires oi1 Renard et Coyote sont remplacés par Martre et Belette, les 
deux animaux légendaires des Indiens Modocs. D’autre part combien d’autres 
histoires que je connais par coeur n’ai-je pas reconnu dans Ja collection du Dr. 
Ropert Lowi? *4, recueillie chez les Painte Voisins a 1’est. 


34 «Shoshonean Tales». Journ. Amer. Folk-Lore. Vol. 37, Nos. 143—144. 
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C’est aussi trés important pour la psychologie, surtout la psychologie ana- 
lytique, et Vétude de la pensée symbolique, car ici nous nous trouvons en plein 
symbolisme cru, tellement cru et tellement peu déguisé que ce n’est méme plus du 
symbolisme. 


Mais qu’est-ce que cela a a voir avec la religion? On y trouve lesprit reli- 
gieux primitif, le finihowi, réflété maintes fois, comme d’ailleurs toutes les autres 
manifestations de la vie primitive. Mais ces histoires de Coyote, en elles-mémes, 
ne sont nullement des mythes. 


D’autre part, comparons-les au folklore assez semblable des Pomo (qui eux 
possédent un systéme religieux déja bien défini), ou des Miwok. Qu’on lise par 
exemple les «Miwok Myths» de E. W. Girrorp, ou «The Creator Concept among 
the Indians of North Central California» de Epwin Lorp (Amer. Anthr. Vol. 
28, No. 3), ou le livre du Docteur Merriam sur les légendes des Miwok. Quelle 
différence dans l’ampleur, la dignité, effet dramatique! La littérature s’épure. 
Coyote est de moins en moins le «Sire Fol et Malin»; il devient gunula butsige 
hee mip: Grand-pére Coyote (tout en conservant quand méme a peu pres la 
moitié de son caractére bouffon dans la littérature Pomo-Miwok); il devient méme 
enfin Marumbda, le dieu Marumbda, paternel et digne, Créateur du monde, a 
qui l’on adresse des pritres, ou son frére Kuksu, l’énigmatique et mystérieux, 
Patre humain a téte d’oiseau *°. Quand j’ai essayé d’expliquer, tout cela 4 mes amis 
Achumawi, j’ai eu autant de succés que quand j’ai tenté de leur expliquer le «God» 
des Blancs! 


J’en arrive méme a croire que le mythe de la création, tel que je l’ai donné 
plus haut, (ou ses variantes, qui sont nombre), ne sont que des importations 
relativement récentes. Ce mythe a di venir du nord, ou du sud, ou de l’ouest, ou de 
Vest, que sais-je? mais il ne sent pas l’Achumawi. Il ne sent pas l’Achumawi au 
fond, quoiqu’au dehors il est habillé a ’Achumawi de fagon assez correcte. 


Peut-étre le lecteur voit déja ott j’en viens: l’idée de Dieu a son origine 
dans l’esprit littéraire et imaginatif, pas dans l’esprit religieux primitif de la vie- 
force. A mesure que la civilisation s’épure et se complique, la pensée primitive, de 
plus en plus mal a l’aise dans le magma chaotique ott le psyche se méle inextri- 
cablement a la réalité extérieure, cherche de plus en plus les formules qui doivent 
la sauver, qui doivent la tirer hors de cet océan houleux. C’est ainsi que la religion 
rituelle fait son apparence. Et c’est alors qu’elle s’attire, qu’elle s’accapare, hors. 
de sa propre voie, la force dramatique et littéraire du héro du démiurge. 


* * 


% Tl se peut qu’il y ait eu ici un entrecroissement de personalités mythiques, et 
que Kuksu soit le descendant de Renard des Achumawi, et non pas, comme je le crois, 
un dédoublement de Coyote devenu Dieu. Tout cela demande énormément d’études assi- 
dues, ou plutét de recherches «in the field». Malheureusement, elles n’auront jamais lieu, 
car la plupart des vieux Indiens Pomo, Miwok, ou Wintun, que se rappellent encore les. 
anciens mythes, mourront tous dans les dix prochaines années. 
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Conclusion. 


Je me sens coupable d’avoir, dans cet exposé de la psychologie religieuse 
des Achumawi, entremélé trop de théories. Que le lecteur me les pardonne (je 
ai pas toujours été capable d’oublier mes habitudes de pensée de civilisé), et 
qu’il les oublie! 

Je voudrais qu’il en retienne seulement l’impression que j’ai voulu donner: 
que la vie des peuples les plus primitifs est toute faite de sentiment reli- 
gieux, mais c’est une religion vague, diffuse, sans formules, sans dogmes, en un 
mot sans forme précise. C’est esprit mystique par excellence. 
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Das Verbum im Kondjara’. 


Verbesserungen und Zusatze. 
Von Dr. ERNST ZYHLARZ. 


In dem gleichnamigen Aufsatz ,,Anthropos“ XXI (1926 [S. 244—263]) 
hatte der Verfasser des Vorliegenden den Versuch unternommen, theoretische 
Gesichtspunkte fiir den Bau des Verbums dieser Sprache zu gewinnen, resp. die 
Vorstellungsmomente festzuhalten, welche beim Gebrauch bestimmter ,,Formen‘ 
wirksam waren. Mangel geeigneter Textaufnahmen verbot es eo ipso, dariiber 
hinauszugehen. 

Das damals zur Verfiigung stehende Material ist inzwischen seitens 
MEINHOF’s um zwei weitere Publikationen aus TuTscHeK’s NachlaB gewachsen, 
namlich durch eine Prosaerzahlung ,,Als wir Hirten waren“ und die ziemlich 
umfangliche Lebensbeschreibung MusaLam’s, TuTscHeK’s Dieners. [Z. E. S., 
1926, ] 

Damit bot sich die Méglichkeit, unvoreingenommen von dem bis dahin 
gegebenen Standpunkt aus eine Probe aufs Exempel anzustellen, inwieweit die 
verbalen Eigenarten des .Kondjara bereits erfaBt sind und wofiir noch Anhalts- 
punkte fehlen. 

Von der Phonetik abgesehen, deren endgiiltige Festlegung noch in der 
Zukunft liegt, kann nunmehr die Sache in ihren groBen Umrissen als erledigt 
gelten und das Kondjara in die Reihe der grammatisch bekannten Sprachen 
eingereiht werden, wenngleich hier wie bei so manch anderem ,,bekannten“ Idiom 
Afrikas das darin herrschende Intonationsmoment noch seiner Erledigung harrt. 

Was die Theorie des Verbums in obgenanntem Aufsatz betrifft, hat die 
Uberpriifung derselben an der Hand des neuen Materials ergeben, daB die in den 
Abschnitten I, If A und B sowie III vorgefithrten Gedankengange im Wesen dem 
Tatsachlichen entsprechen; dagegen mu8 Abschnitt II C als irrig ins Bereich der 
,ormen“ gezogen und daher als verfehIt erklart werden. Es gibt weder ein 
Kausativ noch irgendwelche ,,Formen“ eines Futurums, mag man sie so oder 
Intentiv oder dgl. benennen. Konjunktionen irgendwelcher Art, mégen sie auch 
noch so nahe an das Verbum herangezogen werden kénnen, berechtigen noch nicht, 


den so entstehenden Verbalkomplex als ,,Form“ anzuselien, solange sie nicht prin- 


zipiell untrennbar mit dem Verbum verbunden auftreten. Solche Verbal- 
komplexe gehéren folgerichtig ins Gebiet der Syntax. 

Im einzelnen ware in der Einleitung die vermutete Etymologie des Wortes 
kuenniu ,,Weib, Madchen“ als *kué-n-ya richtigzustellen, da in ihm das Wort nu 
,»ochwester“ enthalten ist. Wir haben bisher folgende Kinderbezeichnungen fest- 


zuhalten : kwe Kind, Plur. dogola 


kwe-dé Knabe, Plur. dogola keya 
kwe-nu Madchen, Plur. dogola *keni 


Des ferneren ertibrigen sich Vermutungen iitber kino-si, in welchem MEINHOF 
ein Verbum sehen wollte. In Wahrheit handelt es sich um eine vollere Form des 


*Cf. ,Anthropos*, XXI (1926), S. 244—63. 
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Personalpronomens; an die Pronominalprdafixe tritt bei starkerer Her- 
vorhebung -in, -ino oder -inon heran, z. B.: 
ka nato’ ki dj-ino an-g-ou-ba! ,\ch bleibe heute nicht mit dir zusammen!“ (HIRT.) 
b-in wo-na ,\hr Hirten!* (HirRt.) 
ki ki b-inon dule a-k-am-ba ki! ,Wir sind mit Euch nicht mehr Freund!“ (HirT.) 
ki ye-n der b-ero d-ino-si! ,Mit dem mégt Ihr streiten!* (HiRT.) 


Das in MusaLam’s Biographie haufige kirio-si entspricht in seiner Bedeu- 
tung bald: andi-ro, bald: andi-tu des Kanuri, also entweder ,,uns“ oder ,,was uns 
betrifft = wir.“ 

Dementsprechend ist MertnHor’s Beispiel aus dem Liede der Verlassenen 
der Fremde: 

k-ino-si ki duin kwe k-él nas k-aula... mit: ,Was uns betrifft, wollte 
ich mich mit meinem Kinde aufmachen‘ usw. wiederzugeben. 


Gleicherweise lautet dann die Ubersetzung des Beispiels S. 261 (unten) in 
obgenanntem Aufsatze: 

bi b-O na som b-on; ba nin b-ino-si duen ase k-el-a-gi-sin: ,,Gehet 

hin und setzt Euch zu Tisch; Euch wird man Euere Speise (schon) bringen.“ 


Was das Verbalsystem betrifft, mag nunmehr kurz zusammengefaBt werden: 

1. Das Kondjara bedient sich einer Prafixkonjugation, d. h. das Subjekt 
wird durch stehende Pronominalelemente ausgedriickt, welche dem Verbalstamm 
vorangehen, auch in Fallen, wo das Subjekt bereits nominal oder pronominal 
genannt war. Ursache hiefiir resp. fiir die Konservierung dieses, den bantoiden 
Prahamiten-Sprachen eigenen Prinzips mag der Schutz des Anlautvokals eines 
Verbums vor Schwund im Falle vorangehenden Vokalauslauts gewesen sein. (Die 
_Mehrheit der Kondjara-Verba lautet vokalisch an.) Die Subiektsprafixe lauten: 


Singular Plural 
1. Pers. (a-) 1. Pers. k 
2s dj Gp AIS 
By t= Svs eRe 


2. In der 3. Pers. Sing. steht nicht selten eines der beiden Objektspronomina 
Ki (superior), resp. dji (inferior) als Prafixe k-, resp. dj- unter eigentiimlicher 
Vermischung objektiver und subjektiver Reflexion®. Bei diesem Gebrauch der 
Objektspronomina spielen, wie seinerzeit schon gezeigt worden (cf. Das Verbum im 
Kondjara, 1 a), die Vorstellungskategorien GroB : Klein, Stark : Schwach, Mehr- 
heit : Minderheit, Hoch : Nieder, Mann : Weib, Nahe: Fern etc. hinein. 


Beispiele fiir subjektiven Gebrauch: 
na ini ba duin ya ka-si ki dj-undi ,und da lief mich denn meine 
Mutter“ (scil. dem Wunsche des Oheims folgend) [MusaLam, cap. IV]. 
na ye ba ka-si kis k-ua ,und sie sprach weiter zu mir“ (als Vor- 
gesetzte) [MUSALAM, cap. VI]. 


?Der Verfasser’ wurde zu diesem Gesichtspunkt von MEINHOF mit Recht auf ahnliche 
Vorginge im Masai aufmerksam gemacht. Im Kondjara erscheint die pronominale Objekts- 
bezeichnung jedoch ungleich straffer als es derzeit im Masai iiblich ist. 
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Beispiele fiir objektiven Gebrauch: 


na la ba ka-si duin ya-le kis dj-aui-nin ,und dann tat er mich wieder 
zu meiner Mutter“ [MusALAM, cap. V]. 
na ini ba dain sid nin ye-si dj-undi na kamal-in iri nin k-aie ,da~ 
erlaubte es ihm mein Herr und tat ihn auf das Kamel hinauf [MusALAM, — 
cap. XXIV]. 


Das letzte Beispiel ist durch den Wechsel der objektiven Reflexion, da die 
erste Handlung an einem kranken Sklaven erfolgt, die zweite jedoch in bezug aut 
ein groBes Tier (Kamel) geschieht, besonders instruktiv. 

3. In der 3. Pers. Plur. kann an Stelle des gewéhnlichen Subjektsprafixes 
k- bei objektiver Reflexion auf Inferiores dj- gebraucht werden; somit herrscht ~ 
also, wie seinerzeit gesagt worden, hiebei das Prinzip der Polaritat, z. B.: 

dain sid bunduk nin alda ini nin alan toro-na korrau-in dj-e nin 
,unser Herr schof8 die Flinte ab zu dem Zweck, da8 die Hyadnen wegliefen“ 
[MusALaM, cap. X]. 


(Vgl. auch Verbum S. 248 oben.) 
4. Wie bekannt, haben die Objektspronomina starke Tendenz, dem Verbal- 
komplex nahezukommen und nicht selten innerhalb dessen Glieder zu treten. 


Beispiel fiir rein objektiven Gebrauch des als OR ee bisher nur 
in Kurzform bekannt gewesenen dji: 


duin mani dji ua kis ka-si ,dies sprach mein Kamerad zu mir“ (Hirt). 


5. Durch den Antritt bestimmter Suffixe an den Verbalstamm wird eine — 
bestimmte Aktionsqualitat gekennzeichnet, bedingt von der Situation der Verbal- 
handlung, resp. dem Verbalinhalt. Diese Nuancen der Aktionsqualitat, denen 
seinerzeit die Bezeichnungen: 

-a imperfektisch = laufende Handlung 

-9 (-u) perfektisch = erledigte Handlung 

~~ punktuell = spontane Handlung 

-e habituell — gewohnheitsmafige Handlung 


gegeben wurden, zeigten sich auch in dem neuen Textmaterial in buntem Wechsel 
verwendet, so daB zu dem bereits Gesagten nichts Wesentliches hinzugefiigt zu 
werden braucht. : 
Auch zahlreiche Falle kombinierter Situationssuffixe konnten beobachtet 

werden u. a., z. B.: 

kain ku koro ’b-o-e-i ,unsere Rinder tranken Wasser“ (HIRT) 

’akil-o-i ich sah“ 

k-i-o-i wit gingen‘“ [MUSALAM, cap. VII] 

ki ye k-oin-o-e ,ich blieb bei ihr* 


6. Die in IJ Cal besprochene Suffixerweiterung -n fand sich auch in dem 
neuen Material TuTSCHEK’s nicht vor. 

7. Durch den Antritt eines Suffixes -7 erhalt das Verbum reflexiven 
Charakter, z. B.: 
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-abu ,tragen® -abu-n ,mit sich nehmen* 
-afu ,werfen* -afu-n ,sich werfen, springen“ 
-ai ,halten‘ -ai-n ,fangen, suchen“ 
-alu ,sehen* -alu-n ,wissen* 
fi ,machen‘ fi-n ,sich aufmachen, gehen‘ 
-ar ,verschlieBen* -iir-in ,sich weigern* 


Diese Form des Verbums kommt, wie seinerzeit schon erwahnt, auch in 
Kombination mit den in Punkt 5 genannten Suffixen der Aktionsqualitat vor. 

8. Wahrend man die bisher besprochenen Verbalkomplexe (Punkt 5 und 7) 
in der Tat noch als Formen ansprechen kann, da hier eine konstante, innige Ver- 
bindung mit dem Verbalstamm besteht, ist dies bei der nunmehr zu besprechenden 
Verbalkonstruktion nicht mehr opportun. Es betrifft dies die von MemNnor als 
Kausativ-, vom Verfasser des Vorliegenden als Indirektiviorm bezeichnete Kon- 

_struktion des Verbums mit dem objektsbeztiglichen Element si, welches pro oder 
enklitisch zu s verkiirzt erscheint. Diese Verbalkonstruktion driickt, wie gesagt, 
objektsbeztigliche Richtung der verbalen Handlung aus, wird also am besten als 
applikativer Verbalkomplex zu benennen sein. 

Die Objektspartikel si zeigt, wie solches schon bei dem Objektspronomen 
(Punkt 4) zu erwadhnen gewesen, die Tendenz, dem Verbum méglichst nahe- 
zukommen. AuBerdem legt das Kondjara sichtlich auf die objektive Direktion 
sehr groBes Gewicht, denn nicht selten weist das indirekte Objekt selber das 
enklitische -si auf, wahrend gleichzeitig die Indirektive noch ein-, zwei- oder mehr- 
fach am Verbalkomplex zum Ausdruck kommt, geradeso wie auch ein Objekts- 
pronomen in und auBer dem Verbalkomplex wiederholt gesetzt werden kann (cf. 
Verbum III a). Dieses indirektive si kann auch mittels des beim Reflexiv und auch 
sonst in der Sprache vielfach gebrauchten urspriinglich lokalen Suffixes -% (wértl. 
an, bei, her) zu si-# verstarkt werden. Einige Beispiele mégen das Gesagte ver- 
deutlichen: - ; 

duin diu illa ba ka duin ya-si-s amini-s ,jene meine Ziege sandte ich an meine 


Mutter.“ [MusALaM, cap. I.] 
na ye ba k-ino-si ki-si-n ken loda amini ki-si-n ,und er tibersandte uns seinen Lohn.* 


[MusALaMm, cap. I.] 

na ini ba ka dogola keni-si nin daura-si nin s-io ,und da geleitete ich die Madchen 
ins Feld hinaus* [MUSALAM, cap. V.] 

na ye-si ba dai s-i ,und ich holte Stroh fiir ihn.* [MUSALAM, cap. XXV.] 


9. Bei gedachter Objektsdirektive nach mehreren' Richtungen ist diese pleo- 
nastische Objektsbezeichnung ohne weiteres verstandlich. Zu erwahnen ware nur, 
daB bei direkter und indirekter Objektsanzeige das direkte Objekt dem indirekten 
vielfach vorangeht. Es heiBt meistens ki-si, ki-si-n, resp. dji-si, dji-si-n, seltener um- 
gekehrt, z. B. duin ya ka-si-ki dj-undi ,,meine Mutter lie8 mich“ (scil. bleiben). 

10. Mit dem iiber den applikativen Verbalkomplex hier Gesagien  er- 
tibrigen sich alle Pra- und Suffixkombinationen der mit s, si oder si-% konstru- 
ierten Verba in den Beispielen zu Verbum II Ca 3 u. 5 sowie Cb 2 u. 4. Man 
kénnte wohl beim ersten Anblick solcher Komplexe an bestimmte ,,Formen“ 
denken, bei naherem Zusehen jedoch ergibt sich, daB das seinerzeit in II] a Ge 
sagte allein fiir die Beurteilung der applikativen Verbalkomplexe gelten kann. 
Offen mége hier nur noch die Frage bleiben, ob das Suffix -si etwa aus s +i 
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entstanden ist. Fast hat es den Anschein, als ob dies, was seinerzeit so leichthin 
angenommen worden, zumindest historisch anzusetzen ware. Wenn z. B., wie 
nicht undenkbar, die ,,Konjunktion“ a-sa (objektiv: a-gi-san), welche wir mit 
,,daB“ iibersetzen, verbaler Natur ware, dann haben wir darin vielleicht ein 
Seitenstiick zu dem I] a 5 genannten ser (Variante von sit) zu sehen und das i 
des -si ware wirklich ein Suffix der Aktionsqualitat. 

11. An die Spitze eines zu negierenden Verbalkomplexes tritt, wie II c b 1 
gezeigt worden, eine Negativpartikel a-, respektive a-r-, wahrend dem ganzen 
Komplex das bekannte Element 6a nachgestellt wird. Letzteres ist, wie nunmehr 
feststeht und auch seinerzeit vermutet worden, keine Negation und mu auch 
nicht unbedingt gebraucht werden, denn Musacam schreibt einmal: duin ya ba 
a-el-a ,meine Mutter wollte nicht“. [cap. IV.] Es fragt sich nur, ob das ba der 
Negativkonstruktion denselben Ton hat wie die Koniunktion 0a. 

12. Die I] c b 5 erwadhnte Konstruktion mit einem dem Verbum vorange- 
stellten kan kommt ebenso wenig als die oben (Punkt 6) erwahnte Konstruktion 
in TuTscHEK’s Material vor. Beide gehéren nur dem von MEINHoF aufge 
nommenen Sprachenmaterial an *. 

13. Eine Aufstellung temporaler und modaler ,,Konjugationsformen“ des 
Kondjara ist inopportun, da es solche ,,Formen“ im Sinne der formellen Gram- 
matik darin nicht gibt. Allein die Sprache besitzt dennoch die Méglichkeit, all das, 
was in anderen Sprachen durch eigene Formen hinsichtlich Zeit oder Modus aus- 
gedriickt wird, mittels entsprechender Partikeln anzudeuten, teils im Anfange des 
Satzkomplexes, teils in gréBerer oder geringerer Nahe des Verbalkomplexes. Die 
wichtigsten dieser syntaktischen Elemente (bei TuTscHEK) sind: 


ini (inni) ,da* ada ,wenn* 

la (hilla) ,dort* ki-s ,zudem, auch* 

ae iz ba | »nun, aber“ [wortl. ,nehmend* !] 
in-st ,also, derart* ba-n | 

na ,und, ferner, dai“ a-lan 

in-na als* a-san ,da8, auf daB“ 

na-mo ,bis, so da®* a-gi-lan 

m | weiter, in der Folge* ne an 

ni-nt 


Die weitaus haufigste Partikel dieser Art bei MusALAm ist nin, eben jene, 
welche von MeinHor als Exponent eines Futurums und dieser Auffassung 
folgend vom Verfasser des Vorliegenden als Exponent eines unbestimmten In- 
tentivums angesehen worden ist (cf. Verbum II c a 4 und b 3). In Wahrheit 
handelt es sich um ein Element der syntaktischen Kontinuitat, 
welches jedem Redeteil beigesetzt sowie dem Verbalkomplex vor oder nachgesetzt 
stehen kann. 


Ein Musterbeispiel hiefiir ist u. v. a.: 
na ba ki ye-n’ nin sabar k-a nin; na ba k-el-a nin na boru dik nin 
k-akil-09; hilla ba ki nin k-oin-o nin ,und in deren Begleitung machten wir 


*Scheint tibrigens nicht durativ, sondern eher momentanen Zustand anzeigend gebraucht 
zu sein. 
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die Reise; und wir kamen weiter und erblickten eine Stadt; dort nun 
blieben wir“ [MusaLam, cap. XXII]. 


Irgendwelche ,,Form“ wird dem Verbum durch die Partikel nin also nicht 
gegeben. Was den Vokal derselben angeht, mag bis auf weiteres das oben (Punkt 
10) itber siw Gesagte gelten. 

14. Eine allgemeine Charakteristik des Verbums im Kondjara muB8 stets 
von der auBerordentlich starken Objektivierung der verbalen Handlung ausgehen. 
Die Direktive des Verbums von und zum Objekt, vom Subjekt her zum 
naheren und ferneren Objekt hin, in bezug oder beim Subjekt beginnend oder 
auf dieses hin reflektierend, riickwirkend auf ein Objekt usw. in sich oder ander- 
warts bestimmt, bildet die groBe Dominante des Verbalkomplexes. Die 
Direktion der Handlung, vielfach nach mehreren Richtungen, bis zum scheinbaren 
Pleonasmus gesteigert, iiberholt in vielen Fallen selbst die fiir dieses Prinzip vor- 
bildlichen Hamiten-Sprachen einschlieflich deren Charaktertyps im Punkte 
der Objektsdirektive, des Somali. 

_ Hier wie dort haben wir als Ausgangspunkt der Objektsdirektive und 
Reflexion die Lokalvorstellung, im Somali: so ,,her“ und si ,,hin“, im Kondjara: 
-n , bei“ und -si ,,hin“. Dazu kommen im Kondjara noch die objektiven Kategorien- 
demonstrativa Ai (superior) und dji (inferior), die in wechselnder, bald lockerer, 
bald engerer Verbindung mit den beiden Lokaldirektiven gekoppelt auftreten 
konnen und ein starkes Sprachgefiihl fiir die Lésung und Auffassung all dieser 
Objektsnuancen erfordern. 

Ein weiteres Charakteristikon bildet die ganz untergeordnete Rolle all 
dessen, was wir Tempus eines Verbums nennen. Was die Sprache an ,,Formen“ 
besitzt, geht lediglich auf Aktionsqualitat und subjektive Reflexion, das zeitliche 
Moment ergibt sich entweder aus dem Zusammenhang oder Gebrauch einer Satz- 
partikel, z. B. Ja ,,dort“; zeitlich: ,hernach“; gelegentlich fallt auch temporales 
Perfektum mit der perfektiven Aktionsqualitét zusammen. Die perfektive Aktions- 
qualitat bezieht sich namlich bloB auf den Inhalt des Grundverbums; diese ist es, 
welche als vollendet gekennzeichnet wird, nicht aber die Handlung des Satzes. 
Nur dort, wo perfektiver Modus der Verbalhandlung mit dem zeitlichen Hand- 
lungsverlauf des Satzes zusammenfallt, wird gleichzeitig temporales Perfekt damit 
angedeutet. 


* * 


Anmerkung. Druckfehler: Verbum II C a 3 (S. 256). In der vierten Zeile lies -si 
(statt -k) und Nomen statt Namen. 


a: Dd 
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Proverbes, maximes et sentences Tays. 


Par J.-B, DEGEORGE, missionnaire apostolique, des Missions Etrangéres de Paris, a Yén Khuong 
(Muong Deng), province de Thanh Hoa, Annam. 


(Fin.) 


113° Phi hdng non bo lap; 
Homme riche se coucher pas dormir; 
phi kho non bo titn. 
homme pauvre se coucher pas se réveiller. 
Le riche ne peut dormir profondément, il est inquiet au sujet de ses 
biens; 
le pauvre dort tranquillement, il n’a pas d’inquiétude. 


114° Ju di, kin  chep; ju chép, non lap. 
Etre bien, manger bon; étre malade, se coucher dormir. 


Quand on est bien portant, on mange avec appétit; 
quand on est malade, on préfére dormir. 


115° Ting yéu, ting jak, 
En méme temps chérir, en méme temps pincer; 


titng hak, ttng miu. 

en méme temps aimer, en méme temps pincer en tordant. 

En méme temps que l’on chérit, que l’on aime, on pince. 

Tout en aimant quelqu’un, on sait aussi le reprendre quand il fait 
une sottise. 


116° Mi nam, so mi pd; mi na, so mi khau. 
Etre eau, alors étre poisson; étre champs, alors étre riz. 
Ou il y a de l'eau, il y a du poisson; 
ou il y a des champs, il y a du riz. 
Si l’on s’établit prés d’un cours d’eau, on aura du poisson; 
si Pon cultive des champs, on aura du riz. 


117° Sié mak mit,  thim mak pa pay sap. | 
Perdre le couteau, jeter le coutelas aller ‘suivre. ; 


Quand on perd son couteau, jeter son coutelas. 
Se décourager. Jeter le manche aprés la cognée. 


118° Kin jong lo, khong ko jong nan. 
Homme maniére quelle, biens aussi maniére cette. 


Un homme de telle condition posséde des objets, instruments, meubles : 
de cette condition. 


F19* 


120° 


73) he 


122° 


123° 
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Bin hop, chép —— ngédi. 

Bien s’assembler, assembler uni. 

Le bonheur s’assemble. 

Se dit d’un jeune homme et d’une jeune fille qui s’aiment et finissent 
par s’unir. 


Nam péhé hon, pi ma déng kam. 

Eau pas encore chaud, crabe venir rouge foncé. 

L’eau, dans laquelle on le fait bouillir, n’est pas encore chaude, que 
le crabe devient cramoisi. 

Se dit @un individu qui a commis une faute, et qui proteste de son 
innocence avant qu’on ne l’interroge. 


Sta khép mi, mén mi ai kdmpa; 

Tigre mordre cochon, étre cochon ainé orphelin; 

fay may phd, mén phd ai bao bo mi mia. 

feu briiler cloison, étre cloison ainé garcon pas avoir épouse. 

Si le tigre enléve un cochon, il se trouve que c’est le cochon d’un 
orphelin; 

si le feu briile une maison, il se trouve que c’est la maison d’un 
jeune homme non encore marié! 

Le pauvre a toujours de la malechance. 

Un malheur n’arrive jamais seul. 

Ut edie SO. Al SQL -Ssat, 

Homme bien, alors bien continuellement; 

Phi mat, so mat voi Vol. 

homme malheureux, alors malheureux continuellement. 

L’homme heureux a toujours de la chance; 

L’homme malheureux a toujours malechance. 


Si pd, so pén quan; 

Epoque pére, alors devenir chef; 

si lan,* so pén.~ jin’ hoe 06. 

époque neveu, alors devenir renard boc 6. 

Le pére était un chef, un grand personnage; 

le descendant est un renard boc 6, un homme sans autorité. 
Se dit de la décadence d’une famille. 


Jager Vetoy puong, so man; 

Palissade beaucoup claisons, alors solide; 

nong pi Idi chan man t6  hitng. 

fréres beaucoup rangée solide autant longtemps. 

La palissade qui a beaucoup de claisons est solide; 
Les fréres nombreux et unis sont forts pour longtemps. 
Union dans la famille. L’union fait la force. 


* Renard boc 6 = sorte de renard. 
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125° 


126° 


127° 


128° 


129° 


130° 


131° 


J.-B. DecEorGE, 


N6ék kudng khan ok; ndk nok khan khau. 
Oiseau dedans chanter sortir; oiseau dehors chanter entrer. 
L’oiseau qui est a l’intérieur chante pour sortir; 
l’oiseau qui est a l’extérieur chante pour entrer. 

Se dit d’un homme jamais content de sa situation. 


Nék chok ni, nodk_ ti Rhau. 

Oiseau moineau fuit, oiseau fi entre. 

Le moineau part, l’oiseau fi vient. 

Tel s’en va, tel autre le remplace. 

Allusion au naturel nomade des Tays: assez souvent, dans les villages, 
des familles s’en vont, d’autres viennent les remplacer. 


Sdm mit, nhai huon; sdm bitton, nhai ban. 
Trois jours, changer maison; trois mois, changer village. 
Tous les trois jours changer de maison; 

tous les trois mois changer de village. 

Jamais content ot l’on est. 

Méme interprétation que le dicton précédent. 


Sdng é& hwon sdm buon, nhin kho; 

Ordonner faire maison trois mois, sentir prés; 

sing Gt po sdm mit, nhin kay. 

Ordonner prendre femme trois jours, sentir loin; 

On a décidé de faire sa maison dans trois mois, on trouve que c’est 
proche, que le temps est court; 

On a décidé de prendre femme dans trois jours, on trouve que c’est 
loin, que le temps est long. 

L’appréhension du travail fait trouver l’attente courte; 

l'amour du plaisir fait trouver l’attente longue. 


Ling vay chudép méay dok. 
Singe rapide rencontre arbre pourri. 


Le singe trop précipité rencontre une branche pourrie, et tombe. 
Précipitation nuit. 


Pak vay sid sing; tin vay sia may. ; 
Bouche rapide perdre biens; pied rapide perdre arbre. 

La parole précipitée, irréfléchie cause dommage. 

Qui grimpe 4 l’arbre d’un pied trop rapide, tombe. 


Khan pu ni, hén tim; lam pu no, hén sting. 

Monter montagne cette, voir petit; considérer montagne cette, voir élevé. 

Grimpé sur cette montagne-ci, on la trouve petite; 

Considérant la montagne 1a-bas, on la trouve élevée. 

Tel, toujours mécontent de sa position, trouve plus avantageuse la 
situation qu’il n’a pas. 
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132° Chang bok lik, day kin chin kap ndng?, 

Habile ordonner enfants, pouvoir manger viande et peau. 

bo chang bok lik day tk kdng, ti ben. 

pas habile ordonner enfants pouvoir tenir baillon, tenir faute. 

Qui sait élever ses enfants, bénéficiera de leur habileté, et mangera 
beaucoup de béte de basse-cour ou de la forét, que ses enfants 
élevéront ou tueront; 

Qui ne sait élever ses enfants, porter a baillon, n’aura rien 4 manger, 


5 


de leur industrie et habileté, et aura a supporter les suites de leurs 


fautes. 
133° Nha kha kin di; nha ti kin khiin. 
Ne  tuer homme bon; ne rapper homme mérite. 


Ne tue pas un homme honnéte; 
ne frappe pas un homme vertueux. 
Ne commets ni cruauté ni injustice. 


134° Kang kin khdu, kang nado; 
Plus manger. riz, plus froid; 
kang ét sdo’, kang bim kang biéu. 
plus faire fille, plus rugueux plus tordu. 
Plus on mange du riz, plus on est frileux (en hiver); 
plus une jeune fille fait la coquette, plus elle est rugueuse, tordue, 
c’est-a-dire plus elle est vilaine, défigurée. 


135° Kay katak, jin ko bo hi; chi bo sang, maén ko bo ma. 
Poule caquette, renard aussi pas savoir; amant pas avertir, il aussi pas venir. 
La poule sauvage caquette, le renard ne l’entend pas). 
l’amante n’a pas prévenu, il ne vient pas 4, 
Se dit de deux jeunes amoureux: I’un attend l’autre qui ne vient pas 
parce qu’il n’a pas été prévenu du rendez-vous. 


136° Kin tam khau ba dieu bo huong; 


Personne fouler riz poignée un _ pas _tomber; 


mad hau tuéng bek sak hom ti. 
chien aboyer saluer porter pilon chasser frapper. 


Une femme égréne le riz, d’une poignée il n’en tombe pas un grain; 
un chien vient aboyer, elle-prend son pilon, pour le frapper, le chasser. 
Se dit d’une femme paresseuse, qui ne s’applique pas 4 sa besogne, 


x 


et qui l’interrompt pour s’amuser 4 ceci cela. 


? Quand les Tays mangent une béte, que ce soit un animal domestique: chévre, porc, 
buffle, ou une piéce de gibier: singe, cerf, ours etc., ils ne l’écorchent pas. Ils se contentent 
de flamber la peau, qu’ils mangent comme tout le reste. Dans ce proverbe, !’expression 
«manger de la viande avec la peau» 4 la signification générale de «manger beaucoup de 
piéces de gibier.» 

* et séo = mot a mot: faire la jeune fille; sens: faire la coquette, faire la demoiselle. 

* La rencontre du renard et de la poule sauvage est une allusion aux rendez-vous que 
se donnent les amoureux’ dans les bois. Le dicton no 135 reléve ce détail de mveurs tays. 
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137° Kin na nad jong b& ngéa; 
Personne visage large maniére feuille figuier; 


pay té® chiim phua mua huon lak lia; 
aller rive décrier mari revenir maison voler bois; 


bo du hita bo du_——ihitok®. : 


pas garder palissade pas garder ? 


Femme, a la figure large comme une feuille de figuier; qui va ou 
tuisseau, décrie son mari, revient a la maison (désceuvrée), vole du 
bois de chauffage (au lieu d’aller en chercher), n’éntretient pas la 
palissade de la maison (la bassecour qui est dans la palissade). 


Se dit d'une femme peu sérieuse, bavarde, paresseuse. 


138° Koi nghieu lam kieuw pay pa; 
Croupion incliné beaucoup séduire aller forét; 
nieuw au chi mi ki pay pa. 
incliner prendre amant avoir compagnon aller forét; 
Croupion incliné qui incite 4 aller dans la forét; 
qui séduit quelqu’un pour en faire un amant pour la suivre dans la 


forét. : 
Se dit d'une jeune fille enj6leuse qui me cherche qu’a séduire, flirter 
et s’amuser. 
139° Phi nhing khong khdi; phi chai khong sok 
Personne femme chose vendre; personne homme chose _ chercher. 


La femme est une chose que l’on vend; 

homme est une chose que l’on cherche. 

Allusion au mariage chez les Tays, ou le jeune homme paye 4a ses 
beaux-parents le prix de sa fiancée, tandis que celle-ci et ses parents, 
n’ont qu’a chercher, sans rien dépenser, le jeune homme dont ils 
veulent faire leur gendre et mari. 


Voir l'étude du R. P. Bourter sur le mariage chez les Tays, dans 
l’«Anthropos», année 1907, p. 355. 


140° Bo bin kad nai; bo kai kad me. 


Pas passer prix mére de la femme; pas dépasser prix mere. 


La somme d’argent qu’on exige pour marier une jeune fille ne doit 
pas dépasser celle qu’a cotitée sa mére. z 


* Le ta est le bord du cours d’eau, ruisseau, torrent ou riviére, ot les gens du village, 
surtout les femmes vont puiser de l’eau, laver vétements et légumes et méme se baigner. 
Naturellement, ce lieu de rencontre est aussi un lieu de commérages. 

° Huok fait pendant au mot haa, et lui-méme-n’est jamais employé seul, et n’a aucune 
signification. Nous -avons parlé dans «l’Anthropos», en 1923, de ces sortes de’ parallélismes 
de morts. : ; 
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Tok pu dudi, tsk .hudi nam; 


Tomber montagne dudi, tomber ruisseau eau; 
creuser profond enterrer recouvrir. 


khit lik phdng thudm. 


Aller sur la montagne Dudi aller sur le ruisseau; 

creuser profond pour enterrer, et recouvrir la tombe. 

Se dit d’un fiancé, qui n’ayant rien pour payer le prix de sa femme, 
doit suivre ses beaux parents partout ot ils iront, sur la montagne, 
ou prés des cours d’eau. Quand ceux-ci serout morts, alors seule- 
ment il les abandonnera, les oubliera, pour habiter ot il voudra, 
vivre 4 sa guise, independant. 


Va pin pé, jong vé fak jang’; 

Parler de travers, maniére chévre porter a la ceinture panier; 

ét nhing nhang jong khoai hém phita thay. 

faire extravagant ° maniére bufile porter herse charrue. 

Parler de travers, bafouiller, par exemple en intervertissant les lettres 
ou les mots, on ressemble 4 une chévre qui porterait un panier a 
sa ceinture; 

agir de facon extravagante, on ressemble a un buffle qui porterait une 
herse ou une charrue sur ses épaules. 


Bang sid no®’, pdy ai luda, 

Abandonner perdre pousses, aller prendre bois; 

bat bang lud, chang dau dtroi 66 giai b6 gidt. 

puis abandonner bois, alors prendre mais sans ordre. 

Abandonner la cueillette des pousses qu’on est en train de faire, pour 
ramasser du bois de chauffage; 

puis laisser le bois de chauffage pour cueillir du mais au hasard. 

Se dit d@un individu, surtout d’une femme qui travaille sans méthode, 
commence un travail sans l’achever, manque d’ésprit de suite. 


Ko lak kin mak, ko [ak kin bo; 


Ecervelé manger fruit, écervelé manger feuille; 


Kham lo, non han; 


soir quel, coucher 1a; 

chuop sda pay, so pay; 
rencontrer sd aller, alors aller; 
chudp Tay lén, so len. 


rencontrer Zay courir, alors courir. 


" Jang = petit panier en bambou tressé que les femmes portent sur les reins, attaché 


a la ceinture, et dans lequel elles mentient des petits objets, du bétel, des fruits etc., ainsi 


que les coquillages, bétes et insectes comestibles qu’elles trouvent dans les champs et dans 
les bois. 


* Dans la forét, le Tay cueille nombre de pousses végétales comestibles: pousses de 


bambous, d’arbustes de fougéres etc., 
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L’homme écervelé mange des fruits, mange des feuilles, ce qu’il trouve, 
sans discernement; 

out le soir le trouve, il couche; 

s'il rencontre un sa qui va, il va avec lui; 

s'il rencontre un Tay qui court, il court avec lui. 


Sita ladi tang nok; Phi kiin Idi, tang kudng. 
Tigre rayé cété dehors; Personne homme rayé coté  dedans. 
Le tigre est rayé a Péxtérieur; 
l'homme est rayé a |’intérieur. 
L’homme est fourbe, dans son cceur, le mal est mélé au bien. 


Nam mi_ ton, mon mi khét. 


Eau avoir part, ver 4 soie avoir cocon. 


Garder jalousement ce que l’on a (sa part de champs, d’eau etc.) 
comme le ver 4 soie garde son cocon, sans y laisser entrer aucun insecte. 

Se dit de celui qui vit seul égoistement, sans permettre qu’on vienne 
l’aider, ni qu’on vienne prendre quoique se soit sur sa terre. 


Ném jak kin, din jak ju. 

Eau  vouloir boire, terre vouloir étre. 

Oi: il y a de l’eau, on veut la boire; 

ou il y a de la terre, on veut rester pour la cultiver. 

Se dit de celui qui se trouve bien oi il est, qui veut y rester, ayant 
de quoi gagner sa vie. 


Pak mo kho quen; pak vén tong tien. 

Bouche fort cou large; bouche beaucoup ventre peu profond. 

Parler fort d’un gosier large; 

parler beaucoup d’un ventre peu profond. : 

Se dit d'un homme qui parle beaucoup et superficiellement de tout, 
sans réfléchir, ni aller au fond des choses; en un mot d’un homme 
bavard et irréfléchi. 


Kin lak S@ moi vat giang; 

Homme intelligent alors regarder trace pas; 

kin chang so moi vat mday®. 

homme habile alors regarde trace fil. : 

L’homme intelligent observe la trace de ses pas, marche avec précaution, 
n’a pas la marche d’un évaporé; 

homme habile 4 coudre, observe la direction de son fil, coud avec 
attention. 

Les hommes intelligents, habiles agissent avec ordre, discrétion, soin 
et attention. 


* Chez les Tays, la couture n’est pas un travail réservé aux femmes; celles-ci cousee : 


leurs propres habits, de méme que les hommes cousent les leurs. 


9) 
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Phi cha pay nak; phi lak pay bau. 
Personne sot, aller lourd; personne intelligent aller léger. 


Le sot a une démarche lourde; 
Vintelligent a une démarche légére. 


Viék hay, ko bo ha; 
Affaire champs de montagne, aussi pas chercher; 
viék na, ko bo ét. 

affaire riziéres, aussi pas faire. 


x 


Ne pas chercher a faire des champs de montagne; 
ne pas faire des riziéres. 
Se dit d’un homme paresseux. 


Chan ét viék phing mo jam — kai; 

Paresseux faire affaire écouter quand époque soirée; 

chan ét phai phang mo jam _ nado. 

paresseux faire coton écouter quand époque froid. 

Le paresseux, pour travailler, attend la soirée,.car ainsi il n’aura pas 
long temps 4 travailler; : 

le paresseux, pour faire du coton, attend la saison froide alors ce ne 
sera plus temps. 


Tw muong, ho thing khong pun kau; 


_ Tenir tribu, arrive coutumes histoire ancien; 


154° 


155° 


156° 


viék bo hi, tham thau mo  ldng. 

affaire pas savoir, interroger vieux quand avant. 

Si tu veux diriger une tribu, il faut suivre les coutumes, les traditions 
anciennes; : 

pour les choses que tu ignores, interroge les vieux des temps passés. 

Suivre les traditions; consulter les anciens. 


Kay khan, bdng lau; bion kau bang na. 

Coq chanter, abandonner vin; mois neuf, abandonner champs. 

Au chant du coq, a l’aurore, on cesse de boire le vin de jarre, que 
d’ordinaire on a commencé a boire ala nuit, aprés le repas du soir; 

au neuviéme mois, on cesse de cultiver, les champs communaux qu’on 
a recu en partage, et les notables procédent 4 une nouvelle répar- 
tition de ces champs. 


Ték _muong lo, ém mutong nan. 
Tomber tribu quel, imiter tribu cette. 


Quand on s’établit dans une tribu, il faut en suivre les usages. 


Un khoam muong, khat bo nhdng day leo. 


Fixé parole tribu, supprimé pas encore pouvoir en effet. 


Les coutumes de la tribu une fois établies, on ne peut les supprimer. 
Anthropos XXIII, 1928, 14 
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157° 


158° 


159° 


160° 


161° 


162° 
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Lin muong bo khat; khong muong tao bo sid. 
Aqueduc rigale pas supprimé; Usage  tribu tao pas perdre. 


De méme qu’un courant d’eau ne peut étre arréte, car si on coupe | 
conduite, l’eau coule toujours, ainsi le f@o d’une tribu ne peu 
supprimer les usages de cette tribu. 


T6 pa dieu ju ke mutong pu. 


Le poisson seul étre dans tribu crabe. 


Un poisson isolé dans la tribu des crabes. 
Se dit d’un individu qui est seul étranger dans une tribu qui n’est pas 
la sienne. 


Khiin khaam lik, pik khoam tun. 


Rapporter paroles se lever, exciter parole se lever. 


Relever des paroles couchées, réveiller des paroles. 
Rappeler le souvenir de choses oubliées, remettre en usage des obserg 
vances abandonnées. 
s 
Ték vik, hick kin, 


Tomber affaire, appeler manger. 


Il survient un travail a faire, on appéle 4 manger. 

Si on oblige a un travail, on invite 4 un repas. 

D’aprés les coutumes, les serviteurs doivent tel travail a leur chef, et 
celui-ci aprés ce travail doit leur payer un repas. 


Huon hang, huon tung lai; khoai tai, khoai tay ban. 


Maison abandonnée, maison tous; buffle crevé, buffle ‘fay village. 


Quand une maison est abandonnée, elle appartient a tous: n’importe 
qui peut venir l’habiter ou en. prendre les bois; ' 
quand un buffle créve, il appartient a tous les gens du village, qui se 
le partagent sans payer aucune somme, ni indemnité au propriétaire. 


Té kin ham nop kha nda; 
Béte mange son redevance jambe devant; 
t6 kin ja nop kha lang. 


béte mange herbe redevance jambe derniére. 


De la béte qui mange le son (comme le porc, le sanglier, etc.) on 
présente en redevance une jambe de devant; 

de la béte qui mange l’herbe (comme le chevreuil, le cerf, le boeuf, © 
le buffle) on présente en redevance une jambe de derriére. 

Dans certaines tribus, l’heureux chasseur paye cette redevance 4 son 
tao. Dans d’autres tribus, ce dicton s’applique seulement a la redevance — 
due a un sorcier par celui qui l’a mandé pour faire le sacrifice d’une 
de ces bétes. 
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163° Mi mi kd, na mi hia’; 
Cochon avoir cangue, champs avoir palissade. 
Quand la moisson s’approche, les cochons doivent avoir une cangue, 
les champs doivent avoir une palissade. 


164° Chau huon pa tai; chau lau pa kin. 
Maitre maison conduire enfant; maitre vin conduire boire. 
Le pére de famille dirige ses enfants; 
le maitre du vin dirige pour boire: celui qui offre une jarre de vin, 
surveille la facon, dirige l’ordre, suivant lesquels on doit boire ce vin. 


165° Sdm mit, pén chau pa; ha mit, pén  chdu ‘hin. 
Trois jours, devenir maitre forét; cinq jours, devenir maitre maison. 


En trois jours, on est maitre de la forét: aprés trois jours on est encore 
un homme de la forét; 

en cing jours, on est maitre de la maison: aprés cinq jours, on est 
devenu un homme de la maison. 

Se dit d’un individu qui recoit l’hospitalité dans une maison. S’il y 
reste peu longtemps, trois jours seulement, il est réservé, on lui 
donne, suivant les coutumes, le vivre et le couvert, mais il est 
considéré comme étranger; . 

s'il demeure plusieurs jours, il devient moins réservé plus familier, 
il rend de petit services dans la maison, et on le considére comme 
faisant partie de la famille. 


166° Phi nho khdm khoi; phi noi kham_ kin. 


Homme grand convoiter esclave; homme petit convoiter manger. 


L’homme considérable, qui a de l’autorité, qui est chef, qui est riche, 
cherche a avoir des serviteurs; 
homme de basse condition cherche 4 manger, 4 gagner sa vie. 


® 


1° Lorsque la moisson approche, le maitre d’un champ doit veiller 4 ce qu’il soit enclos 
solidement, pour préserver son riz des déprédations des animaux domestiques. Si la palissade 
fait défaut, ou si elle est en mauvais état au point de laisser passer les porcs munis de 
cangue, tant pis pour lui, si son riz en patit; il me peut s’en prendre qu’a lui-méme, et ne 
peut porter plainte. — Quant aux propriétaires de porcs, ils doivent munir leurs bétes d'une 
cangue qui leur encastre le cou. Cet instrument est composé de trois baguettes de bambous, 
disposées en forme de triangle isocéle, dont la base horizontale passe sous le cou de 1’animal. 
De plus ce cété se prolonge en dehors du triangle de 30 4 40cm. Pourvu de ce carcan si 
large, le porc, 4 supposer qu’il puisse percer Ja palissade de son museau, ne peut cependant 
la traverser pour atteindre le riz. — Quand aux cochons dépourvus de cangues, s’ils pénétrent 
dans un champ, le maitre de ce champ a le droit de les tuer sur place. 

Disons en passant que les animaux domestiques: porcs, bceufs, buffles causent bien 
plus de dommages aux moissons que les bétes de la forét: sangliers, cerfs, ours, singes etc. 
Cela vient de ce que les gens ne mettent pas de cangue a leurs cochons, et, trop souvent, 
laissent vaguer, jour et nuit, leurs bceufs et buffles. Les enfants, chargés de Ja surveillance 
de ces animaux, preférent s’amuser, et leurs parents sont si faibles 4 leur endroit qu’ils n’osent 
les réprimander. Détail curieux; un individu querellera fort, insultera méme les enfants d’un 
autre qui lui auront causé dommage, mais il n’osera reprendre ses propres enfants coupables 
de la méme faute. 

14° 
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167° Dek fac, tham chau hay; 
Cueillir legumes, interroger maitre champ; 


mo pdy tham chau muong. 
quand aller interroger maitre tribu. 


Si tu veux prendre des légumes dans un champ de montagne, demande 
au maitre de ce champ??; 

si tu veux aller te fixer dans une autre tribu, demande au chef de 
cette tribu la permission d’y aller. 


168° Liéng md, jak kin duk; liéng lik, jak kin heng. 
Nourrir chien, vouloir manger os; nourrir enfant, vouloir manger forces. , 


. 


On éléve un chien, c’est pour le manger; 

on éléve ses enfants, c’est pour manger leurs forces vivre de leur 
travail, plus tard. 

Au sujet de «manger les forces de ses enfants»; voir l’étude du R. P. 
BourLeT, «Anthropos», année 1907. 


169° Mok lang phan; kin lang pd lang mé. 


Brouillard aprés pluie; homme apres pére apres mére. 


Le brouillard succéde a la pluie; 
les enfants succédent a leurs parents. 


170° Ting din kho; to din kay. 
Dessus terre prés; dessous terre loin. 


Les vivanis sont prés de nous; 
les morts sont loin, vite oubliés. 


171° May ték nam, sim pi pén  kén; 
Arbre tomber eau, trois année devenir cceur; 
pay quen tao, sdm si pén  siék. 
roturier habitué tao, trois génération devenir siék. 


L’arbre qui tombe a l’eau, au bout de trois ans, a perdu son aubier, 
n’a plus que le cceur; 


Une famille de roturier, étrangére au pays, si elle reste volontiers au 
service d’un fdo, aprés trois générations deviendra siék 12. 


"Dans les dy, ou champs de montagne, les Tays cultivent surtout du riz et du 


manioc, et aussi quelque peu de millet, cucurbitacées, tabac, et légumes. Comme nous avons 


dit autre part, le Tay qui est peu voleur, est par contre trés quémandeur. Aussi, tel qui aura 
Temarqué dans le Ady d’un autre des légumes,qu’il n’a pas, en demandera:a celui-ci, qui lui 
en donnera facilement. Si passant dans ce hdy, trés désireux de tel légume il ne rencontre 
pas le maitre du champ, il dira 4 hauté voix: Je demande ce légume; puis il se servira sans 
scrupule. Plus tard, trouvant le propriétaire, il lui avouera Ja chose, ou bien ne lui en dira 
tien. En tout cas, il n’y voit pas de mal, il n’y a pas de vol, puisqu’il 4 demandé! 

” Siék est opposé a sz pd. Un individu qui habite un Muong, et dont la souche est 
originaire du Mong est un siék. Un individu qui habite un Muong, mais qui est originaire 
d'un autre, est appelé su pd, c’est-a-dire étranger, dans le Muong qu'il habite. 


ie. 


173° 


174° 


175° 


176° 


17° 


Le ge 
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Ma ludng tok kau pu, nhang hau; 
Chien grand tomber neuf montagnes, encore aboyer; 
pay tok kau tao, nhdng nam. 
roturier tomber neuf tao, encore  suivre. 
Le chien adulte, qui a traversé neuf.montagnes, sait encore aboyer: 
si loin qu’ils soit allé, reconnait encore son maitre par ses aboiements; 
Le roturier qui a servi successivement plusieurs /@o, se reconnait encore 
le serviteur de son propre fdao. 


Pa mi say; pay mi tao. 

Poisson avoir ceufs; roturier avoir tao. 

Il est aussi naturel au roturier d’avoir un ¢@o, qu’au poisson d’avoir 
des ceufs. 


Kin bo mi nai; Rhoai bo mi _ chitoc. 

Homme pas avoir chef; buffle pas avoir lien. 

Un homme, qui n’a pas de chef, est comme un buffle qui n’a pas de 
lien pour étre attaché. 

Méme signification que le dicton précédent. 


Kiin bo mi nai, khoai bo mi khok; 

Homme pas avoir chef, buffle pas avoir étable; 

kin bo mi hap, dap bo mi fak. 

homme pas avoir charge, sabre pas avoir fourreau. 

L’homme qui n’a pas de chef est. comme le buffle qui n’a pas d’étable; 

VYhomme qui n’a pas de charge18, est comme un sabre qui n’a pas de 
fourreau, 

Phdén tok chai kha; tani jon, hau nam. 

Pluie  tomber vérandah feuilles; il recevoir, nous suivre, 

La pluie tombe sur le toit d’abord; 

ils recoivent d’abord, nous apres. 

De méme que la pluie tombe d’abord sur les choses élevées ainsi les 
chefs recoivent d’abord bonnes ou miativaises choses, faveurs ou 
amendes, et nous, les roturiers, les recevons aprés. 


Sip vat pa bo pon ha vat khodn. 

Dix coup coutelas pas autant cinq coup hache. 

Dix coups de coutelas ne valent pas cinq’ coups de hache. 
Dix paroles de roturier n’ont pas l’autorité de cing paroles de chef. 


» % On veut parler de Vhomme qui voyage, car tout Tay en voyage,:a moins qu’il ne 
soit chef, porte une charge sur son é€paule. Cette charge se compose de deux hottes ou de 
deux paniers suspendus a un baton: qui repose sur l’épaule. Elle-contient divers objets: riz 
pour la route, tabac,. bétel, pipe, habits de rechange, couverture pour la nuit,, et, si le voyageur 
commerce, des. marchandises: ie 


‘* Tan = il ou ils. Ce pronom-ne s’emploie que pour Gemner des : oats personnages 


des chefs, des tdo. 
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178° Ju ban pén khoai thik; Tdk muong pén khoai su. 


Etre village devenir buffle male; tomber tribu devenir buffle femelle. 


Dans son village, c’est un buffle; 

dans la tribu, c’est une bufflesse, 

Tel, dans son village, est notable, considéré, a de l’autorité; 

dans la tribu, dans l’assemblée des notables de la tribu, ce n’est plus 
qu’un homme de peu d’autorité. 


179° Jak kin khdu, ma muong Déng™; 

Vouloir manger riz, venir muong Deéng; 

jak kin kéng, ma muong Ha. 

vouloir manger ragofit venir muong Hg. 

Si tu veux avoir du riz’a manger, va 4 Muong Déng, car cette tribu 
a, d’ordinaire, d’assez belles moissons; 

si tu veux manger du ragoait, va 4 Muong Ha, car cette tribu a un 
torrent et une riviére poissonneux. 


180° Pd Muong Khdo pan dung dado ting pha. 
Poisson muong khdo  autant étoiles sur ciel. 
Les poissons de la riviére de Muong Khdo sont aussi nombreux que 
les étoiles au ciel. 


181° Khau bong déng khong peng Tay ki; 
Riz tuyau rouge chose chére Jay ki; 
pa di ndu khong kau Tay mo; 
poisson di pourri chose ancien Jay mo; 
Mak ka dong ho khoen kho Tay chit. 
Fruit Ad dong pendre suspendre cou Jay chi. 


Le riz atige rouge est chose estimée des Tays de Muong Ki, est trés 
cultivé dans cette tribu; 

le poisson di, pourri, peu appétissant est chose trés connue des Tays 
de Muong Mo; 

le fruit K6 dong est suspendu au cou des Tays de Muong Chit. 


182° Ngua ju muong sai, sdéo ju sieng min. 
Beufs étre muong sai, jeune fille étre sieng min. 


Il y a beaucoup de beeufs 4 Mzong Sai; 
il y a beaucoup de jeunes filles 4 Mzong Min. 


* - * 
ok 

** Les Muong ou, tribus citées dans ce Pavers et les suivants sont tous situés dans 
ia province de Thanh Hod, Annam. ; 

*© Ce proverbe contient une plaisanterie 4 l’adresse des gens de Muong Mo et de 
Muong Chit. — Le poisson di est un petit poisson de 4cm de long qui habite les mares 
et n'est guére sayoureux, — Le Kodong est un tubercule de la forét, dont on fait commerce. 
Apre au gofit, il n'est guére appétissant; les gens de Muong Ch@# le mangent, faute de 
meilleure nourriture. ne : See): 
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Ce qui suit est une série de maximes et conseils que j’ai transcrits 


fidélement d’un cahier appartenant au nommé Luong-Van-Ky, appelé aussi 
Phiad Nam, notable de la Tribu de Muong Déng. 


p° 


‘ 


40 


5° 


6° 


Jak  khap, ho jeng ti muon. 


Vouloir chanter, vise endroit gai. 


Si tu veux chanter, cherche une maison gaie, une réunion gaie. 


Jak pay buon, ho tu hap bém bau. 


Vouloir aller commercer, tenir charge hotte léger. 


Si tu veux aller commercer, prends une charge de hottes légéres, pour 
pouvoir aller loin. 


Pion thi, “ho thi  lén. 
Autrui avare, sois avare en retour. 


Si on est avare avec toi, sois avare de ton cété, rends la pareille aux 
_ autres. 


Pion pen, ho pen to. 
Autrui généreux, sois générewx contre. 


Si on est généreux avec toi, sois généreux de ton cdté. 


Pén khiin pén nai, ho hdék lak mu. 


Etre notable étre chef, aime enfant troupe. 


Si tu es chef, aime tes subordonnés. 


Pén pu, ho hak lan. 


' Etre grand pére, aime descendants. 


8° 


9° 


10° 


Si tu es grand-pére, aime tes petits-enfants. 


Pén quan, ho hak lak ban. 


Etre mandarin, aime enfants village. 


Si tu es mandarin, aime le peuple. 


Pén chau, ho tat hit khong. 


Etre -maitre, établis coutumes. 
Si tu es chef, établis.des coutumes. 


Jak hi, . nha kao © ‘Rhoam khéng. 


Vouloir savoir, ne disputer parole dur. 


Si tu veux apprendre quelque chose, ne rebute pas par des paroles 
dures, sinon on ne te dirait rien. 


Ti phit, ho on khoam bau. 
Endroit pécher, (sois) doux parole parler. 


Oi !’on viole les usages, emploie des paroles douces, pour exhorter 
‘les délinquants. 
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12° 


13° 


14° 


15° 


16° 


12 


18° 


19s 


20° 


pale 


- Situ ne veux pas manquer de riz, sois’ diligent’ a faire des $ champs. 
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Ti mong, ho khat si. 


Endroit triste, faire attention. 
Oi l’on est triste, mécontent, sois sur tes gardes. 


Pén cha, ho& hién siit. 
Etre ignorant, étudie fin. 


Si tu es ignorant, étudie a fond. 


Hap chi lut, ho hit péng. 
Charge glisser, fais réparer. 
Si ce que tu portes en charge se détache, glisse, répare cela. 


Kin kéng hon, ho hit pau. 


Manger ragofit chaud, fais souffler. 
Si le ragofit que tu manges est trop chaud, souffle dessus pour le 
refroidir. 


Hiia ché mau, ho hit hai. 
Cceur ivre, fais couché sur le dos. 


Si tu as mal au cceur, si tu as des étourdissements, étends-toi sur 
le dos. 

Mo chi tai, ho hit bitong. 

Quand prés de mourir, sache _ instruire. 

Prés de mourir, instruis tes enfants de tes affaires. 


Khia ti bitong, ho hit say. 


Pont  endroit affaissé, fais réparer. 


Si le pont s’affaisse, répare-le. 


Me lik pay, nha cha té khoam len: 


Quand enfant aller, ne intention 4 parole retour. 
Si tes enfants vont, n’aie pas l’intention de courir avec eux. Ce- neat 


x 


pas a toi a imiter, 4 suivre tes enfants. 


Jak non tém, ho mi khoam cha. 
Vouloir couché ?, aie parole _ intention. 


Si tu veux dormir chez les autres, demande la permission. : 


Jak mi ‘6k, h& man phau chau. 


Vouloir avoir dignité, diligent: ~ servir maitre. 
Si tu veux avoir une dignité, sers diligemment ton maitre. 


Jak kin khau, ho man thém thiem hay na. 
Vouloir manger riz, diligent diligent ‘champ riziére. 


de montagne et des riziéres. 
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22° Jak mi pd, ho tham thiém. kong him. 
Vouloir avoir poisson, diligent tas couvert. 


Si tu veux avoir du: poisson, sois diligent 4 faire des cot'verts pour 
les poissons, dans les cours d’eau. 


23° Jak pay lin, ho tham ti hak", 


Vouloir aller s’amuser, interroge endroit aimer. 


Si tu veux aller t’amuser, cherche un endroit ot l’on t’aime. 


24° Jak khau hudm, ho hién hit khong. 


Vouloir entrer ensemble, étudie coutumes. 


Si tu veux aller habiter avec d’autres, renseigne-toi auparavant sur 
leurs coutumes, leurs habitudes. 


25° Jak ét biin, ho péng hon kho vat. 


Vouloir faire mérite, répare maison prés pagode. 


Si tu veux avoir du mérite, fais ta maison prés de la pagode. 


26° Jak kha sat, ho péng huon kho pa. 


Vouloir tuer béte, réparer © maison prés forét. 


Si tu veux tuer du gibier, fais ta maison prés de la forét. 


27° Jak khuy ma, ho phdng khoam phit  thau. 


Vouloir monter cheval, écouter parole homme vieux. 


Si tu veux savoir monter a cheval, écoute les conseils des vieillards 
a ce sujet. 


28° Jak kin lau, ho cha te khoam lau. 
Vouloir boire vin, intention seulement parole vin. 


Si tu veux boire du vin, ne t’occupe que de cela. 
Age quod agis. 


29° Jak khau non, ho ché te khoam non. 
Vouloir entrer couché, intention seulement parole  couché. 


Si tu viens passer la nuit dans telle maison, ne t’occupe que de dormir. 


30° Khoam lo dt ngam, sdng son lik mia. 
Parole quel bon beau, enseigner enfant femme. 


Les choses belles et bonnes, enseigne-les 4 tes enfants,..a ta femme. 


1% Aller s’amuser: on veut dire-ici; aller passer les soirées dans les familles, ott il y 
a des jeunes filles 4 courtiser. ; we 

_ 18 Ce conseil est provenance: laotienne: les Laotiens, en effet, ont des pagodes et des 
bonzes; Jes Tays, ne pratiquant pas la religion de Gautama, n’ont-ni-les uns, ni les autres, 
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31° Jak ét kiin, nha chiéu phi lo. 


Vouloir faire homme, ne incliner homme quel. 


. Si tu veux étre un homme, étre viril, n’incline pas aux idées de 
n’importe qui, ne fais pas le mouton, aie des idées, des opinions. 


32° Nha ju kho phir thoi. 


Ne  étre prés homme fourbe. 


Ne t’approche pas, ne fréquente pas l’homme fourbe. 


33° Nha jdm khan na. 


Ne __ fouler dignes riziéres. 


Ne foule pas aux pieds les diguettes des riziéres. % 


* 34° Nha khoa phi tu». 


Ne — fermer cloison porte. 


Ne ferme pas ta porte. Sois hospitalier. 


35° Nha lum phi _ thau. 


Ne oublier homme vieux. 


N’oublie pas, ne dédaigne pas les vieillards. 


36° Nha kau kiin bap. 
Ne _ gratter homme péché. 


Ne te frotte pas aux méchants. 


37° Nha te hap lia _ heng. 


Ne _ tenir charge fatigue force. 


Ne prends pas une charge fatigante, trop lourde. 


38° Nha ké kin di. 


Ne ___reprocher homme bon. 


N’outrtage pas. l'homme bon. 


39° Nha ti —htin_—_-hiin. 


Ne _ frapper homme mérite. 


Ne nuis pas a l’homme vertueux. 
pe, 40° Nha han thot thing khing to. . 


Ne _attribuer faute jusqu’a corps soi. 


Ne te calomnie pas toi-méme. 


** Quand ils sont 4 la maison, les Tays ne ferment jamais la porte de leur maison, a 
sinon la nuit. Quand toute la maisonnée s’absente, on la ferme. Dans ces deux cas, la porte, 7 


qui est formée d’une simple cloison de aya est maintenue par un simple loquet de Lies is 
Les serrures sont inconnues. - 


42° 


43° 


44° 


450 


46° 


47° 


48° 


49° 


50° 
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Kay ju 16k, bo kuodn kha, nha kha. 


Poule étre poulailler; pas convenir tuer, ne  tuer. 


S’il ne convient pas de tuer la poule qui-est au poulailler, ne la tue pas. 


M&é ju hing té, bo kuoén khdai, nha khdi. 


Cheval étre écurie soi, pas convenir vendre, ne vendre. 


S’il ne convient pas de vendre le cheval qui est dans ton écurie, ne 
le vend pas. 


Khoai ju thin, bo kuén  khdi, nha khai. 


Buffle étre dessous, pas convenir vendre, ne vendre. 


S’il ne convient pas de vendre le buffle qui est sous ta maison, ne 
le vend pas. 


Hin Rhoai piton, bo kuén_ kha, nha kha. 


Voir buffle autrui, pas convenir tuer, ne  tuer. 


Tu vois le buffle de ton prochain, il ne convient pas de le tuer, ne 
le tue pas. * 


Hing bo kuén ndn, nha nan. 
Grelot pas convenir agiter, ne _agiter. 


N’agite pas le grelot qu’il ne convient pas d’agiter. 


Khan bo kuon kdu, nha kau. 


Démanger pas convenir gratter, ne _gratter. 


Il ne convient pas de gratter les démangeaisons, ne les gratte pas. 


Hén na ptton bo kuén nhing, nha nhing. 


Voir arbaléte autrui pas convenir tirer, ne tirer. 


S’il ne convient pas de te servir de l’arbaléte d’autrui, ne t’en sers pas. 


Néu bo kuén — kho, nha kho. 


Pourri pas convenir prés, ne prés. 


Il ne convient pas de s’approcher de ce qui est pourri, corrompu, ne 
ten approche pas. 


Hoe bo kuén 4Gu, nha au. 
Donner pas convenir prendre, ne __ prendre. 


Si l’on te donne quelque chose qu’il n’est pas permis de prendre, ne 
le prends pas. : 


Ban 6 ju kho ta, ho hak chang hua. 


Village soi étre pres rive, aime habile barque. 


Si ton village est prés de l’eau, sois habile 4 manier tne barque. 
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Ban mi _ sita, ho haék chang hao. 


Village avoir tigre, aime habile piége. 


Si ton village est fréquenté par les tigres, sois habile a faire des piéges. 


Ban mi bao, ho hak pé mé phi _ Sao. 

Village avoir garcon, aime pére mére personne fille. 

Dans un village ott il y a des jeunes gens, qu’ils entretiennent de 
bonnes relations avec les parents des jeunes filles. 


Jam nado, ho hak hiik, 

Epoque froid, aime métier a tisser. 

En hiver, sers-toi du métier a tisser pour faire des cotonnades et des 
habits. (Ce conseil s’adresse aux femmes qui seules tissent.) 


Hak phai hak ai, khai lai chang mi khoam cha hak 

Aimer coton aimer pére, vendre beaucoup alors avoir parole intention aimer 

long ta chang day khitn ka. 

beaux parents alors pouvoir rendre prix. ,, 

Aime le coton par affection pour ton pére, tes parents, afin de les 
vétir, et pour en avoir beaucoup 4 vendre, et montrer ton affection 
4 tes beaux-parents, en ieur payant le prix de ta femme. 


Hak popu méja, chang day sup Rkhau ten mun. 4 
Aimer pére du mari, mére du mari, alors avoir succéder il ? héritage. 
Aime tes beaux-parents pour hériter de leurs biens. (Conseil 4 une : 

femme mariée.) 


Hék pliin pu, chang mi dn kadp mak. 

Aimer chaux bétel, alors avoir cela et — arec. 

Cherche de la chaux et du bétel, et tu auras quelque chose pour 
macher avec: le fruit d’arec 29, 


Hak phi chdéng pak chang bau, chang mi phi khitt khoam 


Aimer homme habile bouche habile parler, alors . avoir- homme examiner affaire 


mitong. 
tribu. 


Cherche un homme habile a parler, et tu auras quelqu’ un ae t'aidera 
a résoudre les affaires de la tribu. 


Hak khadm ltong, chang mi an 50 tay. 


Aimer or jaune, alors avoir chose mettre sac. 


Aime l’or, enrichis-toi et tu pourras mettre beaucoup de choses dans 
ton sac, tu pourras acheter beaucoup de choses. 


*° Pour la chique de bétel, trois choses sont nécessaires: le bétel, Parec et la chaux, 


auxquels les. Tays ajoutent parfois I’écorce- d’une racine d’un certain arbre: 
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Hak pay néi, chang mi phi tt hap ndm ling, khoi lai. 
Aimer roturier petit, alors avoir homme tenir charge suivre derriére, esclave beaticoup. 
Aime les.roturiers, sois bon pour le peuple, et tu.auras des gens pour 


porter tes bagagas a ta suite, et beaucoup de serviteurs. (Ce conseil 
s’adresse a un chef.) 


Khau ju jid, ko sdk. 
Riz étre grenier, aussi ennemi.- 


Le riz qui est dans ton grenier est ton ennemi — parce qu’il excite 
la jalousie de ceux qui n’en ont pas. 


Kay ju lau, ko sdk. 


Poule étre grenier, aussi ennemi. 


t 


La poule, qui s’est introduite dans ton grenier, est ton ennemi — car 
elle mange ton riz. 


Mia non sang, ko sdk. 
Epouse.couchée coté, aussi ennemi. 


L’épouse, qui dort a tes cdtés, est ton ennemi — car elle peut te 
tromper. 


Chang ju hung, ko sdk. 


Eléphant étre écurie, aussi ennemi. 


L’éléphant, qui est dans ton écurie, est ton ennemi — parce qu'il 
excite l’envie. 


Pén phing ju hudm ban, ko sék. 


Etre lépreux étre ensemble village, aussi ennemi. 


Le lépreux, qui habite ton village, est ton ennemi — parce qu’il peut 
te communiquer la lépre. 


Khi chan ju hudm huon, ko sdk. 


Paresseux  étre ensemble maison, aussi ennemi. 


Le paresseux, qui habite avec toi, est ton ennemi — parce qu’il vit 
a tes dépens. 


Té luton hudm, ko sak. 


Oeil mauvais ensemble, aussi ennemi. 


L’homme au mauvais ceil, qui est avec toi, est ton ennemi — parce 
qu’il peut te causer-malheur. 


Phi thau mi mia sdo, ko sdk. 

Homme vieux avoir épouse jeune fille, aussi ennemi. 

Le vieillard, qui a une femme jeune, est ton ennemi — car il craint 
que tu n’aimes sa femme. 
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familles s’entendent pour défricher une certaine étendue de forét, dans la montagne, chacune 
son morceau; en sorte que leurs champs respect sont ensemble, ce ruae conn ey eS 
aucune barriére ne les sepale : ; 


J.-B. DecEorce. 


Fay siim vay, ko sak. 


Feu briiler lentement laissé, aussi ennemi. 


maison. 


Hay hudm é, ko sdk*. 


Champs ensemble faire, aussi ennemi. 


Le champ de montagne, que tu fais avec d’autres, est ton ennemi — 
parce qu’il peut exciter l’envie de tes voisins. 


Na ok bo, ko sék. 


Riziére sortir source, aussi ennemi. 


Ta riziére, oi il y a une source, est ton ennemie car elle excite Fenwies 
de ceux dont les champs manquent d’eau. 


Phi hai sd khot sia, ko sdk. 


Homme mauvais disputeur perdre, aussi ennemi. 


L’homme méchant, querelleur, est ton ennemi — car il cherche noise 
continuellement. ; 


*! Les champs de montagne ne sont pas 5 tule en commun, mais de cette facon: plusieurs 


’ . Ha 
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Studien iiber Geschichte und Verbreitung der 
Barttracht. 


Von Dr. HuGO MOTEFINDT, Wernigerode a. H. 
(SchluB8.) 


II]. Die Lander des klassischen Altertums. 
13. Griechenland. 


Wenn wir uns jetzt vom Orient aus den Landern des klassischen Altertums, 
und zwar zunachst Griechenland zuwenden, so begegnet uns dort in den 


‘altesten Zeiten wiederum eine bartlose Tracht, erst gegen Ende der 


kretisch-mykenischen Kultur tritt daneben die Barttracht. 
Unter den zahlreichen Funden der kretischen Kultur selbst lassen 


sich nur vier bartige Darstellungen nachweisen. Eine von diesen, 


jenes winzige, leider nicht naher datierbare Steatitfragment aus Knossos mit der 


_ Darstellung eines Bogenschiitzen+, dessen ganzer Typus auffallend und ohne 


rechte Analogie ist, zeigt uns einen Spitzbart; ein Schnurrbart 14Bt sich dazu 
jedoch nicht erkennen. Das Gesicht dieses Bogenschiitzen weicht von dem kreti- 


schen Typus ab, besonders auffallend ist z. B. die gebogene Nase und lief bereits 


Kurt MULLER an semitischen Typus denken. Auch die halblange, offene Haar- 
tracht ist auf Kreta sonst nicht iiblich. Dazu kommt dann eine Darstellung der 
Frase auf einem Steatitgefa8 aus dem 4lteren Palast im Hagia Triada, mittel- 
minoisch III bis spatminoisch. Dieselbe Barttracht tritt uns dann weiter auch 
noch auf einem spaten, wohl als Karikatur gemeinten Kopfrhyton aus Phaistos- 
entgegen (Kinnbart) 2. Der vierte Beleg fiir eine Barttracht zeigt uns eine solche 
mit etagenférmig gegliedertem Bart, wie sie uns von Babylonien und Assyrien her 
bekannt ist °. 

In dem Bereich der mykenischen Kultur des griechischen 
Festlandes tritt uns zum erstenmal eine Barttracht zur Zeit der Schacht- 
graber entgegen. Zundachst einmal die Schnurrbarttracht, diese aber nur auf einem 
einzigen Beleg, einer Goldmaské aus dem vierten Schachtgrabe in Mykena ¢. 
Mehrere andere Darstellungen, z. B. auf dem im Jahre 1892 in Mykena ge- 
fundenen Jaspisringe®, auf dem goldenen Schieber aus dem dritten (vierten?) 
Schachtgrabe ® und auf dem Goldringe aus dem vierten Grabe” lassen uns dann 


weiter eine Barttracht erkennen, geben uns jedoch keinerlei Anhaltspunkte zu 


einer sicheren Entscheidung zwischen Vollbarttracht und Frase. Die Vollbart- 
tracht selbst begegnet uns auf einer Goldmaske aus dem fiinften Schachtgrabe 


1 ABrSA 7, 1901, S. 44. — 95, S. 21, Abb. 1. — JI 30, 1915, S. 262. 

2 200, Abb. 110. — JI 30, 1915, S. 244. — 22, S. 62, Abb. 87. — 184, Taf. 40. 

3 Rend 1907, S. 281. — 163, Bd. II, Taf. 50. — JI 30, 1915, S. 263. 

4 247, S. 264, Abb. 234. — 268, S. 98. — 256, S. 31. 

5 268, S. 160, Abb. 54. — 68, Bd. III, S. 44, Abb. 20. 

6 244, S. 202, Nr. 254. — 247, S. 238, Abb. 201. — 227, S. 2, Abb 2. 

7 244, S. 259, Nr. 335. — 247, S. 257, Abb. 231. — 227, S. 5, Abb. 11. — 234, 


- S$. 105, Abb. 43. ; 
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(und zwar auf der des am Siidende des Grabes beigesetzten Toten *). Die Frase 
endlich begegnet uns auf dem Bruchstiick der bekannten Kriegervase® und dann 


auf der Silberschale mit den eingelegten Képfen 1°. Beispiele fiir dieselbe Tracht — 


bieten uns weiter zwei kleine Terrakotten ,,aus der mykenischen Burg“, beide lassen 
uns wohl einen Kinn- und Backenbart, jedoch keinen Schnurrbart erkennen **. 
Auch die Krieger auf der gemalten Grabstele diirften infolge der spitzen Aus- 
bildung ihres Kinns als spitzbartig anzusprechen sein !*. Als bartig ist wohl 
auch die kleine Vasenscherbe mit der Darstellung eines behelmten Kriegers zu 
erklaren 1%, Endlich kénnen auch die Elfenbeinskulpturen eines behelmten Mannes, 
wie sie in den Volksgrabern der Unterstadt in drei Exemplaren in ein und dem- 
selben Grabe 4 und in einem vierten Exemplar in Spata in Attika gefunden. worden 
sind 5, als Beweisstiicke fiir diese Barttracht herangezogen werden. Allerdings hat 
bereits SCHUCHHARDT den Zweifel ausgesprochen, ob hier eine Barttracht oder eine 
Schuppenkette vom Helm anzunehmen ist?*, und RetcHer 17, neuerdings auch 
RopENWALDT ?® haben sich fiir eine Schuppenkette entschieden. Soweit ich mir 
ein Urteil lediglich auf Grund der Abbildungen erlauben darf, besteht dieser 
Zweifel zu Recht. Ich halte auch die Darstellungen auf der Kriegervase nicht 
fiir einwandfreie Beweise, auch in diesem Falle-kénnten Kinnriemen oder 
Schuppenketten in Frage kommen. Wenn man lediglich den fiinften und siebenten 
Krieger zu beurteilen hatte, so wiirde man sich wohl ohne weiteres ftir Schuppen- 
ketten entscheiden. Ein endgiiltiges Urteil tiber die vier Elfenbeinskulpturen, die 


Kriegervase und die bemalte Stele wiirde sich erst nach einem eingehenden und ~ 


wiederholten Studium der Originale unter verschiedener Beleuchtung fallen 
lassen. 

Zur Erganzung dieser archaologischen Ergebnisse mag ein kurzer Blick 
auf de homerischen Epen dienen. Barttracht als solche findet 
sich in beiden Epen lediglich an folgenden Stellen erwahnt: 


X 74: xoktév te xdpy mohidy te yévecov. 

2 348: xpa@rov bxnv7yry. 

2 516: mohtév te xdpy modtdy te yévetov. 

X 176: xvdvear d’eyévovto yeverddes augt yévetov. 


8 247, S. 295, Abb. 266. — 290, S. 20 u. 31. — 116, S. 387. 

® 67, Taf. 42 u, 43. — 247, S. 326. — 210, Bd. 6, S. 937. — 268, Taf. 18, — 
297, S. 46, Abb. 24. — 256, S. 93. — 179, S. 117. — 5, S. 52, Abb. 68. — 260, S. 6, 
Abb. 1. — 287, S. 90. — 22, S. 193. 

0 FA, 1888, Taf. 7. — 247, S. 344. — 210, Bd. 6, S. 113, Abb. 381. — 268, S. 167 


u. 234. — 256, S. 76. — 125, S. 284. — 287, S. 90. — 290, Abb. 20. — 22, S. 206, 
Abb. 282. 


11 JI 7, 1802, S. 195. 

2 EA, 1896, Taf. 1 (Tsuntas). — 260, Taf. 1. 

13 JI 7, 1802, S. 195 (Maver). — 227, S. 107, Abb. 44. 

«EA, 1888, Taf. 8. — 247, S. 342. — 268, S. 197. — 227, S. 103, Abb. 38. — 256, 
S. 79. — 125, S. 284. — 234, Abb. 30. — 22, S. 169. 

15 297, S. 103, Abb. 39. — JI, 1911, S. 225. — 22, S. 169, Abb. 226. 

16 247, S, 343. 

17 297, S. 108. 

18 934, S. 9, Anm. 3. 
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X 279; np@rov dzyvazn. 

A 319: xpiv ogww b20 xpotdgoow tobhovs avIjoa: zdxacae TE 
yévos ebavbda hayvy. 

2 176: yeveyoavta tdécdat. 


S 269: yeverfoavta tonya. | 

Diese acht Stellen zeigen uns die Barttracht in derselben Form, wie wir sie 
nach einer Betrachtung der bisher angefithrten Denkmaler und im Hinblick auf die 
spater noch zu betrachtenden Darstellungen erwarten durften. Ist es schon an und 
fiir sich auffallig, daB die homerische Sprache einer besonderen 
Bezeichnung fiir den Schnurrbart entbehrt und nur die Worte 
_ bxyvy und yevecds verwendet, deren Etymologie auf den dem Kinn ent- 
_ sprosseriden Haarwuchs hinweist, so gibt uns, wie bereits Hetpic betont hat, 
in der Stelle X 1706 bei der Riickverwandlung des Odysseus der Umstand zu 
denken, daB der Dichter nur den Kinnbart erwahnt, iiber den Schnurrbart jedoch 
schweigt, obwohl der letztere den Typus des Gesichtes in ungleich hoherem Grade 
bedingt als jener 1°. Wir wiirden demnach annehmen diirfen, daB die Dichter der 
Epen den Schnurrbart als’ solchen gar nicht gekannt, sondern nur jene Tracht 
im Auge gehabt haben, bei der die Oberlippe glattrasiert wurde, also die Frase; 
an anderer Stelle werde ich jedoch den Nachweis erbringen, daB die homeri- 
schen Epen die Barttracht als solche ttberhaupt nicht ge 
kannt haben, und alle acht oben angefiihrten Stellen erst 
spatere Einfiigungen darstellen. Wahrend der eigentlichen Entstehungs- 
zeit der homerischen Epen war also lediglich die glattrasierte Tracht bekannt. Erst 
zur Zeit der letzten Redaktionen der Epen sind dann einige gelegentliche Er- 
' wahnungen der Barttracht, und zwar der Frdase, in diese aufgenommen worden. 

In der Zeit nach dem Ausgangeder mykenischen Periode 
finden wir in Griechenland die Frase mit einem scharf ausgepragten 
Spitzbart allgemein herrschend. Die geometrischen Vasen 
vom athenischen Friedhof am Dipylon und von den iibrigen Fundorten weisen alle 
spitzbartige Gestalten auf 2°. Auch auf den melischen GefaB8en finden wir 
lediglich Spitzbart mit glattrasierter Oberlippe dargestellt *t. Dieselbe Barttracht 
findet sich auch auf den protokorinthischen Vasen??. Unter den 
korinthischen Vasen zeigen die, welche den altertiimlichsten Eindruck 
machen **, durchweg Manner mit glatter Oberlippe. Der Schnurrbart kommt erst 
auf Exemplaren vor, die einer jiingeren Epoche anzugehéren scheinen?*. Be- 


ay O75 Saks es 

20 PoutsEeN, Dipylongraéber u. Dipylonvasen, Leipz. 1905. Dort auch die weitere 
Literatur. Eine Auswahl von Abbildungen: 289, S. 110 ff. — 33, S. 36ff. u. a. m. 

21 43, Taf. 4. — 97, S. 164, Abb. 37. — 250, S. 35. — EA, 1894, Taf. 13 u. 14. — 
Ausonia 8, 1913, S. 143. — 33, S. 73/4. 

22 MonInst 9, Taf. 4;-ArchZ 41, 1883, Taf. 10. — 5, S. 55. — 70, Bd. II, Taf. 23, 

23 Annali 1855, Taf. 20. —- Monin VI, Taf. 14; X, Taf. 52, 1. — ArchZ 1873, 
_ Taf. 175. — GA 6, 1880, S. 104. — Annali 1885, Taf. D. — JI 4, 1889, S. 219, Taf. 5/6, 
Abp. 1; 5, 1890, S. 242 ff. — 273, Bd. II, Taf..1, Nr. B, 30. — AM 30, 1905, Taf. 8. — 
Ausonia 2, 1907, S. 142. — 6, S. 57 u, 94. 

4a MonInst VI, Daf. 33; X, Tat. 4 u. 5. — 158, Taf.-71 u. 72. — JI 7, 1892, 
ait. 

Anthropos XXIII. 1928. 15 
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zeichnend ist, daB zwei uralte Typen, namlich der schlangenfiiBige Gott °° und 
die bartige, harpyenartige Frau *° auf korinthischen Vasen stets mit glatter Ober- 
lippe dargestellt sind. Die korinthischen Pinakes von Pente Skouphia zeigen in der 
Mehrzahl die Spitzbarttracht mit der glattrasierten Oberlippe ?*, daneben kommt 
auch einige Male der spitze Vollbart vor 8. Auf dn Naukratisscherben 
herrscht gleichfalls lediglich der Spitzbart mit der glattrasierten Oberlippe °°. 
Spitzbart mit glattrasierter Oberlippe ist die herrschende Barttracht auf den k y r e- 
naischen Schalen®, auf den chalkidischen* und béotischen™ 
Vasen. Dieselbe Tracht herrscht auch noch auf den A4ltesten attischen 
GefaBen durchweg vor**, ebenso auch in der schwarzfigurigen 
Vasenmalerei**. Wir finden sie dort z. B. auf den Meistervasen des 
Amasis *°, Exekias °°, Nikosthenes*7 und Hischylos **. In der rotfigurigen 
Vasenmalerei finden sich nur vereinzelte Beispiele einer glattrasierten Ober-— 
lippe *°, von den durch eine Kiinstlerinschrift bezeugten rotfigurigen Meistern — 
verwenden diese Tracht Euphronios 4°, Brygos 41 und Duris **. Die Tracht findet 
sich auch noch auf den weiBen attischen Lekythoi des freien Stils 
(nach der Mitte des 5. Jahrhunderts) **. 

Mit dm Beginndes7. Jahrhunderts kénnen wir die Frase auch 
auf anderen DenkmAlern nachweisen. Zunachst einmal auf dem sicher 
ins 7. AAS wohl eher an den Anfang als an das Ende desselben gehérenden 


26 Bullettino 1874, S. 59, Nr. 1. — 238, Taf. 31. 

26 158, Taf. 64. 

7 JI 11, 1896, S. 289; 12, 1897, S. 9; 20, 19014, S: 181. — AD I], Taf. 2458) -— 
272, Bas ILS: 23; , 

28 JI 11,-1896, S. 289. — ADI, Taf. 7, 25. 

2 33, S. & 

% ArchZ 39, 1881, Taf. 12/3. — 259 passim. — AA 1891, S. 17; 1898, S. 189, — 
273, Bd. y.Si342. — SS. 65. 175: 

31 ArchZ 38, 1880, S. 185; 39, 1881, S. 215. — 180, S. 171 u. 183. — 134, S. 36, — 
69,.Bd. I, Taf. 4. — 5, S. 169. 

82 ArchZ 39, 1881, Taf. 3. — 210, Bd. X,.S. 39, 41, 47—49. — BCH 1898, S. 280. 
— RA 1899, S. 8, Abb. 4—5. 

38 79, Taf. 10 u. 13. — 8, Taf. 11, Abb. 5. — Bullettino. 1879, S. 227; 1881, S. 163. 
— ArchZ 40, 1882, Taf. 9. — MonInst VIII, Taf. 55. — JI 2, 1887, Taf. 5; 13, 1898, 
Taf. 1; 1;°22, 1907, S..79, —. 210, Bd: X, S. 61 == 19; Tate 4v==76, Sr 11 

478, Taf. 10,13, 17,,55, 66. — ‘79, Taf. 3. — 81, Tat. 2—5. — ArchZ 26; 1sosr 
Taf. 9—10. — 238, Taf. 57, Abb. 2. — JI 7, 1892, S. 143; 8, 1893, S. 180. — AA, 1892, 
S. 172. — 73, Taf. 9/10. — JI 13, 1898, S. 51. — Ausonia 4, 1909, S. 132. — 5, S. 114. 

35 ArchZ 4, 1846, Taf. 39. 

36.165, S. 123..— JI 21, 1906, S. 42, Tai.1. = 4 Bds1, S: .729)-— 210 dae 
S. 13. — 249, Bd. I, S. 79. — 5, S. 101. 

37 AM 22, 1897, Taf. 13. 

#3 JI 1, 1886, Taf. 12. 4 

3° 78, Bd. I, Taf. 46. — AA, 1892, S. 172. — JI 10, 1895, S. 58; 23, 1908, S. 96. 
— 5, S. 68, 113, 182, 185, 306. 

40 134,.S. 54 u. a. m. — 89, S. 458, Taf. 46. — JI 11, 1896, S. 30. — 30, et: 
303, 4. 

at. J 7, 1892,°S, L0ds— MP 71008) Pate ioat. = besa cos: 

2 5, S. 270. 

43°70, Bd. II, S. 76. 
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gravierten Bronzepanzer aus Olympia *+ und dann auf den elfenbeinernen Fibel- 
platten aus Sparta (7. Jahrhundert) #°. Auch der Schiitze auf einem Bronzerelief 
aus Olympia mag noch dem 7. Jahrhundert angehéren *°, er zeigt gleichfalls jene 
eigentiimliche Barttracht. 

Wenn in der Folgezeit die ersten plastischen Werke bartlos erscheinen, so 
diirfen wir daraus keineswegs eine Riickkehr zur alten bartlosen Tracht schlieSen, 
die Erscheinung erklart sich vielmehr ganz ungezwungen damit, daB die Alteste 
Plastik lediglich Jiinglingsgestalten darstellte und Bartlosigkeit nun einmal ein 
Kennzeichen des Jiinglings ist. Sobald die GroBplastik neben diesen Jiinglings- 
gestalten Mannergestalten darstellt, tritt die Spitzbarttracht mit der glattrasierten 
Oberlippe wieder in Erscheinung. Wir finden diese Tracht in der GroBplastik 
zuerst wieder auf den Friesreliefs vom Tempel zu Assos 4", auf den alteren Metopen 
mit Perseus und einem Jager vom Apollotempel in Thermos ¢*, an dem Herakles *°, 
dem thronenden Gotte (Zeus) °° und den Adoranten °! aus dem Porosgiebel ,,Fin- 
fithrung des Herakles in den Olymp“ von der Akropolis zu Athen, an dem Frag- 
ment einer Darstellung des Hermes mit dem Petasos °?, an einem Mannerkopf °* 
(Abb. 4) und an dem sogenannten Kalbtrager °*, alle drei gleichfalls von der Akro- 
polis zu Athen, an dem bekranzten Portratkopfe (Kopf ,,Rampin“) °° aus Athen 
(Abb. 5), an einem Bronzerelief aus Béotien °°, an einer Reihe von argivischen 
Kleinreliefs aus Olympia ®? und bei zwei Denkmalern spartanischen Fundortes, 
einem Tonrelief °° und einer Bronzefigur eines Kriegers °°, auf einer Bronzeplatte 
aus Kreta ®°, an einigen in die weite Ferne verschlagenen ionischen Erzarbeiten 
(einem Relief aus Perugia ®' und einer Bronzestatue aus Murcia °°), alle diese 
Denkmaler aus det’ ersten Halfite des 6. Jahrhunderts. Dieselbe Barttracht finden 


44 903, Taf. 59. — 63, S. 572. 
45 ABrSA 10, 1907, S. 80 u. 82. — 222, S. 164. 
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wir dann weiter auf dem Relief mit Agamemnon, Talthybios und Epeios aus Sa-— 
mothrake ® und den Platten vom Altar Apollos und der Nymphen aus Thasos **, 
beide aus der Zeit zwischen 550 und 480. Aus der Zeit nach 550, an die diese 
beiden Denkmiiler wohl méglichst nahe herangeriickt werden miissen, sind mir nur 
noch zwei Skulpturen bekannt, die einen Kinnbart zusammen mit einer glatt-~ 
rasierten Oberlippe zeigen. Einmal die Biiste des sogenannten Themistokles im 
Museo nazionale zu Neapel (Nr. 1134), ein Werk aus dem Anfange des 4. Jahr- 
hunderts °°; der Kopf besitzt viel Ahnlichkeit mit dem bartigen Mars auf Miinzen ~ 
von Metapont “® und scheint wie dieser, trotz seines starken Backenbartes, vollig 
ohne Schnurrbart zu sein. An zweiter Stelle kame noch die Grabstele des Ariston- — 
autes in Athen °’, gleichfalls vom Anfang des 4. Jahrhunderts, in Frage. Auf — 
dieser Stele mu8 am Kopf ein beginnender Vollbart gemalt gewesen sein, wie die 
dafiir gerauhte Flache erkennen 14Bt, fiir den Schnurrbart sind derartige Rauhungs- 
spuren jedoch nicht vorhanden. Ich méchte diese beiden Beispiele zunachst nur mit 
allem Vorbehalt an die oben genannte, zeitlich in sich véllig geschlossene Gruppe 
anreihen, da eine Entscheidung iiber die Frage, ob ein Schnurrbart vorliegt oder 
nicht, oft sehr schwierig ist und man deshalb von vornherein gut tut, in seinem 
Urteil recht vorsichtig zu sein. So laBt z. B. die Statue des sogenannten A lkibiades, 
ein Werk aus der Schule des Kresilas (?) in der Camera della biga des Vatikan °°, 
zum Backenbart den Schnurrbart gleichfalls vermissen. Nun rithrt aber bei dieser ~ 
Statue das Gesicht gréBtenteils von moderner Hand her, und demnach hat das 
Denkmal hier auszuscheiden °°. Auch von der Kolossalstatue des Herkules, Nr. 636 
des Museums Chiarramonti im Vatikan °, auf die mich Herr Justizrat HABERLIN 
freundlichst aufmerksam machte, glaubte ich anfangs, daB sie in diesen Zusammen- 
hang hineingehére, bei genauerer Nachpriifung konnte ich hier jedoch einen, wenn 
auch: ganz schwachen Schnurrbart feststellen. 

AuBerordentlich reiche und prachtige Belege fiir die Barttracht der Frase 
bieten die Spiegel. Auf den 4ltesten Stiicken finden wir immer und immer 
wieder die Frase, z. B. auf dem Spiegel mit der Darstellung von Hektors Lésung 
im Berliner Museum 7! vom Ende des 6. Jahrhunderts. Von 500 an tritt daneben 
der Vollbart auf, der schlieBlich die Frase vollstandig verdrangt. Die Frase halt 
sich, nach den Spiegeln zu urieilen, bis gegen Ende des 5. .Jahrhunderts **. 

Aus dem Gebiete der Kleinkunst mag hier noch dieselbe Barttracht 
am Triton auf dem goldenen Fisch im Goldfund von Vettersfelde vom Ende des 
6. Jahrhunderts-erwahnt werden 7°. 

Auch auf den griechischen Miinzen kann man die Tracht der 
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Frase nachweisen. Aber leider ist die Auswertung des Miinzmaterials mit groBen 
Schwierigkeiten verkntipft. Das Munzbild ist schon an und fiir sich nicht groB, 
dementsprechend 1aBt sich natiirlich erst recht nicht iiber eine derartige minutidse 
Einzelheit urteilen, wie die, ob bei einer bartigen Darstellung auch ein Schnurrbart 
wiedergegeben ist oder nicht, ob der Bart von vornherein schnurrbartlos gedacht 
ist oder ob der Schnurrbart sich vielleicht nur nicht deutlich genug von der tibrigen 
Barttracht abhebt, und selbst bei der Priifung von nur wirklich hervorragend er- 
haltenen Exemplaren — und zwar bei einer wiederholten Priifung unter den ver- 
schiedensten Lichtverhaltnissen und unter Anwendung der scharfsten VergréBerung 
— 1a8t sich wenigstens nach meinem Gefiih! bei nur sehr wenigen Stiicken eine 
véllig gesicherte einwandfreie Aussage machen. Anderseits ist gerade das Miinz- 
material aus zweierlei Griinden fiir unsere Studien besonders wertvoll: Einmal 
JaBt es uns durch das Studium von gréBeren Serien von ein und demselben Prage- 
.orte erkehnen, wie an diesen Prageorten die verschiedenen Trachten sich abgelést 
haben. Zweitens haben wir auch bei dem Miinzmaterial ganz andere Méglich- 
keiten, das erste Auftreten und die Verbreitung der Tracht raumlich festzulegen, 
als uns das z. B. die Plastik und die Vasenmalerei gestatten. 

Nach meinen Beobachtungen kommt die Tracht des Spitzbartes 
ohne Schnurrbart bei den Kentauren auf den Miinzen der Orescii (Ende 
6. Jahrhundert, Babelon Anfang 5. Jahrhundert ™*) und der Zaelii (vor 480) *°, 
zweier Volkerschaften in Mazedonien, vor. Auch der Kentaur auf den Miimzen des 
sogenannten Lete in Mazedonien (vor 500) *® scheint keinerlei Schnurrbart zu 
besitzen. Ebenso scheint auch der Aeneaskopf auf den Miinzen von Aineia in 
Mazedonien (nach 500) schnurrbartlos zu sein ™. Dieselbe Tracht liegt auch wohl 
auf den Miinzen von Thasos 78 und Potidéa7® (um 500—429) vor. Wir haben 
demnach in Mazedonieneinfestgeschlossenes Gebiet mit der 
schnurrbartlosenTracht. 

In Griechenland selber habe ich nur zwei Beispiele beobachten 
k6énnen, was uns nicht weiter wundern darf, da dort die archaische Miinzpragung 
vielfach Miinzbilder verwendet, die fiir eine Untersuchung iiber die Barttracht 
nichts ergeben- Diese beiden Beispiele gehéren noch dazu in eine sehr spate 
Periode. Offensichtlich handelt es sich hier um alte Bildtypen, die genau mit der 
alten Tracht auf den Miinzbildern immer beibehalten wurden. Die beiden fraglichen 
Mimzbilder sind einmal der Odysseuskopf auf den Miinzen von Ithaka (370— 
330) ®° und der Apollokopf auf den Miinzen von Polyrhenium auf Kreta (336— 
mau ®t). 
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Im griechischen Kolonialgebiet des Ostems glaube ich die 
Tracht auf einer Reihe von Elektronmiinzen aus Kyzikos (erste Halfte des 6. — 
Jahrhunderts) wiederzufinden ®°. Von der zweiten Halfte des 6. Jahrhunderts 
findet sich dann deutlich erkennbar dargestellt Spitzbart mit Schnurrbart §*. Auch 
von Kalymna scheint ein Spitzbart ohne Schnurrbart aus dem 6. Jahrhundert vor- 
zuliegen §*, Bei den dltesten Stiicken aus Tenedos (um 550) méchte ich gleich- 
falls an einen Spitzbart ohne Schnurrbart denken *°, wahrend auf jiingeren Stiicken 
deutlich der Schnurrbart vorhanden ist *°. Daran reiht sich ein spateres Beispiel 
von Flaumbart ohne Schnurrbart aus Trapezunt (4. Jahrhundert) §*. Auch fir 
die griechischen Kolonien Unteritaliens laBt sich die Tracht 
durch die Miinzen von Posidonia (6. Jahrhundert) 5§ "und eine Miinze von 
Sergention (vor 480) nachweisen **. 

VerhaltnismaBig wenig Aufschliisse fiir unsere Studien bieten uns die 
Terrakotten. Ihre dltesten Typen zeigen keinerlei Andeutung eines Bartes. 
Erst in der geometrischen Periode finden wir einige Beispiele fiir Spitzbart °°. In 
all diesen Fallen muB jedoch die Frage offen bleiben, ob wir hier Spitzbart mit 
glattrasierter Oberlippe oder mit Schnurrbart vor uns haben. In der kyprischen 
Gruppe finden wir den Spitzbart einige Male bemalt aufgetragen 1, dabei fehlt 
immer jegliche Farbspur fiir den Schnurrbart. Wir diirfen deshalb wohl annehmen, 
daB in dieser Gruppe die Sitte der glattrasierten Oberlippe bekannt war. In der 
Gruppe der Auslaufer der primitiven Typen kénnen wir in der Mehrzahl der Falle 
wiederum nicht sagen, ob wir zu dem Schlusse, der Tépfer habe den Schnurrbart 
absichtlich nicht dargestellt, berechtigt sind °*. Wo uns einmal eine bemalte Terra- 
kotta erhalten ist, zeigt diese deutlich Vollbart °*. In der folgenden archaischen 
Gruppe kénnen wir wieder nur den Spitzbart feststellen, ohne klar zu sehen, ob~ 
dazu immer ein Schnurrbart gehért oder nicht **. Einige Sticke scheinen zu dem 
SchluB zu berechtigen, daB hier die Wiedergabe der Tracht des Spitzbartes mit 
glattrasierter Oberlippe von vornherein beabsichtigt war °°. Daneben stehen auch 
wieder solche, die offensichtlich einen Vollbart zeigen °*. In der jiingeren Periode, 
von etwa 500 an, herrscht allgemein Vollbart ®7. 
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Diese merkwirdige Barttracht der Frase ist fir Griechen- 
land iibrigens auch literarisch bezeugt. Fir Sparta ist uns die 
Nachricht erhalten, daB die Ephoren beim Antritt ihres Amtes jedesmal den 
Birgern zu befehlen hatten, die Schnurrbarte zu rasieren. Diese Nachricht findet 
sich bei Plutarch in seiner Schrift ,,de sera numinis vindicta“ (cap. 4). Er sagt 
dort, da das Gebot, welches die Ephoren bei ihrem Amtsantritt erlassen, indem 
sie den Birgern durch Heroldsruf befehlen, keinen Schnurrbart zu tragen 
und den Gesetzen zu gehorchen, dunkel sei(uy spéyerw wiotaxa xai meSeatner ots 
vouoes). Denselben Ephorenbefehl fiihrt er mit etwas anderem Wortlaut (xapeo- 
Yor tov wiotaxa xat Tpvoéyery tots vouotc) und unter Berufung auf Aristoteles 
als seiner Quelle im Leben des Cleomenes (cap. 9) an, hier mit der Motivierung, 
der Sinn der Vorschrift sei wahrscheinlich der, daB sich die jungen Leute an Ge- 
horsam auch im kleinsten gewohnen sollten. So wird sie auch jetzt meistens aufge- 
faBt als ,,ein symbolischer, freilich seltsamer Ausdruck fitr Unterwerfung und Ge- 
horsam“, wie OTFRIED MULLER sagt °8, jedenfalls ein Zeichen, daB die Ephoren 
iiber die gesamte 6ffentliche Zucht bis ins einzelne zu wachen hatten. Die Vorschrift 
scheint aber auch den Zweck gehabt zu haben, den konservativen Charakter des 
spartanischen Volkstums zu einem ganz besonders augenfalligen Ausdruck zu 
bringen, wie das ZACHER betont hat °°. Die alljahrliche Einscharfung dieser Vor- 
schrift konnte, wie Mau bemerkt hat 1°°, wohl erst eingeftihrt werden, als die alte 
Sitte im Verschwinden war. Denn wenn in spaierer Zeit, wahrend es tiberall in 
Griechenland sonst tiblich geworden war, den Schnurrbart stehen zu lassen, nur 
die Spartaner an der alten Barttracht festhielten, so muBte das den tibrigen Griechen 
ebenso fremdartig vorkommen, wie heute uns Binnendeutschen die Erscheinung der 
Seeleute (s. u.), und der Spartaner wurde durch die Einscharfung dieser Vorschrift 
daran gewohnt, auch auBerlich sich als Bewahrer alter Sitte zu zeigen. Dieses immer 
und immer wiederholte Einscharfen der Sitte scheint auch etwas genutzt zu haben, 
denn noch bis ins 4. Jahrhundert 1laBt sich diefragliche Sitte 
bei den Spartanern nachweisen. Einmal dadurch, daB Aristoteles es 
ist, aus dem Plutarch seine Angabe schépft, und dann weiter durch ein Fragment 
aus einer Komdédie des Antiphanes (ir 44 k), welches uns von Athenaus IV 143 A 
erklart worden ist 1°. 

Neben die Frase tritt bereitsin derersten Halfte des 6. Jahr- 
hunderts die spitze Vollbarttracht. Besondere Beachtung verdient 
dabei, daB das eigentliche Wort der klassischen Griechen fiir Schnurrbart »zopp:- 
viov, wie andere Zusammensetzungen mit »z* erst aus der Zeit der aufblihen- 
den Medizin entstanden sind, also wohl nicht alter als Hippokrates ist (laut 
freundlicher Mitteilung von Prof. Dr. Horrmann, Minster). An Stelle 
dieses spitzen Vollbartes tritt hinwiederum gegen 500 ein 
kurz, gewonnlich rund verschnittener:-Vollbart Von 
diesem Augenblick an tritt die Frase mehr und mehr 
in den Hintergrund. In vereinzelten Beispielen halt sie sich in Griechen- 
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land noch bis ins 4. Jahrhundert. In einigen Randgebieten des hel- 
lenistischen Kulturkreises dagegen scheint sich die Tracht noch 
weitlaAnger gehalten zu haben. So einmal in Syrien. Hier zeigen uns diese 
Tracht die Miinzbilder der Kénige Antiochus Hierax (gest. 227) 1°*, Antiochus 
IX. (116—95) 1° und Antiochus X. (94—83)?¢4 und Demetrius II. 
Nikator 1°°, Ebenso in Bithynien, wo die beiden Kénige Prusias I. (218— 
180) #°° und Prusias I]. (180—149)*°* auf Miinzbildern in ihr dargestellt” 
werden. Von dem letzteren K6énig zeigen jedoch bereits einige andere Sticke” 
wieder einen Vollbart °°. Im Kénigreich Pontus tritt uns die Tracht bei den 
Kénigen Mithridates I]. (240—190)1°°, Mithridates III. (222—183) 17°, ; 
Mithridates IV.111 und Pharnaces I. (183—169) 122 entgegen. Auch auf den 
persepolitanischen Miinzen erscheinen die Kénige Manavaz, Zatur- 
dat I]. u. a. m, (nach 140 v. Chr.) mit Spitzbart, tragen aber dazu regelmabig 
keinen Schnurrbart +!*. SchlieBlich erscheint auch in Mazedonien Perseus I. 
(178—168) #** auf Miinzen vielfach deutlich ohne Schnurrbart zum starken 
Backenbart. Jedoch muB er diese Tracht entweder gewechselt haben oder er trug, 
ahnlich wie spaterhin Caracalla und Lucius Verus, den Schnurrbart nur ganz 
kurz geschnitten, da einzelne Miinzen doch Spuren eines solchen erkennen lassen. 
Da es wohl nicht wahrscheinlich ist, daB die Tracht in der Zwischenzeit ausge- 
storben war und jetzt wieder zu neuem Leben erwachte, werden wir in diesem 
Vorkommen einige der letzten Auslaufer dieser Barttracht 
zu erblicken haben, die sich demnach an dieser Stelle von den 4ltesten 
Zeiten her erhalten hat. 

Wenn wir jetzt zusammenfassend dieses Material iiber das Vorkommen der 
Frase in Griechenland tiberblicken, so erhebt sich damit fiir uns die Frage, wie 
diese eigenartige Barttracht nach Griechenland ge- 
kommen ist. 

Das vereinzelte Auftreten der Tracht gegen Ende der kretisch-mykenischen 
Kultur legt uns den Gedanken nahe, daB wir hier durch ein Studium der Bart- 
tracht denselben Vorgang beobachten kénnen, den wir bereits weiter oben in Baby- 
lonien und ganz Vorderasien verfolgt haben, namlich ein allmahliches In- 
einanderschieben von zwei Volksstammen. Die in Rede stehende 
Barttracht weist offensichtlich auf eine Verbindung der kretisch- 
mykenischen Kultur mit Vorderasien hin. Ahnliche vom Osten 
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Abb. 4. Kopf von der Statue eines Mannes Abb. 5. Kopf von der Statue eines Mannes 
von Athen, Akropolis. Erste Halfte des 6. (,Kopf Rampin“). Erste Halfte des 6. Jahrh. 
Jahrh. vy. Chr. Berlin, Staatl. Museen. v. Chr. Paris, Louvre. 


Abb. 7. Niederelbischer Fischer. Abb. 8. Schwarzwaldbauer aus der Gegend 
von St. Georgen-Sommerau. 


Abb. 9. Osterreichische Regimenter mit Trophien von 1864. Bei X ein Dragoner des 
Regimentes Nr. 14. 
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Abb. 6. Bildnis eines alteren Mannes. Gemalde von Lukas Cranach (1471—1558). 


Abb. 10. Singhalese aus Ceylon. 
Abb. 11. Singhalese (Redya) aus Ceylon. 


Nach von Fritz Sarasin freundlichst zur Verfiigung gestellten Photographien. 
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zur kretisch-mykenischen Kultur hinfiihrende Verbindungen sind im letzten Jahr- 
zehnt bereits mehriach aufgedeckt worden. Fiir die Beurteilung dieser Ver- 
bindungen gewahrt uns jetzt die Feststellung des Zusammenhanges in der Bart- 
tracht eine ganz andere Unterlage. Kunstformen wandern verhaltnismaBig viel 
leichter als alteingewurzelte Trachten. Der oben festgestellte Wechsel in der Tracht, 
der Hand in Hand mit einer Reihe von anderen Verbindungen mit dem Osten sich 
volizieht, diirfte demnach schwerlich als lediglich auf dem Wege des Austausches 
zustande gekommen anzusehen sein. Meiner Anschauung nach miissen wir ihn 
vielmehr tiefer zu fassen versuchen, und das kénnen wir nur, wenn wir annehmen, 
daB die in den Denkmalern sich offenbarende Einwanderung einer Barttracht eine 
Begleiterscheinung, ein Widerspiegeln des in derselben Zeit erfolgenden E in- 
wanderns eines Gstlichen Bevélkerungselementes in 
Griechenland darstellt. Von dem Augenblick an, in dem der einheimische 
Volksstamm mit den Neuankémmlingen sich durchgesetzt hat, wird die Tracht der 
Neuankommenden die herrschende. 

Ganz anders liegen die Verhaltnisse, als die Frase um 600 durch 
die Vollbarttrachtallmahlich abgelést wurde. In diesem Falle 
tiandelt es sich lediglich um eine Modeerscheinung, die allerdings wieder- 
um von Kleinasienausgeht. Nach den Denkmalern selbst will es, wie ich 
an anderer Stelle ausfithren werde, so scheinen, als ob die Jonier sich dieser neuen 
Mode schneller angeschlossen hatten als die Dorier. Dazu kommt die Notiz, daB 
das konservative Sparta das Aufkommen der neuen Tracht selbst durch Gesetze zu 
verhindern suchte. Wenn nun auBerdem das Auftreten der neuen Tracht gerade in 
die Zeit nach dem AbschluB der groBen ionischen Kolonisation fallt, so ist das 
vielleicht ein Fingerzeig dafiir, wie diese Tracht in Griechenland zustande ge- 
kommen ist: es ist eine jener riickwarts gehenden Wellen, wie sie jeder vorwarts 
gehende VorstoB eines Volkes auszuldsen pflegt. ; 


14. Italien. 


Die altesten menschlichen Darstellungen auf itali- 
schem Boden zeigen, soweit sie sich tiberhaupt fiir unsere Studien verwerten 
lassen, eine glattrasierte Tracht. In Mittelitalien tritt uns erst im 8. 
Jahrhundert eine Barttracht entgegen, und zwar ist das hier wiederum der 
Spitzbart mit der glattrasierten Oberlippe. Wir finden diese 
Tracht auf dem Untersatz aus dem Grabe Barbarini 11° und auf dem Bronzeblech- 
schmuck aus dem Regulini-Galassi-Grabe von Cervetri (8. Jahrhundert) 11°, bei 
einer vory den Sphingen auf dem Silbernapf von Vetulonia aus der tomba del 
guerrierro oder del Duce (7. Jahrhundert) 117, auf der Stele von Volterra 118, auf 
den Wandmalereien von Corneto 11° und Cervetri 12°, auf den Sarkophagen von 


115 299, S. 127. 

16 182, Bd. Il, 2, Taf. 334. 

117 292, S. 118. 

18 178, Taf. 51. — 165, S. 368. 

119 240, Bd. I, 2, S. 436. — 182, Bd. II, 2, Taf. 303. 
120 165, Taf. 4. — 182, Bd. Il, 2, Taf. 342. 
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Falerii 21 und Cervetri?**, auf den polychromen Ziegelplatten von demselben 
Fundorte 225, auf einem TongefaéB aus Chiusi!**, auf den besonders haufig in 
Chiusi vorkommenden Canopen ?*°, auf Grabsteinen, z. B. von Perugia **° und 
Bettole bei Sinalunga **7, beide aus dem 4. Jahrhundert und auf den Spiegeln *°8. 

In der ersten Halfte des 6. Jahrhunderts gelangen dann mehrere ionische 
Reliefs mit dieser Tracht bis nach Mittel- und Unteritalien, so z. B. bis nach 
Perugia 12°. Kurze Zeit spater finden wir dieselbe Tracht an einem von ionischen 
Kiinstlern in Unteritalien selber verfertigten Werke, dem Bronzewagen von 
Monteleone di Spoleto '*°. Im 4. Jahrhundert finden wir dieselbe Tracht auch in 
Mittel- und Unteritalien bei den Oskern und den von diesen abgezweigten Lu- 
kanern, so auf mehreren oskischen Grabgemalden aus Capua (4. Jahrhundert) 14 
und bei den Lukanern auf zwei Grabmalereien aus Pastum (4. Jahrhundert) 7%”. 

DaB die Etrusker diese Tracht von den Ioniern iitbernommen hatten, erscheint 
mir mehr als zweifelhaft. lonischer EinfluB 146t sich bei ihnen schwerlich bis ins 
8. Jahrhundert zuriickverfolgen. Ich persénlich neige zu der Ansicht, daB die 
Etrusker diese Barttracht aus ihren friiheren Sitzen in 
Kleinasien mitgebracht und dieselbe nicht erst aus zweiter Hand, von 
den Griechen, tibernommen haben. Diese Annahme gewinnt dadurch an Wahr- 
scheinlichkeit, da8 bereits Gustav Korte die Einwanderung der Etrusker aus 
der 6stlichen Agais ins 8. Jahrhundert setzie 1**, in dieselbe Zeit also, in der wir 
diese eigenartige Barttracht zum erstenmal bei den Etruskern auf italischem Boden 
nachweisen kénnen. Endgiiltige Klarheit tiber diesen Punkt vermag jedoch erst 
eine eingehende Behandlung der ganzen Etruskerfrage zu bringen, die heute mehr 
denn je erforderlich erscheint. 

Die unteritalischen Stamme kénnen die Tracht der Frase ein- 
mal von den Etruskern tiibernommen haben, ebenso gut aber auch 
von den unteritalischen Griechen entlehnt haben, da sich im 
diesem Falle nicht nachweisen 1aBt, daB die Tracht bereits vor der Einwanderung 
der Griechen in Unteritalien dort vorhanden war. 

Mit dem 6. Jahrhundert tritt in Mittel- und Unteritalien neben der 
Frase der Spitzbart mit dem Schnurrbart auf, der dann allmahlich die Frase 
verdrangt. Diese neue Tracht kann hier einmal durch Vermittlung der Nord- 


1% 182, Bd. II, 2, Taf. 309. ; 
#22158, Taf. 90. — 165, S. 299. — 220, S. 219. — 272, Bd. II, S. 319. — 249, 
Bd. I, 2, S. 258/9. — 154, Taf. 4. — 182, Bd. II, 2, Taf. 347; — 179, S. 434. — 30, 


1TS, Lat. 22, 20751, 514-— 158." Tataase— 272, Bd. II, S. 319. — 248, S. 195. 
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2548) Bd. I 1, S. 668, Abb. 784. —-290; S721) == 182, Bd- sil, 2a atedese 
426 142, Bd. III, Taf. 133, Abb. 3. 
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428 80, Bd. V, Taf. 4, 68, 108, 113 usw. 
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130 26, Taf. 586/7. — 70, Bd. II, S. 327, Taf. 31/2. 

1st JI 24, 1909, S. 102, Taf. 9, Abb. 8; Taf. 10, Abb. 9; Taf. -12, Abb. 11. 
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italiker, bei denen wir diese Tracht bereits seit 1100 feststellen kénnen, ein- 
gedrungen sein. Daneben kommt aber auch die Moéglichkeit einer Vermittlung 
durch die Griechen in Frage, bei denen diese Tracht zur selben Zeit in Aufnahme 
kam. Der letztere Weg scheint mir im Hinblick auf die Bedeutung des ionischen 
Einflusses auf die Etrusker mehr Wahrscheinlichkeit fiir sich zu haben. 

In diesem Zusammenhange miissen wir auch noch der Schardana ge- 
denken. In agyptischen Inschriften werden unter den Nordvélkern, die im 14. und 
13. Jahrhundert Einfalle ins Nilland machen, Turscha und Schardana genannt. 
Uber diese Schardana bieten uns die agyptischen Denkmaler eine Reihe von Auf- 
schlitssen. DaB mit den Turscha die Etrusker oder Tyrrhener gemeint sind, ist 
wohl unbestritten. Die Schardana wollen die einen auf die Sarder, die Bewohner 
von Sardes, die anderen auf die Sardinier deuten. Da die Schardana immer im 
Zusammenhange mit den Turscha vorkommen, werden sie wohl auch in deren 
Nahe gewohnt haben. Aber wo diese Wohnsitze waren, wird sich erst nach der 
Lésung der Etruskerfrage entscheiden, denn wenn wir die Etrusker erst mit 
FURTWANGLER im 10. Jahrhundert 1°4, mit KOrTE im 8. Jahrhundert in Italien 
einwandern lassen, kénnen auch die Schardana als Nachbarn der Etrusker nicht 
bereits im 14. und 13. Jahrhundert in Sardinien ansdssig sein. Diese Schardana 
sind in ihrer Mehrzahl auf den 4gyptischen Darstellungen bart- 
los 1%*, daneben taucht aber auch der Spitzbart mit glattrasierter 
Oberlippe auf1*®. Neben der alteren Sitte, das ganze Gesicht zu rasieren, 
war also auch um 1200 schon bei ihnen jene eigenartige Barttracht mit der glatt- 
rasierten Oberlippe bekannt. Diirfen wir darin nicht noch einen Fingerzeig mehr 
dafiir erblicken, daB die Schardana mit den Etruskern eng zusammengehéren und 
mit ihnen aus derselben Gegend nach Westen gewandert sind? 

An diese beiden Lander schlieBe ich hier 


15. Spanien 


an, weil das Vorkommen der Tracht in diesem Lande in engster Verbindung mit 
dem Vorkommen der Tracht im Bereich der Lander des klassischen Altertums 
steht. Hier in Spanien 1aft sich die Frase einmal auf phéniki- 
schen*? und ionischen™® Einfuhrgegenstanden nachweisen. 
Im engsten Anschlu8 daran erscheint sie dann aber auch aufeinheimischen 
DenkmaAlern, auf einigen Bronzefigiirchen, die als Weihgeschenke in zwei 
iberischen Heiligtiimern aus dem 5. und 4. Jahrhundert in Andalusien gefunden 
wurden 1°. Die Tracht dirfte also auch hier von den griechischen 
Kolonistentbernommen worden sein. 


#3268, Bay Wl, Ss. 174 
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138 220, Bd. II, S. 205. — JI 13, 1898, S. 122, Abb. 4 u. 5. — 205, Bd. I, S. 94 u. 
118, Taf. 4. — 6, S. 99. 

439 Aus Castellar de Santisleban, Prov. Jaén: ZANTIER-CABRE, El santuario iberico 
de Castellar de Santisleban. MemMC 1917, ,Taf. 28, Abb. 19. — Collado de los Jardine, 
Prov. Jaén: Calvo Cabré, Excavations en la cueva y collado de los Jardine, MemJ 1918, 
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16. Die Lander der altchristlichen Kunst. 
Innerhalb des engeren Bereiches der Lander des klassischen Altertums 


fallt demnach der jiingste Beieg fiir die Tracht der Frase ins 
3. vorchristliche Jahrhundert. Bis zu diesem Augenblicke liegt 


offensichtlich eine gewisse Kontinuitat der Tracht vor. Innerhalb 
der kleinasiatischen Gebiete laft sich die Tracht zwei Jahr 
hunderte weiter, bis ins 1. vorchristliche Jahrhundert, verfolgen. In noch 
jiingeren Zeiten finden wir sie in S yrien wieder, wo wir sie archaologisch bis 
ins 5. nachchristliche Jahrhundert belegen kénnen. An dieses 
Gebiet miissen wir demnach wiederum ankniipfen, wenn wir die Tracht inner- 
halb der altchristlichen Kunstim 4. nachchristlichen Jahr 
hundert wieder auftauchen sehen. Dieses Ankniipfen erscheint um- 


so weniger auffallig, wenn wir den Antei] wirdigen, den gerade Syrien an der © 


Ausbildung der christlichen Kunst nach den Forschungen der letzten Jahrzehnte 
genommen hat. 
Den Aaltesten Beleg fiir das Vorkommen der Tracht 


innerhalb dieses Kunstgebietes bietet uns wohl eine Marmorplatte — 


aus der Katakombe des Thrason 14°. Sie belegt uns diese Barttracht vielleicht schon 
fiir das 3. Jahrhundert. Der Christuskopf 14Bt hier einen Backenbart erkennen, 


ist im iibrigen jedoch scheinbar ohne Schnurrbart. Aber die vorliegenden Abbil- 


dungen bediirfen in diesem Punkte wohl noch einer Nachpriifung am Original 
selber, die der Zeitverhaltnisse wegen gegenwartig nicht mdglich ist: AuBerdent 
diirfte derartigen Grafiti wohl nicht allzu groBer Wert beizulegen sein. 

Ein Jahrhundert spater finden wir die Barttracht innerhalb desselben Kunst- 
gebietes jedoch sicher bezeugt, und zwar durch ein Mosaik aus dem Mausoleum 


zugeschrieben war, nach WILPERT’s tiberzeugenden Ausfithrungen jedoch mit dem 
Bau des Mausoleums, der noch vor dem Jahre 337 erfolgte, gleichzeitig ist 141. 
Auf diesem Mosaik finden wir die Szene, wie Christus dem Petrus die Gewalt 
des Schliissels iibergibt, dargestellt. Der Christuskopf zeigt einen prachtigen 
Backen- und Kinnbart, ein Schnurrbart fehlt jedoch, die Oberlippe ist vielmehr 
glattrasiert 1**. Die Bildszene dieses Mosaiks als solche ist nach WILPERT von 
dem um wenige Jahre dlteren Baptisterium des Laterans iibernommen. Dieses 
lateranensische Mosaik ist uns leider nicht erhalten und ein Vergleich somit un- 
modglich. Auf das gleiche lateranensische Mosaik geht jedoch noch eine Darstellung 
derselben Szene auf einem Mosaik in der Taufkirche des Heiligen Johannes in 
Neapel (zweite Halfte des 4. Jahrhunderts) zuriick, dort erscheint Christus wieder 
in jener eigenartigen Barttracht 24°. 

An diese beiden sicher bezeugten altchristlichen Christusbilder mit 
der Frase kniipfen eine ganze Reihe von spateren Christusbildern an, welche 
die standige Kontinuitat der Tracht bis ins 16. Jahr- 


0° 76, Bd. III, Taf. 180, 6; 322, 2; 323, 4; 324, 1; Bd. VI, Taf. 464, 5; 484, 4. — 
283, S. 251. — 284, Bd. I, S. 104, Abb. 31. 

“41284, Bd. I, S. 208. 

*” Ebendort, Bd. I, S. 294; III, Taf. 5. 

“43 Ebendort, I, S. 237; III, Taf, 32. 
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hundert verfolgen lassen (siehe weiter unten). Neben dem Christusbilde findet 
sich die Tracht nur noch einmal, und zwar an einem Kopf des Moses an einer 
Sarkophagschmalseite des lateranensischen Museums ‘44. An ihm beobachten wir 
wiederum leciglich Backen- und Kinnbart. Weitere Belege fehlen vorlaufig noch, 
ich bin ttberzeugt, daB sich sicherlich noch eine ganze Anzahl mehr werden auf- 
finden lassen, wenn erst einmal die christliche Archaologie aui dieses Detail naher 
achten wird. 

Aus diesen drei sicheren Belegen allein wird schwerlich jemand zu folgern 
wagen, daB die fragliche Tracht innerhalb der klassischen, Lander der altchrist- 
lichen Kunst, in Rom und Byzanz getragen worden sei. Viel naher wiirde zunachst 
die Erklarung liegen, daB es sich hier um die Ubernahme eines Details 
aus dem syrischen Gebiete der. altchristlichen Kunst 
handelt, das immer und immer wieder von den Kopisten getreulich beibehalten sei. 
Wir werden jedoch bei unserem weiteren Studium der Tracht diese fiir Norditalien 
im 5. Jahrhundert auch noch anderweitig belegen kénnen. Dann diirfte es doch 
wohl so unwahrscheinlich nicht sein, daB innerhalb des 3. bis 5. Jahrhunderts ein 
erneuter VorstoB der Tracht von Syrien aus nach Mittel- 
europa Stattgefunden hat. 


Ill. Nordeuropa, besonders Deutschland w&hrend des Mittelalters. 


{7. 3. bis 9. Jahrhundert. 


Den Altesten Beleg, den wir fiir das Vorkommen der Tracht der Frase auf 
germanischem Boden nachweisen kénnen, bietet uns eine 1920 im Vehner Moor 
im Oldenburgischen aufgedeckte Moorleiche, von der berichtet wird, daB sie einen 
zugestutzten Bart von der Form getragen habe, die heutzutage als Schiffer- oder 
Zimmermannsbart bezeichnet zu werden pflegt1+*°. Die Moorleiche 1a8t sich leider 
durch Beifunde nicht datieren, ditrfte aber wohl, wie die Mehrzahl der tibrigen 
Moorleichen, in die ersten Jahrhunderte n. Chr. zu setzen sein. W Ahrenddes 
5. Jahrhunderts kénnen wir die Frase fir einzelne germanische 
St&amme nachweisen. Von Theoderich dem GroBen (454—526) berichtet uns 
namlich sein Historiograph Sipontus APOoLLiNaRIs (430—484), I, cap. 2, daB 
er auf der Schlafe und auf dem Rande der Wangen einen Bart trug, daB dagegen 

die Haare unmittelbar unter der Nase ihm taglich entfernt wurden 14®. Un- 
weigerlich weist diese Notiz auf eine schnurrbartlose Frasentracht. Auf denselben 
Theoderich ist bisher jedoch immer ein Bild auf einem Mosaik in S. Apollinari 
nuovo in Ravenna gedeutet worden. Auf diesem Bilde finden wir die Vollbart- 
tracht wiedergegeben 147. Die Deutung dieses Bildes auf Theoderich ist jedoch 
alles andere denn gesichert. AuBerdem ist dieses Mosaik um 1830 betrachtlich 
restauriert worden, so daB wir nicht einmal angeben kénnen, ob diese Vollbarttracht 
auf das Konto des Restaurators zu setzen ist. Wenn wir auf diesen Bericht des 


144 60, S. 144, Nr. 187, Taf. 2. 

445 Mannus 16, 1924, S. 247. 

446 Barba concavis hirta temporibus quam insubdita parte suspentem sirpitus tonsor 
assiduus genas udusque forpicibus evellit. Pilis infra narium nuta fructicantibus quotidiana 
succisio. 

m7100" Tat. 17, Abb: 73, S. 133. 
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Siponius APOLLINARIS hin fiir Theoderich den GroBen die Frasentracht sicher- 
gestellt erachten, so fehlt uns daneben jedoch jeglicher weitere Beleg fiir diese 
Tracht, sowohl literarischer wie archaologischer Art, fir die gleiche frithe Zeit. 


Fiir dieselben Gebiete, und wiederum fiir einen germanischen 
Stamm, kénnen wir die gleiche Tracht im 10. Jahrhundert durch 
den im Jahre 991 geschriebenen Cod. Ord. des Archivs des Domkapitels zu 
Modena nachweisen. In diesem Kodex findet sich eine Darstellung des Ké6nigs 
Rachis (744—749), auf welcher der Kénig selbst sowohl wie ein Begleiter einen 
Backen- und Kinnbart, dazu jedoch keinen Schnurrbart tragen 148. Wir mtssen 
es dahingestellt sein lassen, ob diese Darstellung des 10. Jahrhunderts eine der- 
artige Einzelheit der Tracht fiir das 8. Jahrhundert richtig wiedergibt oder etwa 
eine, wie wir weiter unten sehen werden, im 10. Jahrhundert auch sonst noch 
nachweisbare Tracht auf diese friihere Zeit iibertragt. Ebenso entzieht es sich auch 
vorlaufig noch ganz unserer Kenntnis, wie weit diese Tracht noch sonst ver- 
breitet war. 


In ein hohes Alter diirfte die Tracht dagegen bei einem dritten germanischen 
Stamme, bei den Angelsachsen, zuriickreichen. In der angelsdchsischen 
Kunst erscheint diese Tracht bereits im 7. Jahrhundert, z. B. auf einer 
Miniatur des Apostels Lukas in einer Bibel im Britischen Museum 14°. Bei diesen 
friihen Miniaturen 148t sich jedoch nicht angeben, wie weit sie in derartigen 
Finzelheiten alte fremde Vorbilder kopieren oder Eigenheiten der eigenen Volks- 
tracht wiedergeben. Sobald wir jedoch andere Bildnisstoffe, vor- allen Dingen 
solche, die zu Portratbildern Veranlassung gaben, daneben finden — wie das im 
10, Jahrhundert allgemein der Fall wird —, begegnet uns immer die Frase wieder, 
deshalb diirfte der Schlu8 nicht unangebracht sein, daB sie fir das gleiche Gebiet 
bereits auch fiir altere Zeit vorauszusetzen ist. 


18. 10. Jahrhundert. 


Im 10. Jahrhundert kénnen wir die Tracht in Deutschland 
und England nachweisen. Fiir Deutschland geben uns die Portratbilder des 
Erzbischois Egbert von Trier (977—993) einwandfreie Belege. Im Codex Egberti 
(um 980) erscheint dieser Erzbischof bartlos oder héchstens mit ganz sparlichem 
Bartanflug, ganz bestimmt jedoch ohne Schnurrbart dargestellt 1°°, wahrend der 
Psalter in Cividale einen starken, kurzen Vollbart und dazu einen Schnurrbart 
zeigt, der nach abwaris gerichtet, einen Teil der Oberlippe freilaBt1°1. Mit 
scharferer Auspragung tritt uns die Frase jedoch in England entgegen, hier be- 
gegnen wir auf einer im Jahre 966 angefertigten Miniatur des Koénigs Edgar 
(959—975) einem scharf gina selva Kinnbart, der Schnurrbart ist jedoch — 
dazu ganzlich ausrasiert °°, 
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19. Il. Jahrhundert. 


Weit zahlreichere Belege lassen sich fiir die Tracht aus dem 11. J ahr- 
hundert beibringen. Sie zeigen uns die fragliche Tracht in Deutschland, 
in England und in Italien. Aus Deutschland sind hier zunachst einmal 
die Bildnisse Kaiser Heinrichs III. (1039—1056) zu nennen. Von diesem Kaiser 
besitzen wir zunachst einmal einige Miniaturen, die ihn uns im Vollbart zeigen 1°°. 
Neben diesen Bildern stehen jedoch drei andere, die ihn uns im Backen- und 
Kinnbart und Schnurrbart zeigen, der Schnurrbart ist jedoch nur an den Mund- 
winkeln erhalten, wahrend die Oberlippe in der Mitte glattrasiert ist °4. Dann 
sind weiter die uns vom Bischof Bernward von Hildesheim (993—1022) er- 
haltenen Bilder zu nennen. Von dem Bischof haben wir in seinem Evangeliar 
zu Hildesheim ein wohl gleichzeitiges und vielleicht portratahnliches Bild +°°, 
dieses zeigt uns den Kirchenfiirsten in der bartlosen Tracht. Von demselben 
Bischof ist uns aber noch ein zweites Bild in der im 11. Jahrhundert geschriebenen 
aus St. Michael zu Hildesheim stammenden Handschrift des Lebens des Heiligen 
Bernward von Yhangmar erhalten 1®*, es zeigt ihn uns in Backen- und Kinn- 
bart und mit einem teilweise ausrasierten Schnurrbarte. Fir den geistlichen 
Stand bezeugt uns dieselbe Tracht das Portrat eines Ménches auf einem Huldi- 
gungsbilde in Miinchen 1°’, es zeigt uns eine deutlich ausgepragte Frase. 

Fir England bezeugt in diesem Jahrhundert ein angelsachsisches Kalen- 
darium die Tracht fiir die Bauern 18. Wir finden sie aber auch in den vornehmen 
Kreisen auf dem Teppich in Bayeux (um 1070) dargestellt °°. Unter den angel- 
sachsischen Miniaturen diirfte sich noch weit mehr Material iiber die Verbreitung 
dieser Tracht finden. Da jedes einzelne auf den publizierten Abbildungen erkenn- 
bare Vorkommen jedoch, wenn es. sichergestellt sein soll, jeweils eine Nach- 
prifung am Original erfordert, so erschweren natiirlich die Verhdltnisse der 


. Gegenwart gerade hier besonders diesbeztigliche Forschungen. 


Auch fiir Italien 1a8t sich im 11. Jahrhundert die Frase nachweisen. Wir 
finden sie in einem Kodex mit dem bekannten Werke von Hrapanus Maurus 
»De originibus rerum“ im Kloster zu Montecasino im Jahre 1023 an einem 
Schlachter wiedergegeben 1°°. 


20. 12. Jahrhundert. 


Aus dem 12. Jahrhundert flieBen die Belege fiir das Vorkommen der 
Tracht auBerordentlich sparlich. Ich fand sie mehrmals im ,,Hortus deliciarum“ 
der Abtissin Herrad von Landsberg (gest. 1195), dort u. a. auch an einem ' 


458 128, S. 74 u. 78. — 129, S. 18. 

154 Kommentar zu Ezechiel in der Bibliothek zu Bamberg. 128, S. 76. — Bam- 
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Schiffer #1, und dann auf der Federzeichnung eines Titelblattes eines Buches 
aus St. Blasien im Schwarzwalde an dem Bilde eines Ménches (Heinricus) *®. 
Sicherlich werden sich diese Belege fiir dieses Jahrhundert bei wns Nach- 
forschungen noch betrachtlich vermehren lassen. 


2i. 13. Jahrhundert. 


Gleich gering an Zahl sind bislang auch die Belege aus dem 13. 
Jahrhundert. Ich habe die Tracht hier nur an den zwischen 1265 und 
1275 gefertigten Reliefs vom Lettner des Domes zu Naumburg (mehrere Male) *% 
und auf einer Miniatur aus dem Kloster Scheyern +°* beobachten kénnen. 


22. 14. Jahrhundert. 


Reichhaltiger flieBt bereits das Material aus dem 14. Jah rhapeert 
Aus diesem Jahrhundert haben wir wiederum ein Kaiserbild mit der fraglichen 
Tracht, auf einer Miniatur mit der Darstellung der Krénung Heinrichs VII. 
(1308—1313) im Codex Balduini-Trevirensis im Provinzialarchiv in Koblenz 
(14. Jahrhundert) 1°. In demselben Kodex finden wir die Tracht auch noch 
mehrmals auf anderen Miniaturen wiedergegeben, so u. a. in den Heidel- 
berger Liederhandschriften (um 1330)+°* und auf dem Bilde eines Juden **7. 
Ebenso findet sich die Tracht auch in der mecklenburgischen Reimchronik des 
Ernst von Kirchberg vom Jahre 1378 1°8, Fir Flandern und Burgund stellt 
uns diese Tracht eine Miniatur des Herzogs Philipp des Kithnen (gest. 1404) 
sicher 1°. Fiir England belegt sie uns eine Miniatur aus der Zeit Richards II. 17°. 


23. 15. Jahrhundert. 


Im 15. Jahrhundert finden wir diese Tracht wieder auf zwei Bildern des 
Kaisers Sigismund (1410—1437) 174. Wir finden die Tracht dann weiterhin 
in der altniederlandischen Malerei, z. B. bei HUGO VAN DER Goes, der Tod der 
Maria ***, bei OuvaTers Auferweckung des Lazarus’ *"* und, bei mehreren 
Schiilern dieser Maler 174, Auch im Kreise von Dierck Bouts scheint sie vor- 
zukommen **°. Dieselbe Tracht kehrt dann auch in der niederdeutschen Malerei 
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wieder, und zwar ist es hier besonders die Kolner Schule, die uns auf ihren 
Gemalden immer und immer wieder diese Tracht beobachten la8t. So sehen wir 
diese Tracht z. B. auf den Werken des ,,Meisters des Marienlebens“ wieder, 
z. B. auf dem Gemalde der heiligen Sippe (um 1480) in St. Cunibert in Kéln 
aus der Schule dieses Meisters1**, auf denselben Meister werden wir weiter 
unten noch einmal zuriickkommen. Dieselbe Tracht finden wir auch wieder bei 
dem Meister der Lyversbergischen Passion (um 1480) 177. Die gleiche Tracht 
kehrt auch in der oberdeutschen Malerei wieder. So auf Konrap Witz’ ,,Christo- 
phorus“ in der 6ffentlichen Sammlung in Basel 17* und auf Hans MUuLTSCHER’s 


Gemialde ,,AusgieBung des Heiligen Geistes“ von 14371%° und auf der ,,Kreuz- 


tragung des Kaisers Heraclius“ 18°. Vor allem Dingen sind hier auch all die 
Einzelpersénlichkeiten und Schulen zu nennen, die sich um Schwaben gruppieren. 
So einmal ein Bild aus der Schule von Ulm in der Firstlich Fiirstenbergischen 
Sammlung in Donaueschingen und dann der Christus auf Hans ScHUCHLIN’S 


_ Hochaltar von Tiefenbronn (1469) 18! und auf dem Hochaltar in Blaubeuren 


von BarToLomAus ZEITBLoM (1480—1515) 182. Dieselbe Tracht finden wir 
dann auch in der Niirnberger Schule, so auf MicHarL WonLGEMuT’s Gemalde 


_,Johannes Baptista und Nikolaus“ 1*°. Hier ist das Antlitz des Johannes ledig- 


lich von einem dichten Voll- und Kinnbart umrahmt. Wir finden dieselbe Tracht 
dann auch bei seinem Schiiler ALBRECHT DURER auf der Grablegung von 1500 
in der staatlichen Gemaldesammlung in Miinchen wieder 1**, Dieselbe Tracht 
verwendet atch DureEr’s starkster Gegenpol, MaTTHIAS GRUNEWALD, z. B. auf 
der ,,Verspottung Christi“ in der Mimnchener Sammlung 4®° und auf dem Isen- 
heimer Altar im Kolmarer Museum 18°. Ebenso finden wir die Tracht auch in 
der Darstellung eines Bauern in einer Totentanzfolge (1489) 187. 

Die fragliche Tracht 1aBt sich wahrend des 15. Jahrhunderts auch fir 
Italien belegen. Wir finden sie einmal auf dem in Mailand befindlichen Grab- 
denkmal des Herzogs von Nemours Gaston de Foix 188, Daneben kommt sie 
aber auch auf gleichzeitigen Gemalden vor. So findet sich z. B. auf Fra 
ANGELICcs ,,Kreuzabnahme“ in der Accademia delle belle arti in Florenz ein 
Mann dargestellt, der neben einem Backen- und Kinnbart einen Schnurrbart 
zeigt 18°, bei diesem Schnurrbart sind jedoch nur die seitlichen Enden stehen 
gelassen, wahrend die ‘Mitte der Oberlippe glattrasiert ist. Eine vollausgepragte 
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Frase zeigt uns ferner das Trachtenbild eines vornehmen Venezianers etwa aus 
derselben Zeit 1%°. 

Auch fiir Spanien kénnen wir dieselbe Tracht durch ein Familienbild 
in dem Gebetbuch der Ké6nigin Johanna von Valladolid (1479—1555) nach- 
weisen 797. 

24. 16. Jahrhundert. 


Aus dem 16. Jahrhundert haben wir zunachst einmal den Holzschnitt von 
Uxricn vy. Hurren in der ersten Auflage seiner Schrift ,Cum Erasmuo Roter“ 
(StraBburg 1522) 12 und H. Sepatp Laurensack’s Holzschnitt von dem 
Historiker JoHANNES AveNTINUS (1477—1534) 398 zu nennen. Zur selben Zeit — 
finden wir die Tracht auch des dfteren in der oberdeutschen Malerei wieder. Zu-— 
nachst einmal in der Augsburger Schule, so bei Hans HoLpein dem Alteren auf 
dem Frankfurter Altar von 150174 und auf dem Kaisheimer Altar 1°, sodann 
bei Hans BurGKMAIR ™®®. Auch bei ALBRECHT ALTDORFER (gest. 1538) finden 
wir auf seiner ,,Verklarung Christi“ in der Gemaldegalerie zu Kassel den Christus- 
kopf mit der Barttracht der Frase geschmiickt 197. Dann ist es vor allen Dingen 
Lukas CRANACH (1471—1553), bei dem wir die Tracht auf einer ganzen Reihe — 
von Gemalden verfolgen kénnen. So erscheint in dieser Tracht einmal der Bischof 
Cyriacus auf dem Bilde der 14 Nothelfer (gemalt 1505) dargestellt?®* und in- 
derselben Tracht erscheint der Stifter auf dem Gemalde der Madonna mit der 
Mondsichel gemalt 1514—1515) 1°. Deutlich und prachtig malt Cranacn die 
gleiche Tracht auf dem Bildnis eines alteren Mannes (Abb. 6) 2°°. In derselben 
Tracht erscheint aber auch Friedrich der Weise auf dem Gemalde am Altar zu 
Worlitz (keinesfalls vor 1507 gemalt) 2°. 

Im italienischen Manierismus findet sich die Frase hie und 
da noch einmal dargestellt, freilich nicht auf Portrats, sondern auf Historien- 
bildern bei Leuten niederen Standes, z. B. auf Vasarr’s (1511—1574) ,,Geburt 
Christi“, wo einer von den Hirten sie zu tragen scheint 2°, und auf der ,,Auf- 
erstehung von Pontomo 2°, wo einer der Grabeswachter in Betracht kommt. 
Dann finden wir hier die fragliche Tracht auch noch einmal an dem Christuskopf 
in dem von PirTRo PeRuGINO (gest. 1524) gemalten Fresko in der Sixtinischen: 
Kapelle in Rom 2°, Die Tracht scheint demnach in Italien im 16. Jahrhundert 
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nur noch in sehr geringem Maf iblich gewesen zu sein, und zwar keineswegs 
mehr unter der Oberschicht, sondern nur noch unter Leuten niederen Standes. 

Mit dem dritten Jahrzehnt des 160. Jahrhunderts horen 
zunachst einmal jegliche Belege fiir das Vorkommen der Frase 
auf. Wenigstens habe ich mich vergeblich bemiiht, aus den einzelnen Gebieten der 
Kunst wie auch aus anderweitigem Abbildungsmaterial sie irgendwie nachweisen 
zu kénnen. Trotzdem méchte ich jedoch nicht annehmen, da8 die Tracht ganzlich 
erloschen sei. Ich glaube vielmehr, daB diese fortan lediglich auf die 
unteren Schichten, vor allem auf die Bauern beschrankt 
blieb. Gerade fiir diese Kreise liegt uns jedoch nur verhaltnismaBig wenig und 
auBerordentlich dirftiges Abbildungsmaterial vor. Zu dieser Annahme von der 
- Fortdauer der Tracht gerade in diesen Schichten fithren auch die folgenden beiden 
Erwagungen. Wir finden die Frase, wie wir weiter unten sehen werden, noch 
heute in Mittel- und Nordeuropa in scharf umgrenzten Gebieten als bauerliche 
Volkstracht und als Fischer- und Schiffertracht erhalten. Nach Aussage der 
heutigen Trager dieser Tracht handelt es sich um eine altiiberlieferte Tracht, die 
sicherlich weit tiber das Ende des 18. Jahrhunderts zuriickreicht. Nun wissen wir 
aber einmal aus zahlreichen anderen Fallen, wie gerade derartige Volkstrachten 
auBerordentlich haufig Modegut langst vergangener Jahrhunderte darstellen. 
AuBerdem dtirfte sich schwerlich die heutige Verbreitung der Tracht in Deutsch- 
land anderweitig erklaren lassen, als wenn wir in ihr ein Fortleben vom 16. Jahr- 
hundert erblicken. 

Daneben findet sich die Frase aber noch haufig und sehr deutlich bei 
REMBRANDT (1606—1609) dargestellt, immer jedoch lediglich bei 
der Darstellung von Orientalen (Juden und sogenannten 
Tiirken). Ich nenne hier nur das Bild eines alten Juden beim Herzog von 
Devonshire °°, ferner den sogenannten Tiirken (vielleicht auch einen Juden) in 
Miinchen 2°¢, ebenso auch die Radierung des Ecce homo 2°? und die Gemiilde 
»Der reuige Judas“ 2°* und ,,Mene Tekel“ ?°°. 


25. Das Vorkommen der Frase am Christusbilde. 

Die Geschichte des Christusbildesinder Kunst lat nach 
den Untersuchungen der Archaologen und Kunsthistoriker zwei groBe, 
nebeneinanderlaufende Typenreihen durch Jahrhunderte hin- 
durch erfolgen, Die eine dieser Typenreihen gibt das Christusbild 
standig bartlos wieder, die andere dagegen zeigt es regelmaBig im 
Schmuck eines Vollbartes. Neben diesen beiden Haupt 
typenreihen steht jedoch noch eine dritte, weit kleinere, die des- 
halb noch niemand zusammenfassend gewiirdigt hat. Diese dritte Reihe zeigt uns 
das Christusbild standig in der Barttrachtder Frase. Nachdem wir diese 
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eigenartige Barttracht in Nord- und Mitteleuropa durch zehn Jahrhunderte hin- — 
durch verfolgt haben, werden wir auch einen Uberblick iiber diese Gruppe zu ge- 
winnen versuchen mtissen. 

Die eigenartige Barttracht der Frase tritt uns beim Christusbilde zum 
erstenmal auf dem Mosaik aus dem Mausoleum der Konstantina in Rom (noch 
vor 337) entgegen. Wir hatten sie in der Taufkirche des heiligen Johannes in 
Neapel (zweite Halfte des 4. Jahrhunderts) wiedergefunden und auch fiir das nur 
wenige Jahre Altere Baptisterium des Laterans erschlieBen konnen. Ein noch 
Alteres Vorkommen (3. Jahrhundert) bietet uns vielleicht eine Marmorplatte aus 
der Katakombe des Thrason, jedoch leider vorderhand nicht véllig gesichert. Da 
wir die Frise fiir Italien sowohl wie fiir Byzanz in der fraglichen Zeit ander-_ 
weitig nicht belegen kénnen, 148t sich hier der Gedanke nicht zurtickweisen, daB 
wir hier vor einem wahrscheinlich in Syrien (wo sich die Tracht zur 
oleichen Zeit anderweitig belegen l4Bt) entstandenen Typus stehen, der 
durch die Byzantiner weiter verbreitet wurde. 

Volle vier Jahrhunderte spater finden wir die eigenartige Barttracht mit 
der glattrasierten Oberlippe am bartigen Christustypus auf einem Wandgemalde 
in der Kapelle des heiligen Quiricus und der Julitta an S. Maria antiqua 
(spatestens 741) 22°, Zum erstenmal erhebt sich damit fiir uns die Frage: Setzt 
dieses Bild die alte Typenreihe fort, oder 14Bt uns die getreue Wiedergabe dieser 
Tracht, die wir fiir diese Zeit fiir Italien auch anderweitig belegen kénnen, erst- 
malig erkennen, wie allmahlich auf das Christusbild Ziige aus der Umwelt, in der 
der Kiinstler lebte, iibergehen? Ich glaube, wir miissen uns in diesem Falle noch 
in dem Sinne entscheiden, daB hier lediglich ein altes Schema beibehalten wurde. 

Wiederum vergehen zwei Jahrhunderte. Dann finden wir einen Christus in 
der Frase in dem Missale des Erzbischofs RoBERT v. KANTERBURY vom Beginn 
des 11. Jahrhunderts wieder 211. Hier erscheinen sowohl Christus wie seine Un- 
gebung in einem Kinnbart, wahrend der Schnurrbart ausrasiert ist. In derselben 
Tracht erscheint Christus auch auf einer Miniatur des Missale Cim. 60, fol. 15 
der Miinchner Staatsbibliothek (zwischen 1002 und 1014) 717. Im nachsten Jahr- 
hundert zeigt uns dieselbe Barttracht das Christusbild auf dem Fresko mit der 
Darstellung des Einzuges Christi in Jerusalem aus der Abteikirche S. Pietro in 
Ferentillo (12. Jahrhundert) °1*. Fiir das 13. Jahrhundert liegen wieder zwet 
Belege vor. In dem einen Falle handelt es sich um ein Gemalde vom Ende des 12. 
oder Mitte des 13. Jahrhunderts aus einer der alten Kirchen Roms, fiir die es ver- 
mutlich von einem romanischen Kistler gemalt wurde und in der es bis zu seimer 
Ubertragung in die vatikanische Gemialdegalerie verblieb 214. In dem anderen 
Falle handelt es sich wieder um einen Fresko: Christus zwischen Aposteln 
in S, Giovanni e Paolo in Rom (1255) 21°. Nach Wiper ist der Christus hier 
schnurrbartlos dargestellt. Die bildliche Wiedergabe in seinem Buche 1aBt jedoch 
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auch fiir diese Angabe eine Nachprtifung am Original notwendig erscheinen, 


' bis dahin ist aber ein Fragezeichen wohl am Platze. Aus dem 14. Jahrhundert 


habe ich leider bisher noch kein Christusbild mit der fraglichen Barttracht er- 
mitten kénnen. Um so reichlicher sind dafiir die Belege aus dem 15. Jahrhundert. 
Vor allen Dingen ist hier die kélnische Schule zu nennen. Wie meist auf den 
k6lnischen Bildern des 15. Jahrhunderts der Bart recht diirftig und die Oberlippe 
fast frei ist, so ist das auch auf den Christusbildern der Fall. So bei dem Meister 
der Lyversberger’schen Passion (15. Jahrhundert). So auf dem Triptychon vom 
Meister des Marienlebens im Besitze von Dr. Virnicn in Bonn 71°. Christus zeigt 
hier deutlich einen Backen- und Kinnbart, aber keinen Schnurrbart. Am schénsten 
tritt dies uns am‘linken Fliigel des Triptychons (Verklarung) entgegen, wahrend 
auf dem rechten Fliigel (Auferstehung) und dem Mittelbilde (Kreuzigung) tiber 
den Mundwinkeln sparlicher Bart einsetzt, unter der Nase aber keine Barthaare 
vorhanden sind. So auch auf dem Tafelgemalde auf dem rechten Choraltar im 
K6élner Dom aus der Werkstatt desselben Meisters**". DaB dieser Meister die 


‘Tracht auch sonst malte, haben wir auch weiter oben gesehen. Wir finden die 


gleiche Tracht dann weiter an dem Christusbilde von Dierck Bouts (um 1460), 


~ an dem Christus auf Hans ScHUcHLIN’s Hochaltar von Tiefenbronn (1469), auf 


einem Tafelbilde aus der Salzburger Schule (1480—1490) °18, ebenso bei den 


- Christusbildern von Hans Hovpein dem Alteren, z. B. an dem Frankfurter Altar 


von 1501 und am Kaisheimer Altar von 1502. Nach einer Mitteilung des stadti- 
schen historischen Museums zu Frankfurt a. M. vom 22. September 1900 zeigt 
auf den Gemalden Ho.pein’s des Alteren im Historischen Museum die Christus- 
gestalt durchweg eine ganz bartlose Oberlippe. Auch auf der DUrer’schen Grab- 
legung von 1500 in der staatlichen Gemaldesammlung in Miinchen zeigt der 


' Christuskopt Backen- und Kinnbart, dazu jedoch keinen Schnurrbart. Ebenso 


finden wir auf ALBRECHT ALTDORFER’s (gest. 1538) Gemiailde ,,Die Verklarung 
Christi“ in der Gemaldegalerie zu Kassel die Oberlippe des Christus bartlos 
dargestellt. Ein weiteres Beispiel fiir diese eigenartige Baritracht bietet uns der 
Christuskopf auf dem von Pierro Peruaino (gest. 1524) gemalten Fresko in der 
Sixtinischen Kapelle in Rom. Hierbei ist. zu beobachten, daB sich hier diese Bart- 


-tracht wieder im Zusammenhang mit derselben Szene findet, in der sie uns in dem 


Mausoleum der Konstantina zuerst begegnete: die Szene, wie Christus dem Petrus 
die Schliissel itbergibt. Auch in der gleichzeitigen Buchmalerei kénnen wir die 
gleiche Einzelheit am Christusbild beobachten, z. B. im Missale Romanum im 
Priesterseminar zu Brixen (15. Jahrhundert) °1°. 

Wohl kénnte es sich in dem Fall von Perucino um ein Zurtickgreifen auf 
den alten Bildertypus handeln, und vielleicht kénnte auch noch dieses oder jenes 
der obengenannten Bilder in der gleichen Weise erklart werden. Die Mehrzahl 
der Falle erheischt jedoch offensichtlich eine andere Erklarung: Es kann sich hier 
nur um die Ausschmiickung des Christuskopfes durch eine 
Tracht handein, die der Kiinstler inseiner Umgebung immer 
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wieder beobachten konnte. Diese Erklarung findet eine Stiitze in der 
weiteren Beobachtung, daB die Frase am Christusbilde in 
demselben Augenblick verschwindet, wo sie auch in der 
iibrigen Kunst zuerscheinen aufhért, nach dem 3, Jahrzehnt des 
16, Jahrhunderts. 


Wiederum 300 Jahre spater taucht die Frase am Christus. 


bilde noch einmal auf: an dem von PeTeR CorneLius (gest. 1867) aus- 
gefiihrten Karton zu dem von Friedrich Wilhelm IV. geplanten Campo santo in 
Berlin: Christus und Thomas **°. Zur selben Zeit ist die Tracht wiederum in 
Deutschland Modetracht gewesen, wie uns das nachste Kapitel aus- 
fiihrlich zeigen wird. 


IV. Die Frase in Nord- und Mitteleuropa und Amerika vom 18. Jahr- 
hundert bis auf die Gegenwart. 


26. Das 18. und 19. Jahrhundert. 


Um die Mitte des 18. Jahrhunderts taucht die Frase plétzlich 
in Amerika auf. Einer ihrer friihesten Trager ist dort der Staatsmann JOHN 
Quincy ADAMS (1722—1803) 2". Die Frase erscheint hier zunachst in der alten 
Form mit vollem Backen- und Kinnbart. Daneben tritt dann eine wohl etwas jiingere 
Form auf, bei der das Kinn gleichfalls ausrasiert wird und der Bart unterhalb des 
Kinns vorbeigeht. Gute Beispiele fiir diese Auspragung der Tracht bieten uns die 
Bilder der Staatsmanner I. C. CaLHoun (1782—1850) 222, JEFFERSON Davis 
(1808—1868) 22, Henry WaGeR HaLteck (1816—1872) 7** u. a. m. Soviel 
ich ermitteln konnte kommt die Tracht dort nicht vor der Mitte des 18. Jahr- 
hunderts vor. Siehaltsichbisindiesiebziger Jahredes 19. Jahr- 
hunderts, dann verschwindet sie mehr und mehr aus den besseren Kreisen. 
Jn den unteren Schichien mag sie sich bis auf die Gegenwart erhalten haben. Noch 
heute finden wir wenigstens in den Witzblattern den Uncle Sam immer in dieser 
Tracht dargestellt. 

Wie die Frase hier in Amerika zustande gekommen ist, vermag ich nicht zu 
ermitteln. Meiner Vermutung nach liegt hier ein Zuriickgreifen auf die Barttracht 
der unteren (bauerlichen) Schichten vor, obwohl ich fiir diese selbst nicht nach- 
weisen kann, da sie in der fritheren Zeit die Tracht getragen haben. Auf diese Er- 
klarung fihrte mich die auffallige Beobachtung, da8 die Tracht in die besseren 
Kreise mit dem Augenblick eindringt, als die Freiheitsbewegung einsetzt, und 
gerade durch diese Freiheitsbewegung nicht nur in Amerika, sondern ‘aa in 
Europa popular wird. 

In Deutschland kénnen wir die Tracht erstmalig im vor- 
letzten Jahrzehnt des 18. Jahrhunderts nachweisen. Finer der 
frtthesten Trager der Tracht ist hier Moses MENDELSSOHN 225. Anfanglich noch 
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wenig verbreitet °*°, kommt die Tracht auch hier wieder durch die Freiheits- 
bewegung in weitere Kreise. HERWEGH, RICHARD WAGNER, STIFTER, um nur 

einige wenige Namen zu nennen, gehéren zu den markantesten Tragern dieser 
Barttracht. Auch in der gleichzeitigen Kunst tritt uns jetzt diese Barttracht wieder 
entgegen; ich erinnere nur an das obenerwahnte Bild von PETER CORNELIUS und 
an einen der sterbenden Krieger am Zeughause (Maske von SCHLUTER) °?7. Die 
Frase bleibt popular bis etwa 1860. Dann verschwindet sie mehr und mehr. 
Wohl finden sich noch vereinzelte Trager dieser Tracht in den besseren Standen, 
se z. B. kein geringerer als ApotF v. MENzEL in den letzten Jahren seines 
Lebens 28. Aber. irgendwelche nennenswerte Verbreitung hat die Tracht nicht 
mehr gehabt. 

Auch in Wien wurde die fragliche Tracht im Vormarz idblich. Viele 

Wiener Lithographien der dreiBiger und vierziger Jahre zeigen Birger, Staats- 
manner, Gelehrte, Aristokraten usw. in dieser Barttracht, die in Wien den Namen 
Greislerbart fihrte. Greisler bedeutet im Wienerischen einen kleinen Griinzeug- 
oder Gemischtwarenhandler, dann im tbertragenen Sinne einen Menschen mit 
kleinbiirgerlich beschranktem, engem Gesichtskreis. Die Greisler u. a. kleinge- 
werbetreibenden Leute haben der Tracht der rasierten Oberlippe, des rasierten 
Kinns und der kranzartigen Bartumrahmung offenbar ebenso gehuldigt wie die 
besseren Stande der Biedermeierzeit. Gute Beispiele fiir die Tracht bieten uns die 

-) Bilder von ADALBERT STIFTER, FRIEDRICH HALM u. a. m. Namentlich in der Zeit 
vor und nach 1848 wurde der Greislerbart aber auch zum Schnurrbart getragen. 
Die Tracht wurde also so popular, daB man sie mit dem Schnurrbart zu kombi- 
nieren versuchte. N ach 1860 ist die Tracht jedoch auch in Osterreich voll- 
kommen erloschen. 

Auch in Frankreich wurde die Tracht in der Zeit nach 1800 von 
den besseren Standen getragen. Ein typisches Beispiel liefert uns fiir sie z. B. 
der Agyptologe CHAMPOLLION (1791—1832) 2°. 

Auch in England ist die Tracht in der ersten Halite des 19. 
Jahrhunderts iblich gewesen**°, Houston STEWARD CHAMBERLAIN 
hatte die Freundlichkeit, mich daraut hinzuweisen, daB die fragliche Barttracht 
noch in seiner Kindheit bei der englischen Marine Vorschrift war und auch sein 
Vater noch Oberlippe und Vorderkinn rasiert trug, so daB also das Gesicht nur 
durch den Bart eingerahmt wurde. Als Grund fiir diese Vorschrift wurde be- 
hauptet, daB der Schnurrbart den Schall der Stimme dampfe, was der Verstand- 
lichkeit der ausgerufenen Befehle hinderlich ist. Heute ist die beziigliche Bartver- 
ordnung langst aufgehoben, und die englischen Seeleute tragen Vollbarte. 


27. Die Verbreitung der Frase in der Gegenwart in Mittel- und Nordeuropa. 
Die Tracht der Frase wird in Mittel- und Nordeuropa 
noch heute hier und da getragen. Fast in jeder gréBeren Stadt lassen 
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sich ein paar alte Manner auffinden, die an ihr festhalten. Aber immer handelt — 
es sich nur um vereinzelte Erscheinungen 21. Daneben findet sich in einigen 


Gebieten Mittel- und Nordeuropas die Tracht jedoch in eng 
umgrenzten, geschlossenen Gebieten noch heute stark 
verbreitet. Ich habe, so gut es ging, iiber diese Gebiete Erkundigungen einzu- 
ziehen versucht, die natiirlich recht liickenhaft sind und fiir deren weitere Er- 
ganzung ich darum sehr dankbar sein werde. 

Unter den in Frage kommenden Gebieten ‘steht im Vordergrunde unseres 


interesses 
A. Deutschland, 


In Deutschland findet sich die Tracht heute noch in den folgenden Gebieten: 


a) Nordseektiiste. 
Fast an der ganzen Nordseekiiste findet sich die Frase bei der F ischer- 
und seemannischen Bevélkerung. 


Bei den niederelbischen Fischern und Schiffern ist sie q 


z. B. sehr verbreitet, und man kann hier mehrere Variationen beobachten. Laut 
freundlicher Mitteilung der staatlichen Fischereidirektion Hamburg wird zum Teil 
voller Backenbart bei glattrasierter Oberlippe getragen (Abb. 7), zum Teil wird 
auch noch ein Teil der Backen und des Unterkiefers rasiert, so daB der restliche 
Backenbart nur noch eine Halskrause bildet, die von einem Ohr zum anderen 


reicht. Uber das Alter dieser eigenartigen Erscheinung 14Bt sich hier nichts aus- 


sagen. Auch iiber die Entstehungsursachen dieser eigenartigen Tracht ist in diesem 
Gebiet so gut wie nichts bekannt. Man versucht sie gegenwartig damit zu erklaren, 
da8 die Fischer und Schiffer schon frith die Oberlippe rasiert haben, weil sie in der 


kalten Jahreszeit viel und anhaltend den Wirkungen des Frostes ausgesetzt sind, 


ohne Gelegenheit zu haben, die vom Atem herriihrende Eisbildung beseitigen zu 


_ kénnen. Da scharf geschnittenen Gesichtern, wie sie gerade in diesen Kreisen haufig 


sind, die Barttracht gut zu Gesicht stand, muB sie sich mit der Zeit als Mode fort- 
gepflanzt haben. Wenn man sich diese Angabe zu eigen macht, wiirde die Halskrause 
als eine allmahlich entstandene Modeverzerrung zu betrachten sein. Eine andere 
Annahme besagi, daB die Halskrause stehen bleibt, um das Scheuern der Stoppeln 


zu vermeiden, das regelmaBig auftreten wiirde, da die Fischer acht Tage und - 


langer unterwegs sind und sich nicht selbst rasieren. Eine weitere Vermutung 
schlieBlich, daB die Leute den Mund frei haben wollten, um bei den aus gemein- 
samer Schiissel eingenommenen Mahizeiten besser graue Erbsen essen zu kénnen, 
mu man wohl als einen bissigen Scherz beiseite stellen. 

Uber das gleiche Gebiet schreibt mir der Obervorsteher des Kiistenfischer- 
vereins von Finkenwerder, JuLius CarsTEN WRrrepeE, daB in seiner Jugendzeit 
(d. h. um 1850) hier kein Mensch einen Schnurrbart getragen habe, dieses sei 
vielmehr ganzlich verpént gewesen. Bereits dazumal hatten fast alle Fischer, 


Fahrensleute und Bauern in Finkenwerder, wie auch an beiden Ufern der 


Niederelbe, eine von einem Ohr bis zum anderen reichende Frase getragen, in 


*31 In meiner Heimatstadt Wernigerode von yond 20.000 Einwohnern sind es nach 
meinen langjahrigen Beobachtungen deren drei, alle iiber 70 Jahre.. 
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genau derselben Weise, wie sie auch noch heute fast allgemein dort getragen wiirde. 
_ Auf meine Frage nach der Herkunft bzw. Bedeutung dieser Tracht ‘ufBerte sich 
Wriebe dahingehend, daB sie vermutlich ein Uberbleibsel aus alter Zeit sei. Erst 
etwa 1885 sei in dem Gebiete der Niederelbe neben der Frase der Schnurrbart in 
Aufnahme gekommen, und spater mu8te der starke Vollbart zum groBen Teile dem 
Spitzbart (Boulanger) weichen, lange Barte habe man dort eigentlich nie ge- 
tragen. 

Uber das Cuxhavener Gebiet schreibt mir Dr. Butter, da® die Frase sich 
dort auBerordentlich selten finde. Starke Einwanderung vom Siiden her habe sie 
verdrangt. Die Tracht werde dort allgemein als Schusterkrause bezeichnet. 
Sie werde in zweierlei Variationen getragen, einmal mit Unterlippenkinnbart und 
das anderemal ohne diesen. Uber die Geschichte und Herkunft der Tracht sei dort 
nichts bekannt. 

Die Tracht kommt auch im Wesergebiet vor. Hier findet sie sich haupt- 
 sachlich bei der Schifferbevélkerung an der Kiiste und an der Weser. Auf der 

Geest wird sie nur selten angetroffen, meist nur bei alteren Leuten (in den siebziger 
Jahren). Durchweg tragen die Bauern hier keinen Bart, die jiingeren héchstens 
@inen Schnurrbart. In der Richtung nach dem Teufelsmoor zu werde viel 
Vollbart getragen. Uber die Herkunft und Bedeutung der Frase vermuteten meine 
Gewahrsmanner (Dr. BRACKMANN, Bremervéde, Pastor H. RUTHER, Harburg, 
und E. RotHer, Wernigerode) einstimmig, da8 die Tracht hollandischer Her- 
kunft sei. 

Auch im oldenburgischen Gebiet soll die Tracht bei der Schiffer-, 
_Fischer- und Bauernbevélkerung nicht selten sein **?. 

Im Wesergebiet und im Oldenburgischen hort man als Erklarung fiir die 

Tracht sehr viel angeben: Schutz gegen Erkaltungen des Halses. ~ 


ae 
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5) Ostseektiste. 

An der Ostsee findet sich die eigenartige Tracht zunachst einmal 
im Mecklenburgischen, wo sie noch jetzt, allerdings wohl nur bei alteren 
Leuten, verbreitet ist (nach freundlicher Mitteilung von WossipLo); sie geht hier 
unter dem Namen ,,Zimmermannsfrees“ oder ,,-bort“. 

Dann findet sie sich weiter auf der Halbinsel MGnchgutaufRigen?*’, 
Hier tragen die meisten Manner laut freundlicher Mitteilung von A. Haas das 
Gesicht entweder glattrasiert oder nur von einem schmalen, halbkreisférmigen 
Bartstreifen umrahmt. Einen Schnurrbart tragt kein richtiger |,,Poke“. Das glatte 
Gesicht halt Haas méglicherweise noch fiir ein Uberbleibsel aus der Ménchszeit, 

-da Ménchgut bis zum Jahre 1535 dem Kloster Eldena gehdrte. 

Sonst trugen auf Riigen bis vor etwa 40 Jahren die Maurer- und Zimmer- 
leute Ober- und Unterlippe ausrasiert, ein solcher Bart hie8 dazumal ,,Timmer- 
mansbart“. War das Kinn auch noch glattrasiert und an den Backen noch so 
viel wegrasiert, daB-nach hinten zu nur ein schmaler Bartstreifen stehen blieb — 
wie oben schon von Ménchgut bemerkt — so hieB das ,,’ne Muurerfrees“. 


282 Ich weise nur auf das in 53 wiedergegebene Gemilde von B. WinTER hin. 
Pel his OG, lek ateeZ1l Oo. (0s 
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Die Fischerbevélkerung auf Riigen tragt heute vielfach rasiertes Gesicht, aber 


nicht durchweg. 
c) Schwarzwald. 


Ein drittes Gebiet, in dem sich die Barttracht noch in einem grofBem Um- 
fang erhalten hat, findet sich im Schwarzwald, Die alten Schwarzwilderbauern 
iragen noch haufig einen die seitliche Backengegend, Kieferrand und Unterseite 
des Kinns umstehenden Backenbart, wobei die Oberlippe, mitunter aber auch 
die Vorderseite der Unterlippe, rasiert sind, so daB der Bart als Kranz von einem 
Ohr zum anderen unter dem Kinn durchlauft. Die Tracht ist sicher im Aus- 
sterben. Alle jiingeren Maner trugen schon vor dem Kriege Schnurrbarte, die 
mittleren und 4lteren sind fast stets glattrasiert, nur einzelne Alte haben noch 
die altertiimliche Tracht. Einzelne Zentren mit dieser Tracht lassen sich noch bis 
in die Gegenwart verfolgen. So weist mich Prof. Dr. Eucen Fiscner auf die 
Gegend von Neustadt und vom Hotzenwald (Amtsbezirk Waldshut) hin. Aus 
der Gegend von St. Georgen-Sommerau findet sich ein gutes Beispiel in den von 
den Miinchner ,,Fliegenden Blattern“ herausgegebenen ,,Blattern zur Geschichte 
des Kostiims“, Blatt Nr. 1204, 11. Bogen, 2. Auflage, abgebildet (Abb. 8). Nach 
Prof. Dr. Martin soll die Tracht auch im Odenwalde vorkommen. Dort soll sie als 
Hambacher Tracht bezeichnet werden. 

Nach freundlicher Mitteilung von OskaR SPIEGELHALDER ist die Tracht im 
Schwarzwalde friiher viel haufiger gewesen. Sie wurde von jeher hauptsachlich 
von. den Bauern getragen. Uber die Herkunft dieser Tracht vermutet SPIEGEL- 
HALDER folgendes: Seit etwa 1780 gingen viele junge Schwarzwalder Bauern- 
sdhne nach England und hausierten dort jahrelang mit Schwarzwalder Uhren 
bei der niederen Bevélkerung. Dabei nahmen sie vielfach die ungeschlachten Ma- 
nieren dieser Leute an, und man sagte von diesen sogenannten ,,Schwarzwalder- 
Englandern“, daB sie als Kalb hinauszégen und als Ochs heimkehrten. Es sei 
recht gut méglich, daB diese Leute den absonderlichen Bart von den englischen 
Seeleuten mit heimgebracht hatten. 

B. Schweden. ; 

Nach freundlicher Mitteilung von Prof. Dr. Bror SCHNITTGER ist die 
Tracht der Frase in Schweden bei der Fischer- und Kiistenbevélkerung sehr 
haufig gewesen. Man sieht sie dort auch heute noch sehr oft, aber nur bei alten 
Leuten, die jungen Kerle sind fiir sie natiirlich zu zivilisiert. Viele gute Ab- 
bildungen mit derartigen alten Fischertypen finden sich z. B. in den Werken des 
bekannten schwedischen Novellisten und Zeichners ALBERT ENGsTROm. Auch 
braucht man nur einige Jahrgange des Witzblattes ,,Strik“, das zum groBen Teil 
von ENGsTROM geschrieben und illustriert wurde, in die Hand zu nehmen, um 
immer und immer wieder auf die Tracht zu stoBen. Auch bei anderen Kiinstlern, 
z. B. bei WILHELMSoN, finden sich derartige Typen wiedergegeben. In der schwe- 
dischen Marine ist diese Tracht heute beinahe ganz verschwunden. ScHNITTGER 
schreibt mir, daB er in seiner Kinderzeit noch ab und zu Matrosen mit dieser 
Barttracht sah. 

C. Norwegen. 

Auch in Norwegen wird die Frase nach freundlicher Mitteilung von 

RIKARD BrrGeE und von der Direktion des Bergener Museums heute noch von 
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der Kiisten- und Fischerbevélkerung getragen, auch von der Bauernbevélkerung, 
bei der sie heute jedoch bereits im Aussterben ist und nur noch bei dlteren Leuten 
vorkommt 74. In der Marine wurde sie friiher von Unteroffizieren u. a. m. ge- 
tragen, kommt aber jetzt kaum mehr vor. Um 1840 und 1850 war die Frase 
auch in Norwegen die allgemein iibliche Tracht aller Bevélkerungsschichten, auch 
der besseren Stande. Dann wurde sie durch den Vollbart abgeldst. So ist sie uns 
im Dorf z. B. durch die Bilder des Dichters IpsEN (geb. 1829) gelaufig 2%. 
Die Frase findet sich dort auch in den beiden Varianten mit ausrasierter Unter- 
lippe (z. B. Ipsen) und mit Unterlippenbart =*°. 


D. Holland. 
Nach freundlicher Mitteilung von Prof. Dr. JosEF SCHRIJNEN ist die Tracht 
in der hollandischen Schiffer- und Fischerbevélkerung in der Gegend von Urk, 
Marken, Hindeloopen, Harderwijk u. a. m. noch heute auBerordentlich verbreitet. 


E. England. 


.Da8 auch in England die fragliche Barttracht, wohl bei der Kiusten- 
bevolkerung, vorkommt, zeigt uns ein bei RipLey wiedergegebenes Bild eines 


‘Angelsachsen der Gegenwart?*", ebenso auch das Bild des Oghamforschers 


BrasH (t+ 1876) 788 u. a. m. 28°. Nahere Angaben tiber das Vorkommen der 
Tracht in diesem Lande vermochte ich leider nicht zu erhalten. 


F. Frankreich. 


Auch in Frankreich kommt die Tracht in der Auvergne vor 4°. Auch hier 
fehlen mir jedoch nahere Angaben. 


G. Spanien. 


Auch unter den spanischen Seeleuten ist die fragliche Tracht nach freund- 
licher Mitteilung von Prof. ARaNzap1, Barcelona, verbreitet. Nahere Angaben tiber 
den Umfang der Verbreitung usw. vermochte ich jedoch nicht zu erhalten. In der 
Landbevolkerung soll die Frase nicht bodenstandig sein. Die Landleute sind hier 
lberall glattrasiert oder tragen lediglich einen Schnurrbart. Unter den alten 
Bauern kommt daneben hier und da ein halber Backenbart vor. 


: H. Osterreich. 
In Osterreich kommt die Tracht lediglich bei zwei ganz eng umschlossenen 
Gruppen vor. 
Einmal nach freundlicher Mitteilung von Prof. Osw. MeENGHIN bei den 
Kapuzinerménchen. Diese tragen grofe Barte, aber keinen Schnurrbart. 


234 85, S. 196. 
#35 85, S. 86. 
236 Zahlreiche Abbildungen der Tracht finden sich u. a. in 266, in 270, in 200, 
in 263 u. a. m. 
*37 115, Bd. I, S. 294. 
238 (93. Tat. 1. 
SOQ hai. zars. 102 0. if. 
230-115: Bd. I, S. 314. 
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Als Grund fiir diese Tracht wird darauf hingewiesen, daB beim Kelchtrinken bei 
der Messe der Schnurrbart hinderlich sei, da sich der Wein im Bart verfange. 

Das zweite Mal findet sich die Tracht hier bei dem 6sterreichisch- 
ungarischen Dragonerregiment Nr. 14 First Windisch- 
gratz. In diesem Falle hat die Tracht eine eigenartige Geschichte. Im 6ster- 
reichischen Heer hat bei allen Truppengattungen bis in den Anfang des Welt- 
krieges ein Schnurrbartzwang geherrscht. Diesem Schnurrbartzwang versuchte 
man im Frieden oft durch den kuriosen Ausweg abzuhelfen, daB bei Inspizie- 
rungen, besonders von Husarenregimentern, den bartlosen Burschen von ihren 
Wachtmeistern martialische Schnurrbarte aufgemalt wurden. Von diesem allge- 
meinen Schnurrbartzwange machte lediglich das obengenannte Dragonerregiment 
eine Ausnahme. Diese Ausnahme stellte eine besondere Auszeichnung dar, die 
nach der Regimentsgeschichte mit der folgenden Begebenheit verknipft war: 
Wahrend der Schlacht von Kolin hatte der Oberst des damals Prince de Ligne 
genannten Regiments die Gelegenheit zu einer giinstigen Attacke erspaht und 
durch sie den Ausgang der ganzen Schlacht entschieden. Damals dienten lauter 
junge Aristokraten in diesem Kiirassierregimente. Als Feldmarschall Daun nach 
der Schlacht dieser meist noch bartlosen Kiirassiere ansichtig wurde, frug er, was 
das fiir Milchgesichter seien. Darauf wurde am Tage nach der Schlacht durch 
obersten Heeresbefeh! fiir dieses eine Regiment in Anerkennung seiner besonderen 
Tiichtigkeit ein Verbot des Bartes — also des Schnurrbartes — erlassen, das bis 
zu der Ende 1918 erfolgten Auflésung des Regimentes in Kraft blieb?“. In 
den vierziger und fiinfziger Jahren lieBen sich dann aber viele’ Unteroffiziere 
und Mannschaften, der Mode der Zeit entsprechend, einen Backenbart (Koielettes) 
stehen. Als dann in den sechziger Jahren allgemein Vollbarte erlaubt wurden, 
die meistens in der Form mit ausrasiertem Kinn (sogenannte Kaiserbarte) ge- 
tragen wurden, kam auch bei den Windischgratzdragonern der Backen- und 
Kinnbart auf, wahrend die Ober- und Unterlippe weiter vorschriftsgemaB aus- 
rasiert wurde. Nach dieser eigenartigen Tracht fiihrte das Regiment dann lange 
Jahre hindurch den Spitznamen Backenbartler. 

In diesem letzteren Falle kam also die Tracht durch eine eigenartige Ver- 
kettung von Umstanden auf, also durch eine Konvergenzerscheinung. Den 
ersteren Fall méchte ich jedoch durch Ubernahme der Tracht aus dem Orient 
erklaren; die heutige Begriindung diirfte aus einer Zeit herriihren, in der nie- 
mand mehr itiber die Herkunft der Tracht Bescheid wuBte. 

In all den iibrigen Fallen aus Deutschland usw. handelt es sich offen- - 
sichtlich um eine Beibehaltung einer weit alteren Tracht, und zwar 
denke ich keineswegs an ein Beibehalten von den vierziger und fiinfziger Jahren, 
sondern nehme vielmehr eine standige Kontinuitét der Tracht in diesen Gebieten. 
seit dem 16. Jahrhundert an, in dem wir die Tracht in Holland, Deutschland 
usw. allgemein verbreitet fanden. 

Nach dem oben vorgelegten Material klaffen zwar in der Geschichte der 
Tracht zwei groBe Liicken: einmal eine solche in Nord- und Mitteleuropa zwischen 
dem 16. und 18. Jahrhundert und dann eine solche vom 18. bis zum 20. Jahrhundert, . 


11 136, S. 514 ff. ‘ 
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Liicken, in denen wir die Tracht in den fraglichen Gebieten nicht oder wenigstens 
vorderhand nicht belegen kénnen. Im Hinblick auf diese Liicken kénnte man 
auf den Gedanken kommen, dafs innerhalb des fraglichen Gebietes in der Geschichte 
dieser eigenartigen Barttracht keine Kontinuitat vorliege, sondern die 
Tracht nach den fraglichen Liicken lediglich durch Konvergenz wieder in 
Erscheinung.gekommen sei, wie wir das an anderen Stellen in der Geschichte der 
Tracht ja 6fter beobachten kénnen, und dieser Gedanke an Konvergenz lieBe sich 
dann stiitzen durch Hinweis auf die bestimmten Niitzlichkeitsgriinde, mit 


_ denen die heutigen Trager der Tracht diese zu begriinden versuchen (Schutz vor Er- 


kaltung, Hindernis bei gemeinsamem Essen, Lastigkeit bei der Eisbildung u. a. m.) 

An eine derartige Konvergenzbildung vermag ich jedoch in 
dem vorliegenden Falle nicht zu denken?*?. 

Beide Liicken lassen sich auch, wenigstens meinem-Empfinden nach, 
bereits heute indirekt tberbricken, wenn wir auf die verschiedenen 
Stande blicken, in denen die Tracht verbreitet war. 

Noch im 16. Jahrhundert war die Tracht in Deutschland in der vor abut 
Welt stark verbreitet, wahrend sie in Italien bereits aus der vornehmen Welt, in 
der sie dort im 15, Jahrhundert stark verbreitet gewesen war, mehr oder weniger 
verschwunden war, dafiir aber in den unteren Schichten sich noch nachweisen 
lie8. Wir stoBen hier also wieder auf die schon dfter beobachtete Erscheinung, 
daB eine Tracht, die in der ,Oberschicht® Mode war, dann 
von dieser abgelegt wurde, in den unteren Kreisen, in der ,,Unter- 
schicht, in einem bestimmten Zeitpunkt nachhinkt, daB also das, was wir 
zu einem gewissen Zeitpunkt als Volkstracht sehen, urspriinglich 
eine Modetracht vornehmer Kreise war ?*. 

Diese Erscheinung bietet uns aber auch die Méglichkeit, die Liicken, die 
in der Geschichte der Tracht klaffen, zu tiberbritcken. Auf der einen Seite miissen 
wir namlich daran denken, daB gerade aus den unteren Kreisen dem Auge des 
Forschers, soweit es sich um vergangene Zeiten handelt, immer weniger Material 
zugangig ist als aus den oberen Kreisen. Und auf der anderen Seite sehen wir, 
wie in dem vorliegenden Falle die eigenartige Tracht gerade aus dem Volke heraus- 
quillt, als sie zu Beginn des 19. Jahrhunderts wieder popular wird. Denn wenn 
es sich nicht um eine Volkstracht gehandelt hatte, ware die Tracht wohl nicht 
durch die Freiheitsbewegung popular geworden. 

So meine ich, daB auch in den beiden genannten Perioden, 
aus denen wir die Tracht vorderhand nicht belegen k6énnen, diese in der 
unteren Schichtfortgelebt hat, und daB gerade die Fischer- und 
Schifferkreise wie auch die Schwarzwaldbauern, bei denen sie 
heute noch nachlebt, in diesem Punkte besonders konservativ waren. 
Gegeniiber dieser Erklarung erscheint mir auch die Einwendung der Niitzlich- 
keitsgriinde, die das Vorkommen dieser Tracht innerhalb der genannten Gebiete 
gefordert haben sollen, nicht stichhaltig. 


242 Denn es kann recht gut sein, da8, wenn auf diese Tracht erst einmal weitere. 
Kreise aufmerksam werden, sich vielleicht auch noch Nachweise fiir ihr Vorhandensein 
in der fraglichen Zeit finden. 

mas Vol. z, B. 194, S. 7 fi. 
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V. Die Verbreitung der Frise in den auBereuropdischen Landern, 
vor allem in der Gegenwart. 


AuBer dem bereits oben erwahnten Gebiet in Siidarabien, der Somalikiiste 
und dem Lande der Bischarin sowie dem Gebiete des Islams kommen noch 
folgende auBereuropaische Verbreitungsgebiete in Frage: 


28. Afrika. 
Aus Afrika kann ich die Frase auBer von den drei oben im Zusammen- 


hang mit dem alten Orient angefiihrten Gebieten (Siidarabien, Somalikiiste, Ge-. 


biet der Bischarin) und den Anklangen in den oben angefiihrten mohammedani- 
schen Gebieten noch von einer weiteren Stelle nachweisen, die sicherlich mit dem 
heutigen mohammedanischen Gebiet in keiner Verbindung steht, von Benin 
(Oberguinea). Fir diese Landschaft kénnen wir diese eigenartige Bart- 
tracht durch die seltsamen Bronzebildwerke des 16. oder 17. Jahrhunderts nach- 
weisen 744. Wohl sind uns auch zwischen Benin und Abessinien Beziehungen 
bekannt 24°, und es ware demnach von vornherein nicht unméglich, daB diese 
Tracht von Abessinien her in Benin eingedrungen sei. Aber abgesehen davon, 
daB eine derartige Wanderung bei dem Fehlen von Zwischengliedern nicht ge- 
rade sehr wahrscheinlich ist, finden wir diese Tracht in Benin auch gleichzeitig 
an den von einheimischen Kiinstlern angefertigten Bildern von Europaern °*° 
wie auch an Bildern von Eingebornen **7. Da wir wissen, daB in Europa zur 
Zeit des 16. Jahrhunderts diese Tracht sehr beliebt war, liegt die Vermutung 
sehr nahe, daB die Nigritier von Benin diese Tracht von den 
Europdaern tbernommen haben. Da sich die Nigritier im Gegensatz 
zu den meisten Europadern durch einen auBerordentlich sparlichen Bartwuchs 
auszeichnen 74°, so diirfte die eigenartige Tracht bei ihnen sehr bald wieder zu- 
grunde gegangen sein. Von irgendwelchem Reisenden ist die Tracht meines 
Wissens in diesem Gebiet nie beobachtet worden. 


29. Ceylon. 


Aus Ceylon ist mir die Tracht durch einige von Fritz SARASIN aufge- 
nommene Photographien bekanntgeworden, die dieser mir freundlichst zur Ver- 
fiigung gestellt hat. Nach Sarasin’s Angaben ist die Tracht nicht sehr haufig, 
sondern nur an ganz vereinzelten Stellen ihm begegnet. In dem einen Falle 
handelt es sich um einen Rodya, einen Angehérigen der niedersten Kaste der 
Singhalesen. Er zeigt starken Backenbart, Stoppeln am Kinn und rasierte Ober- 
lippe (Abb. 11). In einem zweiten Falle handelt es sich um einige Singhalesen, die 
nur Backenbart zeigen, sonst aber — also auch mit der Oberlippe und am Kinn — 
rasiert sind (Abb. 10). Die Singhalesen sollen aus dem nérdlichen Vorderindien 
stammen, sie haben sich in Ceylon sehr stark mit Wedda- und Tamilblut durch- 


244 Vel. 161, S. 40, Abb. 43 usw. AuBerdem z. B. MAGW 46, 1913, Taf. zu S. 198. 
745 161, S. 269 u. 488. 

246-161, S. 40, Abb. 43 ff. 

a7 161, S. 78 ff. 

28° 161, S. 78 if. 
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setzt. Entweder handelt es sich bei der fraglichen Barttracht um eine B eein- 
flussung von dem islamischen Gebiet her, oder man kénnte auch, 
was mir jedoch unwahrscheinlich erscheint, an eine Beeinflussung durch euro- 
paische Seeleute denken. 


30. Ozeanien.: 


Ein Gebiet, in dem die Tracht heute noch stellenweise auBerordentlich reich 
verbreitet ist, ist schlieBlich Ozeanien. In folgenden elf Gebieten 148t sich die 
Tracht hier nachweisen. 

a) Neupommern. 

Das Hauptzentrum der Tracht bildet unbestreitbar Neupommern. Von hier 
haben diese Tracht bereits Parkinson 242 und Graf Prem 2°° beschrieben. 
Letzterer sagt tiber sie folgendes: ,,Der Neupommer liebt es, seinen Bart so zu 
behandeln, daB er in dimner Schicht als echte Zimmermannskrause das Gesicht 
umrahmt. Alles nicht Passende wird ausgerupft. Macht es zu viele Miihe, dem 
Barte diese Gestalt zu geben, so wird er wiist und wild stehen gelassen und ver- 


- Jeiht, namentlich wenn er lange nicht rot gefarbt worden ist, also im Begriffe 


steht, seine eigene Farbe wieder anzunehmen, seinem Trager ein héchst abstoBen- 
des Aussehen.“ 


Auf Neupommern selbst liegt das Hauptverbreitungsgebiet auf der 
Gazellehalbinsel. Die Tracht ist hier der Schmuck fast aller alteren Manner 
vom 30. Jahre ab. Sie findet sich, wie mir Prof. Recne aus eigener Erfahrung 
berichtete, im Kiistengebiet dieser Halbinsel, und zwar mit ihrem Zentrum an der 
Blanchebucht. Die Grenzen reichen im Siiden etwa bis zum Warrangoi, im 
Norden etwa bis Kap Lambert. Eine gute Abbildung eines Eingebornen aus 
diesem Gebiet mit der fraglichen Tracht bietet uns Hans VoGEL in seinem Buche 
Line Forschungsreise im Bismarckarchipel“ *°1, weitere finden sich in den oben 
angefiihrten Werken von PARKINSON und PreiL, auBerdem z. B. bei WEULE *°?, 
BIRKNER 7°? u. a. m. RECHE halt es nicht fiir ausgeschlossen, daB die Tracht ge- 
legentlich auch in Nakanai vorkommt, bis zu welcher Landschaft sich die Kiisten- 
fahrten der Blanchebucht-Leute ausdehnen. 


b) Neulauenburg. 


Weiterhin kommt die Tracht nach Beobachtungen von HeELLwic (laut 
freundlicher Mitteilung von Recne) auf Neulauenburg vor. 


c) Neumecklenkrurg. 


Ein. weiteres Gebiet ist Neumecklenburg. Nach Hettwic (laut freund- 
licher Mitteilung von RecHe) findet sich diese Tracht dort an der Siidwestkiiste, 
etwa in der Gegend zwischen Kuras und Kap St. Georg. Nach Hampruch (laut 
freundlicher Mitteilung) findet sie sich vereinzelt unter den Siid- und West- 


49 206, S. 69 u. 117. 

Lal WE 

2ot Hamburg 1911, S. 13. . 

°52 278, Taf. 57, Abb. 12, Taf. 65, Abb. 1. 
253 12, S. 488. 
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stiimmen 2°4, Gelegentlich soll sie sich auch an Teilen der Ostkiiste finden (nach 
RECHE). 
da) Tenchingel. 
Auch auf der Tenchinsel findet sich die Tracht nach HamBRucH wiederum 
haufiger. 


e) Kaniet. 


Ebenso auch auf der Neuguinea nérdlich vorgelagerten Insel Kaniet?°°. 


f) Neuguinea. 


In Neuguinea findet sich die Tracht in dem nordéstlichen Teile, dem 
Kaiser-Wilhelms-Lande, aber auch in dem siidlichen Teile, dem englischen Ge- 
biet, verbreitet 2°°. Die Tracht findet sich im Kaiser-Wilhelms-Lande am Waria, 
in der Nassaubucht, an der Bornilhugspitze, an der Miindung des Markham, 
am Finschhafen, in der Umgebung des Sattelberges, am FuB des Cromwell- 
gebirges, am Dallmannhafen in Tagai und. westlich von Berlinhafen. Fir das 
Gebiet des Kaiserin-Augusta-Flusses endlich wird die Tracht durch verschiedene 
Masken und Holzschnitzereien sichergestellt 2°’. Im englischen Gebiet kommt 
hauptsachlich die Gegend um Port Moresby in Frage. Daneben scheint sich die 
Tracht hier jedoch auch weiter im Inneren des Landes zu finden °°. 

Das Verbreitungsgebiet der Tracht erstreckt sich jedoch auch auf einige 
nérdlich und nordéstlich gelegene Inseln. 


g) Nissan. 
So laBt sich die Tracht auf der Insel Nissan nachweisen 2°°.. 


h) Nukumanu. 


Weiter findet sich die Tracht auch auf Nukumanu, in der dstlichen Gruppe 
der Tasmaninseln 2°, 
i) Nauru, 


Von Nauru schreibt HAmBRuCH: ,,Die kraushaarigen Manner besitzen stets 
einen vollen Bartwuchs, der als Vollbart zum Ausdruck kommt. Er wird ge- 
legentlich zum Schnurrbart oder zur Wangen- und Kinnkrause ausrasiert“ 2%. 


Jj) Gilbertingeln. 


Auch auf den Gilbertinseln findet sich die fragliche Tracht bei einigen 
alten Leuten °°. 


264 G_ 93,.1908, S. 8. 

255 204, Taf. 16. 

256 Fine ganze Reihe hervorragender ' Abbildungen aus diesem Gebiet in 197, 
Taf. 3 ff. — 61, S. 172. — 32, S. 190. — ZE 39, 1907, Taf. 1 u. a. m 

267 225, S. 393 u. 413, Taf. 70. 

258 219, S. 3, Abb. 5. — ZE 39, 1907, Taf. 1, Abb. 3. 

208 206, S. 659, Abb. 125. 

200206; Siooe.e 

361 86, S. 165, Taf. 6, Abb. 1. 

22 143, S. 264, Taf. 36. 
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k) Karolinen. 

Die fragliche Barttracht kommt nach HamprucH und SarrerT (laut freund- 
Vicher Mitteilung) auch auf den Karolinen vereinzelt vor (Maai-, Taranlip-, 
Marschallinseln). 

% Ps * 

Um die Verbreitung und um die Frage nach der Bedeutung dieser Tracht 
hat sich in diesem Gebiet bisher noch niemand gekiimmert. 

Gelegentlich meiner Nachfragen nach ihrer Verbreitung wurden mir einige 
Angaben iiber ihre mutmaBliche Bedeutung mitgeteilt, von denen ich 


hier die folgenden wiedergeben méchte. THmenius dachte laut freundlicher Mit- 


teilung an die Tracht der Seeleute an unserer Kiiste; er méchte hier an 
einen Fall von Konvergenz denken. Auf See dringe sehr leicht im offenen 
Boot tiberkommendes Seewasser vom Schnurrbart in den Mund und werde un- 
angenehm empfunden. Das fithre dann zum Ausrasieren der Umgebung des 
Mundes. — Eine andere Erklarung schreibt mir Hans VoceL: Der Bartwuchs 
war -bei allen Siidseeleuten, die ich gesehen habe, ziemlich kiimmerlich, besonders 
cie Entwicklung des Schnurrbartes. Nun sieht der mannliche Melanesier iiberall 
da, wo eine gewisse Wohlhabenheit und héhere Kultur herrscht, sehr darauf, 


_ dekorativ und auffallend zu wirken. Dieses auBert sich in reichlichem Schmuck: 


Blumen, Federn, Muscheln, Pelz, Arm-, Bein-, Hals- und Ohrringe, Ketten, 
Giirtel und Kamme miissen dazu beitragen. Aber auch der Kérper selbst wird 
durch Tatauierung, Bemalung, durch Ziernarben zum Ornamenttrager. Selbst- 
verstandlich wird zu diesem Zweck auch die Kérperbehaarung in Anspruch ge- 
rommen und erweist sich als. ein dankbares Material. Das Haupthaar wird zu 
den verschiedensten Formen zurechtgestutzt, zum Teil rasiert, zum Teil stark 
gefarbt. Vor allem wird die Haargrenze scharf rasiert, haufig noch, z. B. bei den 
Salomoinsulanern, mit einer weiBen Linie abgesetzt, um aus dem unbestimmten 
Haaransatz eine ausgesprochene Ornamentgrenze zu machen. Durch. dieselben 
Mittel sucht der Eingeborne auch den Bart seinen ornamentalen Zwecken dienst- 
bar zu machen..Aber mit dem sparlichen Schnurrbart ist da nichts anzufangen. 
Selbst wenn er gefarbt wird, will er kein klares Ornament ergeben. Da bleibt es 
schon wirkungsvoller, den Mund zu umrahmen, die Nasen-Mundwinkellinie, die 
Nasenfliigel ornamental auszunutzen. Daher werden Oberlippe und aus demselben 
Grunde auch zum Teil Unterlippe und Kinn ausrasiert. Schon besser ist der 
Backen- und Kinnbart zu gebrauchen. Zwar ist die Haargrenze recht lose und 
unbestimmt, und man muf ziemlich viel fortrasieren, um eine erkennbare, klar ab- 
gesetzte Ansatzlinie zu erreichen, so daB vom Bart nur noch eine diinne Scheibe 
iibrigbleibt, die das Untergesicht als eine halbe Gloriole umsteht, als solche aber, 
zumal wenn die Haare durch Kalk zu weiflich-gelbem Ton entiarbt sind, sich 
recht wirkungsvoll vom dunklen Gesicht abhebt. — Nach Hamprucn diirfte 
laut freundlicher Mitteilung die Barttracht schwerlich etwas Besonderes auf sich 
haben. Denn neben dieser Barttracht trete, selbst wenn sie tiberw6ge, auch der 
Schnurrbart, ferner der Vollbart und dann auch allein die sogenannten Kotelettes 
auf. Leute, die z. B. demselben Geheimbund angehérten und auch aus derselben 
Sippe stammten, hatten dennoch verschiedene Barttrachten getragen. Und das 
Anthropos XXIII. 1928. ‘ AT 


652 HuGo MOTEFINDT, 


wire in alter Zeit ebenso gewesen wie heute. Welche Erwagungen da mitspielten, 
sei uns noch fremd. 

Meiner persénlichen Meinung nach gehért das Vorkommen der 
Frasein diesem Gebietemit inden groBen Zusammenhang, 
den wir oben erschlossen haben. Gleichwie die Tracht nach Benin durch die 
Europaer gekommen und dann von den Eingebornen iibernommen ist, kann das 
auch in diesem Gebiete der Fall gewesen sein. Wir wissen, daB bereits im 
16. Jahrhundert Portugiesen und Spanier diese Kiisten besucht 
haben 2°. Diese sind nun freilich, soviel ich weiB, nirgends gelandet, sondern 
nur in Sicht der Kiiste diese entlang gefahren. Immerhin ware es nicht undenkbar, 
daB durch diese Beriihrung eine Ubertragung der Frase zustande gekommen 
ware; denn diese beiden Volker haben damals die Frase getragen, wie ja auch 
durch die Beninaltertiimer bezeugt wird. Daneben kame vielleicht auch noch das 
Gebiet des Islam in Frage. Auch dieser ist ja in dem fraglichen Gebiet 
verbreitet 2°*, und in seinem Gefolge kénnte die Tracht gleichfalls eingewandert 
sein. Demgegeniiber zeigt die neuere Erforschungsgeschichte Neuguineas, daB 
gerade die Frise im Innern, vor allem des Ostens, ganz allgemein ist; sie be- 
stimmt direkt den stark semitischen Typus dieser Papua und das 1a8t uns dann 
wieder irgendeinem fremden Einflu8 itiberhaupt bezweifeln und lediglich an 
Konvergenz denken. 

3]. Altmexiko. 

Ein einziges Mal findet sich die Tracht der Frase auch in Altmexiko, und 
zwar auf den Darstellungen der Gétter Quetzalchouatl und Tecciztekatl ?®°, In 
beiden Fallen ist die Barttracht etwas abweichend gestaltet: ein Spitzbart, der 
nur am Rande des Unterkiefers und der Oberlippe getragen wird, der aber beide 
Lippen freilaBt. Weitere Belege fiir diese eigenartige Barttracht aus Mexiko fehlen 
vollig. Gerade diese lediglich dort zu beobachtende Ausbildung der Tracht ver- 
anlaBt uns dann, fiir diese Tracht eine symbolische Bedeutung anzunehmen. Auf 
denselben Gedanken war bereits LOwENTHAL gekommen 2°, Er meinte, diese 
eigenartige Barttracht auf Grund der Ergebnisse der psychoanalytischen 
Forschung ,,als die nach oben verlagerten Schamhaare des Weibes“ deuten zu 
konnen. 

Dieses mexikanische Vorkommen scheint in keinerlei Verbindung mit dem 
iibrigen Auftreten der Frase zu stehen, es diirfte sich hier vielmehr um eine 
Konvergenzerscheinung handeln. 


VI. Zusammenfassung. Ergebnisse. 

Nachdem wir die Frase durch sechs Jahrtausende und durch fast alle 
Erdteile hindurch verfolgt haben, diirfen wir wohl versuchen, an der Hand der 
durch unsere Einzeluntersuchungen gewonnenen Karte ihrer geographischen 
Verbreitung und der Tabelle ihrer Geschichte einmal die Punkte ins Auge zu 
fassen, die schlieBlich das Ziel der ganzen Untersuchung bildeten. 


23 61, S, 348. — 206, S. 811. — 145, S. 3. 
261 Vel. z. B. 88, S. 179 ff. 

265 952, Bd. III, S. 337. 

206 150, S, 152. 
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32. Welche Griinde haben die eigenartige Ausgestaltung der Tracht veranlaGt? 


Man hatte bisher allgemein angenommen, dafB die Frase zu den Konver- 
genzerscheinungen gehére. Ihre Verbreitung sei demgema8 keine einheitliche, 
zusammenhangende. Vielmehr lieBen sich verschiedene Zentren fiir sie nach- 
weisen. In jedem einzelnen dieser Zentren sei die Tracht selbstandig, wenn auch 
aus ahnlichen Motiven heraus entstanden. Das Hauptzentrum bilde Vorder- 
asien; hier hatten gewisse Reinlichkeitsvorschriften (Bertihrung des Bartes mit 
Speise und Trank) zur Ausbildung der eigenartigen Tracht gefiihrt. Selbstandig sei 
auf dieselbe Mode dann auch die nordeuropaische Kiistenbevélkerung gekommen, 
weil in den Schnurrbart sich auf der See leicht Salzwasser und im Winter Schnee 
und Eis hineinsetzen und das Vorhandensein eines Schnurrbartes dadurch un- 
angenehm und .stérend wirke. Ahnliche Griinde hatten auch schlieBlich in 
Ozeanien die Bildung der Tracht veranlaBt. Andere wieder betrachten als Grund 
fiir das Zustandekommen der Tracht lediglich den Gedanken daran, da man auf 
diese Weise den Hals gegen Erkaltungen schiitzen kénne; dabei kénne dann auch 
_modische Beeinflussung mitsprechen, erforderlich sei sie jedoch nicht. 

. All diesen Anschauungen ist zunachst einmal entgegenzuhalten, daB der- 
artige ,,Nittzlichkeitsgriinde“ gewohnlich abgeleiteter Natur zu sein pflegen und 
fast immer erst in einer Zeit entstanden sind, in der die wahre Bedeutung der 
Tracht nicht mehr bekannt war. Auch der vorliegende Fall bietet uns in dieser 
Richtung eine ganze Reihe von Anhaltspunkten. Wenn lediglich derartige auBer- 
liche Griinde die Herausbildung der Tracht veranlaBt hatten, so wiirden wir gar 
nicht verstehen kénnen, wie sich diese Tracht durch sechs Jahrtausende in Siid- 
arabien halten und von dort tiber ganz Vorderasien verbreiten konnte. Und wes- 
halb sollte dann gerade in den Altesten Zeiten diese Tracht ein besonderes Ab- 
zeichen der Gotter (Babylonien, Assyrien, Agypten) gewesen sein? Warum 
finden wir dieselbe Tracht durch Konvergenz auch in Mexiko als ein Abzeichen 
bestimmter Gotter wieder? An diesen drei Punkten diirfen wir schwerlich achtlos 
vortibergehen. Sie weisen uns alle in ein und derselben Richtung: die Tracht 
muB urspriinglich eine symbolische Veranlassung gehabt 
haben, die in engster Verbindung mit den religiédsen An- 
schauungen stand. In diesem Sinne hat ia auch bereits LOwENTHAL das 
Vorkommen der Tracht in Mexiko zu deuten versucht. Sein Deutungsversuch 
hat mich jedoch keineswegs befriedigt, ich kann .es mir nicht denken, da8 der 
urspriingliche Sinn der Tracht der gewesen sein sollte, die Mundpartie des mann- 
lichen K6rpers dem Geschlechtsteil des weiblichen Kérpers ahnlich zu gestalten. 
Aber in derselben Richtung wenigstens diirfte die Erklarung zu suchen sein. 
Herr Dr. K. ABRAHAM hatte die Gitte, mir eine andere Deutung mitzuteilen, 
die mir persdnlich mehr einleuchtet. ,,Der Bartwuchs wird bei dieser Tracht zum 
Teil entfernt. Da er ein Zeichen der Mannlichkeit ist, so diirfte die Tracht 
urspriinglich wohl eine Ahnliche Bedeutung gehabt 
haben, wie die partielle Kastration, d. h. Beschneidung, ja 
vielleicht diese vertreten. Die Symbolik der Traume und anderer Phantasiegebilde 
scheint eine solche Auffassung zu stiitzen, Bemerkenswert ist, daB in Zeitaltern, 
wie dem unsrigen, wo die Frauen das Streben nach Vermannlichung zeigen, die 


Manner sich in Kleidung und anderen Dingen dem Weiblichen annahern, 
17* 
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der Bart iiberhaupt unmodern wird, speziell der Schnurrbart ausrasiert oder kurz 
geschnitten wird. Aus der Psychologie der nervésen Zustande, die oft mit der 
Vélkerpsychologie iiberraschende Ubereinstimmungen aufweist, lieBen sich reich- 


lich Belege fiir die SES enedertene des Schnurrbartes im un- — 


bewuBten Phantasieleben erbringen.“ 


33. Zusammenhang und Konvergenz. 

DaB in Verbreitung der Frése ein gewisser Zusammenhang fiir Vorder- 
asien und damit auch fiir Griechenland und Italien vorlag, hat von vorneherein 
wohl niemand geleugnet. Nach unseren Untersuchungen erweist sich jedoch 
bereits dieser Zusammenhang weit umfangreicher, als ihn die Forschung 
bisher angenommen hatte, da in seinen Kreis auch noch Agypten hineingehort 
und weiterhin die heutige islamische Sitte offensichtlich mit der vorgeschichtlichen 
Tracht in engster Verbindung steht. 

Dieser Zusammenhang erstreckt sich jedoch noch viel weiter; erweisen sich 
doch fast alle spaiteren Vorkommen der Tracht, die frither gar nicht beachtet oder 
als Konvergenzerscheinung erklart wurden, bei eingehender Priifung gleichfalls 
als ,,Zusammenhange“. Wohl ist in Griechenland und Italien die Tracht von 
500 vy. Chr. an in standigem Riickgange und bald danach kommt sie zum v6l- 
ligen Erléschen. Aber dann stellt ungefahr ein Jahrtausend spater die altchrist- 
liche Kunst eine neue Verbindung zwischen diesen beiden Landern und dem 
syrischen Gebiete her, in dem die Tracht sich bis ins 5. Jahrhundert gehalten hat. 
Die Tracht gelangt wiederum nach Europa und halt sich dort nach Ausweis 
der Denkmaler in den vornehmen Kreisen wie auch in den niederen Schichten 
der Bevélkerung bis ins 16. Jahrhundert, um dann fiir zwei Jahrhunderte aus 
der Mode der besseren Stande zu verschwinden. Wahrend dieser Zeit halt sie 
sich jedoch in der Bauern- und Kiistenbevélkerung weiter, bis sie dann auch fir 
die vornehmen Kreise im 19. Jahrhundert noch einmal popular wird. 

Besondere Beachtung verdient auch die Beobachtung, daB die Tracht nach 
Benin wohl durch die Europaer gekommen ist, und dann die Verwutung, da 
sie vielleicht auch nach Ozeanien gleichfalls durch Europaer gelangt sei. 

Neben dieser groBen Kette von Zusammenhangen stehen jedoch auch zwei 
typischhe Konvergenzfalle. Zunachst einmal das Vorkommen der Tracht 
in Mexiko. Allem Anschein nach liegt hier eine vollkommen selbsténdige Aus- 
bildung der gleichen Tracht vor, aber die Griinde, die zur Tracht* fihrten, 
scheinen genau die gleichen gewesen zu sein wie im siidarabischen Gebiet. Ganz 
anders dagegen verhalt es sich mit dem zweiten Konvergenzfalle, dem Vorkommen 
der Tracht bei dem ésterreichischen Dragonerregimente Nr. 14. Hier liegt offen- 
sichtlich lediglich eine Zufallfiigung vor, die genau die gleiche Tracht von neuem 
entstehen lief. 

34. Zur Wertung von “Modeerscheinungen. 

Nach unseren heutigen Begriffen pflegen wir Trachten, Korperschmuck 
u. a. m. schlechthin als ,,Mode“ zu bezeichnen. Derartige Modeerscheinungen 
sind jedoch ganzlich verschieden zu bewerten, wie ein Blick auf unsere vorliegende 


+ 


Untersuchung zeigt. Wenn wir die Verbreitung der Frase noch einmal zusammen-— 
fassend iiberblicken, so konnen wir drei ,,Phasen“ der Mode unterscheiden. — 


. 7 
Ys = 


a 


| 1000—500 
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- Die erste Phase zeigt uns, wie die Mode Kennzeichen eines 


einzelnen bestimmten Stammes ist. und lediglich in Ver- 


bindung mit diesem Stamme wandert. Von dem Augenblick an, 


wo wir bei den einzelnen Vélkern Vorderasiens semitischen Einschlag beobachten 


-kénnen, taucht unfehlbar auch diese eigenartige Barttracht bei ihnen auf. Nach 


ungefahr tausend Jahren andert sich dieses Bild. Die Mode ist nicht mehr 


an einen einzelnen bestimmten Stamm gebunden, sondern 


Allgemeingut von ganz Vorderasien geworden, so dafB sie z. B. in den Augen des 
Agypters der 18. und 19. Dynastie ganz allgemein das Kennzeichen eines Vorder- 
asiaten bildete. Aber noch immer wandert die Mode lediglich 
in Begleitung einer Vélkerwelle. Die dritte Phase endlich 
zeigt uns die Tracht losgelést von jeglichen Vélkerwellen 


-. frei wandernd, wohin es ihr gerade einfallt — mit denselben 


Launen, wie sie auch heute noch fiir die ,,G6ttin Mode“ charakteristisch sind. 
Ob sich ein derartiger Phasenwechsel noch hautfiger beobachten 1a4ft, 


werden: ahnliche Untersuchungen von verwandten Modeerscheinungen zeigen. 
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nien | 


Palastina 
Assyrien 
Hethiter 
Elam 
Perser 
Cypern 
Italien 
Spanien 
Holland 
Deutschland 
England _ 
Ozear 


Siidarabien 
Gebiet d. Islam 
Agypten 
Fremdvolker 
Syrien 
Babylonien 
Griechenland 
Frankreich 

Osterreich 
Schweden 


| Norwegen 
Amerika 


| 


Vor 3000 
3000—2000 
| 2000—1500 
1500—1000 


500—0 
“0—100 
100—200 
200—300 
300—400 
400—500 
500—600 
600—700 
700—800 
800—900 
900—1000 
1000—1100 
1100—1200 
1200—1300}}. 
1300—1400 
1400—1500 
1500—1600 
1600—1700 
1700—1800 
1800—1900 
Nach 1900 | 


Das jeweilige gesicherte Vorkommen der Tracht ist durch 


, nicht vollig 


‘gesichertes Vorkommen durch ----- eingetragen. 
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Die kulturhistorische Stellung der Lamazucht in 
der Wirtschaft der peruanischen Erntevélker. 


Von Dr. HERMANN TRIMBORN, Bonn am Rhein. 


J 


Im Gegensatz zur Hochkultur der Chibcha, deren dkonomische Uber- 
legenheit iiber die Nachbarvélker ihrem regen GewerbefleiBe und kraftig ent- 
wickelten Handelssinne zu danken war, basierte die altperuanische Volkswirtschaft 
vornehmlich auf einem durch kiinstliche Bewasserung, Terrassierung und Diin- 
gung zum Gartenbau intensivierten Ackerbetrieb. Dem Fischfang, wie er be- 
sonders an der Kiiste gepflegt wurde, und der Jagd, die in den Gebirgsland- 
schaften in Ubung stand, kam doch nur eine erganzende Rolle zu. Wichtiger als 
sie war eine wirtschaftliche Eigentimlichkeit, welche tbrigens den Inkaperuanern 
eine Sonderstellung gegeniiber allen anderen Véikerschaften der Neuen Welt ver- 
leiht: die Nutzbarmachung und Zahmung zweier Auchenienarten, des Lama und 
Paco (Alpaka). Zwei weitere Arten, Guanaco und Vicufia, wurden trotz fort- 
gesetzten Versuch niemals domestiziert, d. h. es wurde im Zustande der Ge- 
fangenschaft wenigstens keine Fortpflanzung erzielt. Von anderen Tieren mastete 
man zum Zwecke des Fleischgenusses verschiedene Hunde- und Meerschwein- 
arten (cofui). Die Singularitit einer eigentlichen GroBviehhaltung, ja auch Ziich- 
tung, auf dem amerikanischen Kontinent wirft das Problem der kulturgeschicht- 
lichen Verwurzelung dieser Sondererscheinung auf. 


II. 


Betrachtet man das Gesamtgebiet, innerhalb dessen die Nutzung des Lama 
und Alpaka in Bliite stand, so lassen sich sowohl hinsichtlich der Intensitat 


wie der rein quantitativen ,,Dichte“ der Viehhaltung zwei Wirt 


schafitszonen unterscheiden: 


1, Die Yungas, die warmeren und feuchteren Talniederungen, wo die 
einzelnen Kleinfamilien jeweils iber eine geringe Zahl von Lamaexemplaren ver- 
fiigten. Die spatere inkaische Begrenzung des Viehbesitzes auf zehn Sttick fur 
Gen Gemeinfreien war also lediglich die ausdriickliche Legalisierung einer bereits 
seit alters herrschenden Wirtschaftslage, da ohnehin das private Vieheigentum 
nur in seltenen Fallen das angegebene Maximum erreichte. In diesen Yungas, 
der eigentlich ackerbauenden Zone der alten Andenkultur, war bei genossen- 
schaftlicher Hiitung der Viehbestand privates Eigentum (wahrend gerade um- 
gekehrt das Ackerland im gemeinschaftlichen Eigentume bei. privater Bewirt- 
schaftung stand). : 

2. Andere Verhaltnisse walteten auf der Puna, den Hochgebirgen und 


-Ebenen iiber 3000 m, ob: Hier wurde das Lama in ausgedehnten, hundertkopfigen — 


Herden der Wirtschaft der Puna-Clane dienstbar gemacht. Und diese GroBherden 
standen im genossenschaftlichen Eigentume des betreffenden Lokalclans, welcher 
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ein abgegrenztes Gebiet in zwar aufgelockerter, gehdftweiser Siedlungsart, aber 
mit unvermindertem Solidarzusammenhange bewohnte. 

Ganz im umgekehrten Verhalinis zu dieser quantitativen Verbreitung des 
Lamas — fir. das Alpaka gelten alle Ausfiihrungen des Folgenden analog — 
stand die Intensitat seiner Verwertung, wobei die gleiche wirtschaftsgeographische 
Gliederung in Erscheinung tritt. 

1. So war die Viehwirtschait der Puna auBerst extensiv: sie ging im 
wesentlichen nur auf die Gewinnung der W olle aus, und zwar auf dem Wege 
periodischer Schur. Zu diesem Zwecke fing man die Herden ein, die nach dieser 
Prozedur, mit Eigentumsmarken der betreffenden Totem-Clane gezeichnet, inner- 
halb eines weitgesteckten Gebietes wieder vollstandig frei weideten. Man vergleiche 
die von Max STEFFEN, dem vorziiglichen Kenner des andinen Landwirtschatts- 
betriebes, gegebene Darstellung (S. 121), welche sich zwar nur auf das Alpaka, 
und zwar im Laufe des vorigen Jahrhunderts bezieht, fiir frithere Zeitraume 
jedoch, nach Aussage unserer spanischen Quellen, uneingeschrankt auch fiir das 
Lama gilt: ,,Noch heutzutage werden sie in groBen Herden gehalten, die das 
ganze Jahr in den Hochebenen weiden und nur zur Schur nach den Hiitten der 
Indianer getrieben werden.“ 

2. Als Wolltrager war-das Lama auch in den ackerbauenden Strichen der 
Yungas vornehmlich geschatzt. Hier gesellten sich jedoch, nach Aufnahme des 
Tieres in die raumlich engere dériliche Gemeinschaft, weitere Nutzzwecke hinzu, 
welche insgesamt die Auswertung der Viehhaltung wesentlich intensiver 
gestalteten. 

a) So lieferte, neben menschlichen Exkrementen, die Losung des Lamas als 
D ung einen wertvollen Beitrag zur Ertragssteigerung der Felder — die einzige 
organische Verbindung iibrigens, welche die amerikanische Viehzucht mit dem 
Ackerbaubetriebe eingegangen ist! 

6) Sodann wurde das Lama als Lasttier dem interlokalen Handelsver- 
kehre wie der Ablieferung der Tributleistungen in die Staatsspeicher dienstbar 
gemacht. Bekanntlich ist aber die Leistungsfahigkeit des Tieres in dieser Hinsicht 
beschrankt, sowohl was die zulassige Belastung (selten mehr als 50 kg) wie die 
etreichbaren Tagesmarsche (3 bis 4 leguas) anbelanet. 

c) Uberhaupt wurden zu Transportzwecken nur mannliche Exemplare ver- 
wandt, Die Weibchen dagegen blieben fiir die Zucht reserviert, wie sie insbesondere 
hinsichtlich der Farbe getibt wurde. Die peruanische Lamanutzung war also nicht 
bloBe Viehhaltung, sondern bereits eigentliche ziichterische Auslese, ,,es fand eine 
Zuchtwahl in bezug auf die Farbung statt“ (STEFFEN, S. 128). 

An weiteren Verwendungsarten des Lamas fehlte es allerdings. Am ehesten 
kam noch — zumal in der: starker auf Pflanzenkost beschrankten Ackerbauzone — 
gelegentlicher Fleischgenu8 in Frage; jedoch war gerade in den Yungas 
der Wert des einzelnen Lamas fiir die Kleinfamilie zu grof, als daB es planmaBig 
als Schlachitier dienen konnte. 

Niemals wurden Lamas als Zugtiere und nur in verschwindenden Aus- 
nahmefallen (z. B. bei FluBiibergangen) als Reittiere benutzt. Vor allem aber 
verstanden sich die Altamerikaner nicht auf eine Milchgewinnung und eine darauf 
- gegriindete Milchwirtschaft. 
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Ill. 


Schon die quantitative Verbreitung des Lamas legt die SchluBfolgerung 
nahe, daB seine erstmalige Nutzbarmachung, seine Zahmung und Domestizierung 
in der Wirtschaftszone der Puna erfolgte. 

Bestatigt wird eine solche Herleitung durch die Hauptform des peruanischen 
Binnenhandels: es war ein sozusagen ,,vertikaler“ Tauschverkehr, der noch in den 
jiingsten Zeiten des Inka-Reiches das Gros des hauptsachlichsten ‘Viehziichterischen 
Produktes und Bedarfsartikels, der Wolle, aus der Puna-Region gegen den Mais 
der Taler umsetzte. 

Offenbar war die historische Entwicklung so verlauten, daB man Wolle ur- 
spriinglich ausschlieBlich aus der spezifischen Wirlochafiexane der Puna bezog, 
bis man spaterhin dazu iiberging, an Stelle des Ertrages teilweise Stiicke des 
Kapitales (capita) selbst in die Taler zu iibertragen. Diese dkonomische Um- 
stellung war offensichtlich bis zur Conquista noch nicht so weit durchgefiihrt, daB 
sich trotz den Transportkosten ein Import von Wolle aus der Puna eriibrigt hatte. 
Ja, die durch die Intensitat der altperuanischen Landwirtschaft bezeugte Kost- 
barkeit des Ackerbodens hemmte diesen ProzeB insofern selbst, als sie wirtschatt- 
licherweise das Schwergewicht der Viehzucht auf deren ,,klassischen Standort“, 
die mit einem Minimum an Kosten arbeitende Puna, beschranken muBte. 


IV. 


Die Puna war nun, wenn auch ihrerseits ,,Riickzugsgebiet“, doch der 
relativ spezifische Siedlungsraum totemistischer Stamme, ein Refugium 
des Totemismus nach dem Siegeszug der von Norden einstrémenden mutterrecht- 
lichen Ackerbaukultur. Die Nordsiidbewegung der Zweiklassenkultur innerhalb 
der Andenkette liegt ja an Hand ihrer regionalen Intensitatsunterschiede deutlich 
zutage. Und solange, bis ihrer noch intensiveren Entfaltung die umgekehrt von 
Siiden nach Norden vorstoBende und sich viel mehr auf die totemistische Kultur- 
grundlage stiitzende inkaische Welle ein Ziel setzte, wiesen die tiefer gelegenen 
Taler der Anden die altere mutterrechtliche Hackbaukultur als herrschende Ober- 
schicht auf. Dagegen haben sich besonders auf der bolivianisch-nordchilenischen 
Puna charakteristische Elemente des totemistisch-vaterrechtlich-exogamen Kreises 
sowohl in familien- und erbrechtlicher wie in sozialer, religiéser und ergologischer 
Hinsicht in gréBerer Reinkultur erhalten kénnen als sonst (vgl. die austin 
Spezialnachweise hierzu in meinen unten genannten Schriften). 


V. 


Aus der maximalen und vor allem urspriinglichen Verbreitung der. Lama- 
zucht und der maximalen Intensitat der Totemkultur auf dem gleichen Wirtschafts- 
raume miissen wir auf einen Zusammenhang beider Erscheinungen schlieBen. 
Das heiBt, die peruanische Viehzucht stellt eine (auto 
chthone?) Errungenschaft der Totemkultur auf der Puna 
dar. Noch in historischer Zeit basierte die Wirtschaft dieser Kulturgruppe | 
gleicherweise auf den Ertragnissen der Jagd, der Viehhaltung (sei es in unmittel- 
barer Bedarfsdeckung oder mittelbar, dank dem durch den WolleiiberschuB er- 
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méglichten Tauschverkehr), drittens aber auch auf den Anfangen einer hier aller- 


dings recht extensiven Bodennutzung. Das genetische Verhaltnis dieser drei Wirt- 


schaftsformen untereinander und in ihren Beziehungen zur Totemkultur iiber- 
haupt soll im folgenden untersucht werden. yer 


VI. 

- a) Die wichtigste Lehrmeinung, welche in diesem, Zusammenhange her- 
angezogen zu werden verdient, ist der von JuLius Lips neuerdings aufgestellte 
Begriff der Erntevélker, deren 6konomische Eigenart er als die spezi- 
fische Wirtschaftsform des Totemismus wahrscheinlich macht. 
y Die Wirtschaftsform dieser Volker beruht auf dem Einernten einer oder weniger 
wildwachsender Nahrungspflanzen, die den Hauptunterhalt fiir das ganze Jahr 
gewahren“ (S. 490; vgl. den ,,Fiihrer durch das Rautenstrauch-Joest-Museum 
(Museum fiir Vélkerkunde) der Stadt Ké6ln“, vierte Auflage, Kéln 1927, 
$. 209, 236, sowie den ,,Bericht.iiber die 49. Versammlung der Deutschen An- 
thropologischen Gesellschaft in Kéln“, Leipzig 1928, S..16—20). 

“~ Die Erheblichkeit einer solchen Wirtschaftsform fiir das Verhdltnis. von 
Jagd, Viehhaltung und Bodennutzung leuchtet eit. Eine Beantwortung der 
Fragen: waren die Stamme der bolivianisch-nordchileni- 
schen Puna Erntevolkerim Sinnevon Lips, und zweitens, wurde 
die Erfindung der amerikanischen Viehzucht im Kreise 
dieser Erntevélker gemacht, diirfte unser Problem klaren und ge- 
siatten, die Lips’sche Theorie wenigsiens fiir dieses Wirtschaftsgebiet nachzupriifen. 
Hauptvoraussetzung hiefiir ware also, nach der von Lips gegebenen Defi- 


‘nition, die Nachweisbarkeit wenigstens einer wildwach- 


senden Pilanze, deren Ernte den Grundstock der Volks. 
ernahrung lieferte. 

6) In der Tat ist uns eine wichtige Kulturpflanze bekannt, deren Domesti- 
zierung auf dem gleichen Wirtschaftsraume erfolgt sein mu8: die Kartoffel. 
Tatsache ist ja, daB sie nach Mo.ina noch in Chile wildwachsend vorkam und 
nach TscuHup1 (beide bei STEFFEN, S. 108) noch im vorigen Jahrhundert auf der 


-Kiistenkordillere Perus. TscHupi spricht auch die Uberzeugung aus, ,,daB die 
_ Altperuaner sie nicht aus dem Siiden, sondern von ihren Bergen zur Kultivierung 


auf gimstigerem Terrain wegnahmen“. Mit Sicherheit diirfen wir hieraus 
schlieBen, daB8 die Besiedlung der Puna durch totemistische Stamme allererst durch 
die Nutzung der wilden Kartoffel méglich war. Lag doch auch der Wirtschaft 
der Araukaner, nach Lips (S. 490), die wildwachsende Kartoffel zugrunde! 

c) Die groBe Rolle, welche die Kartoffel in der Ernahrungswirtschaft der 
Puna-Stamme spielte, wird durch eine Reihe von Erscheinungen bestatigt, welche 
gleichzeitig auffallende Ubereinstimmung mit der von Lips auf Grund der Ver- 
haltnisse in anderen Kulturgebieten gezogenen Umschreibung der ,,Erntevélker“ 
ergeben. 
1. ,,lm Gegensatze zu den Sammler- und Jagervolkern, die unstet im Gebiet 
der Horde umherschweifen und von der Hand in den Mund leben, sammeln diese 
Volker Vorrate fiir die Zeiten der Not an“ (Lips, S. 490). Diesem Charakteristi- 
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kum der Erntevolker entspricht die Herstellung von Kartoffelkonserven 
(chufio) auf der Puna, welche geeignet waren, eine vom Ausfall der Kartoffel- 
ernten unabhangige, gleichmaBige Bedarfsdeckung zu gewahrleisten, kann doch 
nach Tscuupt in fiinf Jahren nur mit einer guten und einer mittelmaBigen gegen- 
iiber drei schlechten Ernten gerechnet werden! Welche Bedeutung dieser Er- 
findung zukam, beweist die vielfaltige Ausbildung der Konservierungsmethoden 
(wortiber STEFFEN [S. 109] anschaulich unterrichtet), die ihrerseits wieder von 
der durch die Kartoffel erméglichten SeBhaftigkeit dieser Stamme ab- 
hangig war. 

2. Mit den Aufstellungen von Lips trifft es sich auch, daB die hauptsach- 
lichen Feste sich an die Reifezeit der Kartoffel, als der Hauptquelle der Volks- 
ernahrung, kniipften. Richtete sich doch, nach STEFFEN (S. 108), ,,die Feier der 
Feste in den Gebirgsprovinzen, wie in Collao (dem Standorte ihres urspriinglich 
wilden Vorkommens, Tr.), nach der Saat und Ernte der Papas oder Kartoffeln“. 

3. Eine auf das Einsammeln einer Hauptnahrungspflanze gegriindete Wirt- 
schaftsform verstattete es allererst, sei es nun spontan oder dank auBerer Anregung 
(vgl. hieriiber unten), in ein ,,symbiotisches“ Verhaltnis zu einzelnen Tier- 
arten zu treten, welche dann geradezu von der Tétung ausgeschlossen wurden — 
teilweise wenigstens deshalb, weil nunmehr (im Gegensatz zur ,,parasitaren“, von 
der Hand in den Mund lebenden Jagerstufe) eine fortgesetzte Nutzung des 
einzelnen Tieres, ohne Kapitalvernichtung, im wirtschaftlichen Gesamtinteresse 
geboten war. So wiirde sich die Entstehung des Totemismus 
aus der Wirtschaft von Erntevélkern heraus in psycho- 
logisch einfacher und zwangsloser Weise erklaren. Mit 
den dkonomischen Notwendigkeiten korrespondiert nun die totemistische Ideologie: 
sieerhobaufder Punadas Lama (haufig nur in einzelnen Spielarten: 
schwarzes oder weiBes Lama!) zum Totemtier (vgl. STEFFEN, S. 126: 
Nicht zu verwundern ist unter diesen Umstanden, daB sie einst bei den Collas 
géttliche Verehrung genossen. Vor ihrer Unterwerfung durch Inca Lloque Yu- 


panqui bekannten sie sich zu einem Hauptgott, der durch ein weiBes, mannliches: 


Lama dargestellt wurde. Wie sie sagten, habe der erste Widder, den es im Himmel 
gab, sich um sie mehr als um die iibrigen Indianer bekiimmert und sie mehr ge- 
liebt; darum habe er ihnen auch mehr Nachkommenschaft gezeugt und gelassen‘). 

d) 1. Das Wirtschaften auf der bolivianisch-nordchilenischen Puna diirite 
also in prakolumbischer, sicher aber in pradinkaischer Zeit, wesentlich das von 
,Erntevélkern“ gewesen sein, d. h. grundlegend auf dem Einernten der wild- 
wachsenden Kartoffel, bei nur erganzender Bedeutung der Jagd, beruht haben. 
Eine solche Wirtschaftsform ermdéglichte, gegeniiber einer unter gleichen wirt- 
schaftsgeographischen Bedingungen notwendig auf animalische Nahrung ge- 
griindeten ,,Sammler- und Jagerstufe“, dié Schonung einzelner Tierarten, an denen 


eine dauernde Nutzung nunmehr rentabler erscheinen konnte, den Ubergang von 


einem »parasitaren“ zu einem ,,symbiotischen“ Verhalinis, ja unter ausdrtick- 
lichem, auch religiés-mythologisch fundiertem AusschluB der (Wert-)Vernichtung. 


Die Folge einer solchen ,,totemistischen“ Ordnung muBte eine ungeheure Ver- 


mehrung der Lamaherden sein, die uns ja auch tatsachlich tiberliefert wird. . 
2. Die Nutzbarmachung dieses Herdenreichtums bestand zunachst nur in 
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einer periodischen Schur, nach welcher die Tiere vollkommen frei weiden konnten; 
_ es fand also bei dieser Art der Nutzung keine Veranderung in den Lebens- 
bedingungen des Lamas statt. Vermutlich wurde spaterhin der Spielraum der 
Herden enger und enger begrenzt und — vielleicht allerdings erst in der bauer- 
f lichen Markenwirtschaft — eine Fortpflanzung auch unter durch Einengung des 
_ Weidegebietes veranderten Lebensbedingungen, und damit die Méglichkeit einer 
kiinstlichen Auslese von Rassenmerkmalen erzielt. 


In den Yungas, wo der Totemismus stark der mutterrechtlichen Ackerbau- 
_kultur gewichen war, ging man auch vermutlich zuerst zur Schlachtung von 
_ Lamaexemplaren iiber, wahrend die Puna-Wirtschaft mit ihrem (totemistischen) 
Verbote der Tétung des Lamas einen mittleren Zustand zwischen der Jager- 
kultur und dieser Yunga-Wirtschaft reprasentiert. 

3. Die beschriebene Wirtschaftsweise bot zugleich Ubergangsméglichkeiten 
zum Pflanzenbau. Den ersten Schritt hierzu gewahrte das Lama auch in wildem 
Zustande durch die Méglichkeit einer Ertragssteigerung der Kartoffelernte durch 
_ Diingung. Erleichtert wurde dieser Ubergang durch eine Eigentiimlichkeit des 
Lamas, welche STEFFEN (S. 98), wie folgt, beschreibt: ,,Sie lassen namlich ihre 


 Losung immer auf einen bestimmten Haufen fallen. Erst wenn dieser einen 


-groBeren Umfang gewonnen hat, beginnen sie einen neuen. Das Sammeln der 
) Exkremente ist dadurch natiirlich sehr érleichtert.“ 

Sicher aber erfolgte der teilweise Fortschritt zu einem planmaBigen Acker- 
bau, welcher in der Puna wesentlich nur vermittels der Kartoffel méglich war, 
nicht spontan, sondern unter dem befruchtenden AnstoBe der von den Tal- 
niederungen nach oben vorriickenden Zweiklassenkultur. Das diirfen wir, unter 
gleichzeitiger Anwendung des Form- und Quantitaiskriteriums, schlitssig daraus 
folgern, da8 wir charakteristischen Elementen dieser Kultur auch in der Puna, 
und zwar deutlich als einer noch im Vordringen begriffenen jingeren Schicht, 
_begegnen. 

Der Kleidungsbedarf dieser Ackerbaukultur gab vermutlich auch den An- 
sto8 zur Hauptform des altperuanischen Handels, zu einer territorialen Arbeits- 
teilung, der (potentiell) die Wirtschaftslage der Puna mit ihrem Uberschusse an 
Wolle entgegenkam. Sie ihrerseits hatte diesem ,,vertikalen“ Handel — abgesehen 
von der Anregung zu intensiverem Bodenbetrieb — die Eintauschméglichkeit vor 
allem fiir Mais zu danken, welcher als wenn auch nur gelegentliche Erganzung des 
Speisezetiels durch Brotgetreide, dann aber auch zur Bereitung des Festgetrankes, 
der Chicha, begehrt war. 
Vib 

a) Die Frage: Waren die Stémme der. bolivianisch-nordchilenischen Puna 
Erntevélker im Sinne von Lips, wird also bejahend zu beantworten sein. So er- 
fahrt die Aufstellung der ,Erntevélker“ als der spezifi- 
schen Wirtschaftsform des Totemismus fiir das Gebiet 
der AndenkuitureinevolleBestatigung. 

Die zweite Frage: Wurde die Erfindung der amerikanischen Viehzucht im 
Kreise dieser Erntevélker gemacht, mu8 jedoch mit Wahrscheinlichkeit verneint 
werden, wenn hierunter eine spontane Weiterentwicklung aus dem totemistischen 
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Kreise verstanden werden soll. Wahrend Lips (S. 493/4) generelt eine Herleitung 
der Viehzucht aus der Wirtschaftsform der (totemistischen) Erntevélker postu- 
liert, ohne die Frage einer einheitlichen oder multiplen Entstehung vorab zu 
entscheiden, muB fiir die andine Lamazucht nach wie vor die 
Méoéglichkeit betont werden, daB sie zu jener Gruppe 


relativ jiingerer Erscheinungen rechnet, deren (gene 
tisch-verwandte) Enitsprechungen wir in der ozeanischen 


bzw. indonesischen Kulturwelt finden. 


b) Polynesische (und vielleicht melanesische) Kultur- und wohl auch ~ 


Bevolkerungselemente haben zweifellos bei dem Aufbau der Andenkultur eine 
Rolle gespielt. Schon Pater Scumupt hat auf zahlreiche ergologische und besonders 
auch soziologische Ubereinstimmungen aufmerksam gemacht. Eine wertvolle Be- 
stitigung erfahrt diese These durch die neuerlichen Untersuchungen PauL 
Rivet’s wie durch die jiingsten linguistischen Nachweise zweier argentinischer 


Forscher, PaLavecino und IMBELLONI (,,Dos notas preliminares sobre la lengua 
Quechua“, Nr. 1 der ,,Investigaciones para la etnogénesis americana“, Buenos — 


Aires 1926), deren iberzeugende Darlegung den Anteil polynesischer Idiome am 
Bestande des andinen Sprachgutes auf mehr als 30 Prozent veranschlagt! Von 


Wichtigkeit ist in diesem Zusammenhange auch, daB diese ozeanischen Kultur- — 


wellen aus Griinden innerer Affinitat — waren doch beide Gruppen ,,Erntevolker“ 
— sich am intensivsten mit dem totemistischen Faktor verbanden, welcher ja vor- 
zugsweise neben seiner grundlegenden Erntewirtschaft die Lamazucht tbte. 
Nun pflegten allerdings die Bewohner der polynesischen Inselwelt — 
auBer in der Einflu8zone melanesischer Wirtschaftsformen — selbst keine Vieh- 
zucht. Es kann jedoch als sicher gelten, daB ihnen aus tiergeographischen Ur- 
sachen die Méglichkeit hierzu erst spater in ihrem neuen Siedlungsgebiete ge- 


er... ==”. 


nommen wurde (so, wie es vermutlich auch mit ihrer Kenntnis der Topferei und ~ 


Metalltechnik erging). Ihre urspriingliche, und sei es auch nur oberflachliche Be- 
kanntschaft mit diesem Wirtschaftszweige kann wohl nicht bezweifelt werden, da 


die ,,polynesische Vélkerwanderung“, wohin man ihren Ausgangspunkt auch — 


zurtickverlegen mag, in jedem Falle doch von einem Erdraume ausging, welcher 
mit der siid- bzw. ‘siidostasiatischen Viehzucht in engster Berithrung stand. 

Es muB also sehr wohl die Méglichkeit offen gelassen werden, daB die 
polynesischen Erntevolker ihre (sozusagen_,,potentielle“) Kenntnis der Viehzucht 
alsbald aktualisierten, wie sie das erste ,,klassische Herdentier“, das _,,animal 
minoris resistentiae“ ihres Wanderungsgebietes trafen. 

Daneben besteht allerdings auch die Méglichkeit eines unmittelbaren Zu- 
sammenhanges der peruanischen Lamazucht mit siidostasiatischen Hochkulturen. 
Denn nimmt man andere gewichtige. kulturelle Entsprechungen — Priester- 
organisation, Tempelbauten, Kalender, Webstuhl, Metalltechnik — als Zeugen 
einer westéstlichen maritimen Ausstrahlung an (wozu sich jimgst auch KRICKE- 
BERG in BuscHan’s ,,Vélkerkunde“, S. 63/64, bekennt), so darf eine ebensolche 
genetische Verkniipfung fiir den Fall der Viehzticht logischerweise nicht von der 
Hand gewiesen werden! 

c) Einen Einwand gegen dieses Ergebnis kénnte man vielleicht in dem so 


oft betonten ,,hohen Alter“ der Lamazucht erblicken. Doch abgesehen davon, daB 
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_ die polynesisch-indonesische Uberlagerung der Andenkulturen eine zwar relativ 


_ fezente, absolut jedoch auch nicht mehr historisch fixierbare Tatsache darstellt — 


Sprechen zwei Griinde gegen die Notwendigkeit auBerordentlich langer Zeitraume 
zum Zwecke der Zahmung der beiden Auchenien: die verhaltnismaBig leichte 


_ Zahmbarkeit wenigstens des Lama und Alpaka in Verbindung mit der teilweise 
noch so extensiven Domestizierungsstufe, auf welcher wir die Lamazucht zur Zeit 


der Conquista antreffen. Es scheint mir also das Alter der Lamazucht kein Ein- 


_ wand zu sein, welcher der Moglichkeit einer zeitlichen Koinzidenz des friihesten 


-ozeanischen Kultureinflusses (der ja doch in sukzessiven Wellen erfolgte) und der 
_ Anfange der Lamazucht entgegenstande. 

d) Unter folgerichtiger Anwendung der methodischen Grundsatze der 
»Kulturkreislehre“ mu8 die Frage nach dem Ursprunge der Lamazucht, besonders 
in Anbetracht des hier in ausgesprochenem Mae anwendbaren ,,Quantitats- 
kriteriums“, nicht im Sinne autochthoner lokaler Entstehung, sondern im Sinne 
historischer Entlehnung von den Viehziichterkulturen der Alten Welt entschieden 
werden. Von einer derartigen Kultur- bzw. Vélkerwelle ging mit Wahrscheinlich- 
keit der AnstoB zur Nutzbarmachung der Auchenien aus — in ganz analoger 
Weise iibrigens, wie das Vordringen der Zweiklassenkultur den AnstoB8 zum plan- 
maBigen Anbaue der vordem nur wild geernteten Kartoffel auf der Puna gab! 

: é) Wenn nun auch die amerikanische Viehzucht von den Totemisien der 
| Puna mit Wahrscheinlichkeit nicht erfunden worden ist, so haben doch gerade diese 
» tmntevolker“ eine ausgepragte Aufnahmefahigkeit gegentiber dieser Kultur- 
-errungenschaft bewiesen. Diese Affinitat darf jedoch nicht als Argument fiir eine 
vollkommen autochthone Entstehung der Lamazucht verwertet werden; es waren 
Griinde besonderer Art, welche die Rezeption der Viehzucht gerade im Kreise der 
Erntevolker beférderten. 

1. Hier liegt zundchst ein ,,zufalliges“ historisches Zusammentreffen inso- 
fern vor, als die Puna das spezifische Weidegebiet des Lamas darstellte, welches 
auf ihr vorzugsweise gedeiht, und gleichzeitig, infolge geschichtlicher Vélker- 
verschiebungen, das Riickzugsgebiet der Totemkultur im westlichen Stidamerika 
war! Das heiBt, sollte das Lama tiberhaupt dem menschlichen Wirtschaften nutz- 

- bar -gemacht werden, so muBte diese Errungenschaft im Siedlungsraume der 
Totemkultur erfolgen. 

2. Uber diese ,,auferlich“tatsachliche Verkoppelung hinaus bestand aber 
auch zwischen den Erntevélkern der Puna und den Bringern der Viehzuchtkultur 
eine innere, historische und psychologische Affinitaét. Polynesier wie amerikani-— 
sche Totemisten waren beide Erntevélker. Schaltet man aber auch eine dies- 


~-beziigliche Wirksamkeit gerade des polynesischen Elementes aus, so bleibt doch 


die den beiden beteiligien Gruppen gemeinsame ,,symbiotische“ Denkweise, welche 
in diesem Falle aus dem Viehziichterkreise den Gedanken der Zahmung, aus dem 
Kreise der totemistischen Erntevélker das Verbot der Tétung des Lamas tiber- 
nahm und beide zu einer neuen Wirtschaftsweise verband. Die gegebene Skizze 
der Puna-Wirtschaft diirfte erwiesen haben, in wie ausgesprochenem Mae — 
im Sinne VIERKANDT’s gesprochen — Bediirfnis und Reife der Erntevolker auf 
der Puna dem auBeren AnstoBe zur Domestizierung des Lamas entgegenkamen. 

j) Natiirlich wird die Frage nach dem Ursprunge der Viehzucht tiberhaupt 
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durch diese Lésung nur verschoben. Es gewinnt aber die Auffassung von Pater 
Scumipt an Wahrscheinlichkeit, wonach auch die Viehzucht einem urspriinglich 
geschlossenen Kulturkreise ihre einheitliche Entstehung verdankt, Ob dieser 
Kulturkreis dann mit dem der Totemisten in einem genetischen Zusammenhange 
steht, wie GRAEBNER annehmen miéchte, miiBte an dem 4ltesten verfolgbaren 
Ausbreitungszentrum des viehziichterischen Nomadismus untersucht werden. 

Jedenfalls findet die ,,kulturhistorische Methode“, welche zuerst von Pater 
ScHmipt auf Siidamerika angewandt und von mir beziiglich der Andenkulturen 
ausgebaut wurde, auch durch die vorstehende Untersuchung insofern eine volle 
Bestatigung, als diese unter Benutzung ihrer methodischen Richtlinien das Maxi- _ 
mum an historischer Analyse der alten Andenkulturen bewirken konnte. Die neu- 
artigen Gedankengange von Lips fiigen sich dabei vollstandig in den Rahmen 
unserer bisherigen Erkenntnisse ein; wir verdanken ihnen eine wesentliche Korrek- 
tur unserer bisher doch recht vagen Auffassung der totemistischen Wirtschafts- 
form, welche deren Schwergewicht von der ,,héheren Jagertatigkeit zugunsten 
einer ,,héheren Sammelwirtschaft“ verschiebt. 
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Songs in Lepanto Igorot as it is spoken at Bauco. 
By MorICE VANOVERBERGH, a Belgian Missionary, C. I. C. 


Swinging Songs 4—12. 


Series: Ulay. 


B.: Ulay bumangildt 
baigmo ay seydat, 
yan adiak umegidt, 
et adiak sumakiat 
bdtugyo ay sinagibat, 
et adiak magay-dat 
baéyyo ay bindgat, 
ay kakabsakabsdt, 
ta egdyyo ibatbat 
inlébyo ay baydkat. 


-'B.: Ulay mapokkéy, 
san manwdni ay bummeéy, 


ta mapapdiin san ndey, 
ta adi uméy 

san sad-dyanda ay uéy, 
ta sak-én san bumagtléy 
bagtéyda ay sinidey. 


_B.: Ulay umiddaiddas, 

si amam ay abiddas, 
dan pay adi makad-ds 
sidin ukdyo ’d ebds, 
binana ya dumeppas. 


B.: Ulay umiddaidddn, 
si amdm ay abiddan, 
dan pay adi makagdduz 
sidin ukdyo ’d itéa, 


W.: Although it glitter 


your seyaat-knife, 

I am not afraid, 

and I do not ascend 

your rough stone wall, 

and I do not like 

your strong house, 

brethren, 

as you have not put on a row 

the bayakat-jats you threw 
down}, 


: Let her be separated from her 


husband, 
the one that talks of starting 
housekeeping, 
so that all people be the same, 
and she do not go 
to their rattan hook?, 
but I be the one that enters 
their high stone wall. 


: Let him be bragging, 


Abiddas, your father, 

he won’t get 

your field at Ebas, 

whose fruits form a high heap. 


.: Let him be bragging, 
Abiddang, your father, 


he won't go 
to your field at Itang, 


* You did not arrange nicely the present of jars that you brought out of your house 
to give me and wifi my hand; so I despise you; and although you threaten me now, | am 


not afraid and won’t come anyway. 


? A piece of rattan on which they hang headbands, baskets, &c. when entering some- 


body’s house, when going to sleep, &c. 
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binana gumitan, 


dan pay uméy sin tek-dn, 


bayaw et matatidan. 


: Ulay umab-abild, 


san wanésmo ay bad, 
dan pay adiak kasba 
san baéyyo ay tinablad, 
dak pay adi kaskasba. 


: Ulay kumilatkildt, 


laéymo ay inupat, 
matwed magay-at, 
laéymo ay inupat, 
et adiak sumakiat 
batugyon alidatdat. 


Ulay kumiluskilis, 
saméymo ay alintadés, 


yan epddsak kinappiis, 
iné ay ginalonaybis. 


: Ulay maaptid, 


san ttibon di patudtid, 


ta dakami san men-dto, 
san anak di sintutun-iid. 


: Ulay masektda, 


lektdnmi ed amdekkdn. 


whose fruits form a heap nar- 


rower in the center, ay 


and when sowing time comes, 
everything is consumed. 


: Although it be unfurling itself, 


your baa-g-string, 

I am not pleased 

with your house made of boards, 
I am not pleased at all. 


.: Although it be shining white, 
your blanket made of four pie- — 


nobody likes it, [ces of cloth, 
your blanket made of four pie- 


andIwon’tascend [ces of cloth, 


your paved stone wall. 


: Although they be clinking, 
your earrings made of twenty- — 


centavos coins, 
I have been touching another 
hallo, girl. [one, 


: Let it be. grubbed up, 


the leaf of the horse-tail, 
we shall guard the house, 
we children -of brothers. 


: Let it break, 


our lektan-vine at Amdekkan. 


Swinging Songs 13—19. . 
Series: Natney. 


L.: Natiney san babdsan, 
manendén ya mentab-da, 


M.: The girl. is wnithy of desire, 
she cooks vegetables and they 
are unsavoury, 
he is to be pitied, 
and nevertheless offersa sacrifice, 
the one that is next to and fa- 
cing her. 


bayadw et kaseseg-an, 
dagitis makipandn, 
den-éna kademdemdan. rf 


. B,: Lawd san paaptik, pis W.: The very short one is bad, 


manendén ya mensait, he cooks vegetables and» they 
are salt, 


ay kamdn imis di it-it. ‘in taste resembling birds. ; 


—— ee 


.: Kaldw san paando, 
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manendéa en men-anso, 

ay kamkamdan dso, 

adian nan babalo, 

sidy boktidan nan lonaybo, 
uninan babalo, 

ay adianda kano. 


.: Natiney nagunddyan, M.: 


iman si bugayyonan, 
mo sid adi tumantin 
sidin ili ed gensddan, 
dudk pay ud dansian, 
ay énak gaulian 

sin ilitako ’d tendan, 
ta dey éyak maddddan 
sin baéy em aliban, 
ud yan énak nab-atan 
ay indyan sin ddnan. 


.: Natiney nan lonayba, M.: 


et dey ay makmakgéa 
sin bedbédko ay kiba, 
daddma san seg-duna, 
san gasiana ya layddna. 


: Natiney din namidbidan, M.: 


mensegseg-dn nan babdsan. 


.: Dudn pay umisallidan, W.: 


banban-ég ay agdman. 


.: Natiney nan lonab-éy, M.: 


san gabéymo ay menlaplapéy, 
et sik-a din natiney. 


: Natiney din kadanidn, W.: 


mandan si linas-Gn, 
dudn manimtimbulan. 


.: Naiiney san iloko, W.: 


manmandn si pinilito. 


M.: 
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The very tall one is bad, 

she cooks vegetables and they 
iike dogs, [smell bad, 
the young men do not like her, 
let the girls monopolize her, 
the young man is preferable, 
whom, they say, they do not like. 


He is worthy of desire, 
our friend, 

supposing he resided 

at Gensadan, 

I should be worthy of pity, 
if I went back 

to our town at Tengdan, 
because, going 

to the house of your wife, 
I should meet a harmful omen 
on the road$. 


The girl is worthy of desire, 
she desires eagerly 

my kuba-headband, 
exceedingly greatis her affection, 
her joy and her love. 


He is worthy of desire the one 
that wears a red headband, 
the girls are fretting for him. 


And nevertheless he divorces, 
on account of a small granary. 


The girl is worthy of desire, 
your tapis is swinging, 
and you are worthy of desire. 


The rich man is worthy of desire, 

he eats rice cooked with camotes, 

and sits on the tribunal all day 
long. 


The Ilocano is worthy of desire, 
he eats fried food. 


* Gensadan is the town where the singer lives; Tengdan where he’ was born. 


Anthropos XXIII. 1928. 
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Swinging Songs 20—26. 
Series: Kalaw-Kalut-Kawas. 


: Kaldéw sin namadbddo, W.: The one that wears a shirt is bad, 


tay sid si toktokdon di at-ato. 


: Agitid san namadbddo, 


baydw si kasdganmo, 
bayadw ud tay balbalo. 


.: Kalkalaw pay sin labdan, 


tan manmandn si sigan. 


: Kalkalit san anando, 


manendén ya men-anso. 


: Sidt san ap-aptik, 


manendéa ya mensait, 


mensook nan mapigit, 
et menkabstig san bogsit. 


.: Kadwas san basbdsan, 


ényo mayadayddan, 
dan et nagad-dn. 


.: Didu et didu, 


kawas san balbalo, 
ta sid si toktokdo, 

toktokdon di at-dto, 
duadn manabtabdko. 


.: Kadwas san babésan, 


tay sidt di demdemdn. 


: Ulay umab-abild, 


wanésmo ay bad, 
yan maiwed makga, 
nenlaéy si pananéla. 


.: Kdwas sin namanpanio, 


lay sidt si toktokdo. 


as he does nothing but sit in 
the meeting place. 


.: The one that wears a shirt is 


to be facing you, [good, 
as he is a handsome young man, 


.: The buzzard is worse, 


as he feeds on sigan-taro. 


.: The tall ones are bad, 


they cook vegetables and they 
smell bad. 


: So also the small one, 


he cooks vegetables and they 
are salt, 

he enters places full of brambles, 

and the stomachs are satiated. 


: The girls are bad, 


you are loitering, 
and it is late in the morning. 


.. Urging and urging, 
' the young man is bad, 


as he does nothing but sit down, — 
sit down in the meeting place, 
and smoke. 


: The girl is bad, 


as she is needed to be facing you. 


.: Although you unfurl, 


your baa-g-string, 
nobody desires you, 
who wears a flannel blanket. 


.: The one that wears a kerchief 


is bad, 
as he does nothing but sit down. 
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.. Kadwas man nan mamidan, 


tay sid mo demdeman, 
demdemda di baliwan. 


W.: The one that wears a red head- 
band is bad, 
as he does nothing but face you, 
face you in the house yard. 


Swinging Song 27. 


.: Ayyéw et din miiyan, 


bayadw ay énam insdman 
ay sin benét di gindwan, 
ddnka pay inlumdalumddn 
ay din laglanban siboan, 
dudm inagdban; 

dan pay dansidansian, 

ay din andkta ay madlikan, 
aw et dey ay nadimladimlduan, 
_ay sin benét di gindwan; 
ddnka pay ipupuddn, 

iné sin nanindadan, 

ddnka pay adi senadan 
ay indyan si magan-dn, 
ddnak pay nasidinan, 

ay nen-d si gan-dn, 

iné ed kasalégan; 

dudnak en tinam-dwan, 
ay indyan din konan; 
aytdka s’ abé aytdan, 

ta éyak et mendiwdn 

ay si udim di. lonayban; 
énka pay aydgan 

din andkta ed gindwan, 
ta say em kademdemdn, 
ta éyak pay ildn 

ay indyan si seybdan, 

ed ayyusipan, 

ta say éyak kaatibal. 


M.: Alas! the child, 
whom you leit 
on the bank of the river, 
whom you fed 
with dageb-recipients and cups, 
of which you never had enough; 
he is to be pitied very much, 
our boy, 
as he has become very thin, 
on the bank of the river; 
and you are lying down,- 
hollo, under the house, 
and do not prepare food 
for Magang-an, 
and | am very hungry, 
having fetched gau-an-wood, 
hollo, from the forest of pine 
and I looked down, [trees ; 
and saw animals; ‘ 
ah! what is the matter with vou, 
I shall ramble 
and go to other girls; 
go and call 
our child at the river, 
so that he be your companion, 
as I go to see 
Seybaan, 
at Ayyusipan, 
as she will be my wife. 


Swinging Song 28. 


.: Eyak tumamatéman, 


ay si aklonko s’ talalan, 

ay dudn pay magdy maaldlan, 
si ndew di babdsan; 

ta éyak et maisasad-dn, 

ta udy si magad-dn, 

ay mo wdday maseg-dn ; 

ta éyak gumddn 


M.: I look down everywhere, 
- propter desiderium verendorum, 
and nobody is allured, 
not even one poor girl; 
I shall have myself caught, 
until late in the morning, 
so that someone be fretting for 
and I shall go [me; 
18* 
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ay indyan ed demdan, 
mo wdday babdsan, 
ay indyan si malmaldsan, 


ta sid di éyak kademdemdn 


bayadw si kinakan, 
tan nay ay dansian. 


to the place opposite, 

to see if there is a girl, 

who is light-colored, 

so that she be my companion, 
at meals, 

as it is a pity. 


Swinging Songs 29—37, 


Series: Kaawat. 


: Kadwatak labéy, 


éyak makibayiibey 

sin ényo sibey, 

ta sak-én di mamokkéy 
san galonab-éy, 

sin uméyyo baéy; 

ta sak-én di dumeydéy 
bayadw sin nenbagiéy, 
bagtéyyo ay siniksikuéy, 
dan sak-én di mentétey, 
téteyyo ay gatéley, 

dan sak-én di kumawwéy 
sin sad-dnanyo ay uéy; 
énka menkebkebidn, 
manwani ay men-abbdn, 


“ta sak-én di tumantdn 


indyan si mensad-dn, 
sad-duanyo ay béwan, 
dan sak-én di maikkida 
sidin ényo baliwan, 

ta sak-én di manmanmdna 
gusiyo ay gumtdn. 


: Kadwatak ud labéy, 
. ta ek maibaytibey, 


ud sin uméyyo stbey, 
ta sdka manawgaw-éy, 
ud mo énka manap-éy. 


: Kadwatak pay labéy, 


ta éyak maipaylpey 


sin baéy di lonab-éy, 
ta daidd di manawgaw-éy 
ken sak-én ay pintigey, 


W.: The dickens! the labey-bird, 


let me be used as a bayubey 
in your eaves, 

so that I snatch away 
the girl, 

from your house; 

so that I live long 

as owner of the stone wall, 
your curved stone wall, 

and I be the owner of the ladder, 
your ladder made of gateley, 
and I stick 

to your rattan hook; 

become divorced, [keeping, 
as you say you shall begin house- 
so that I be the heiress 

and owner of the hook, 

the iron hook, 

and I replace the one that was 
in your house yard, [left 
and | be facing 

your gumtan-jar. 


.: The dickens! the /abey-bird, 


let me be used as a bayibey, 
in your eaves, . 

so that you reach me, 

when you dry palay in the sun‘. 


: The dickens! the /abey-bird, 


let me be used as an ornament 
for the hair-dress 

at the house of the girls, 

so that they reach ‘ 

me, a child, 


Ka 


* They ordinarily place their palay on the lower part of the roof to dry it in the sun. — 


. 
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et sak-én di natiney, 
ényo baydw aldkey. 


.. Kadwatak madaklan, 


ta éyak menpegtdu 
san namidan ed demdu, 


sak-én di menkasdgan 
sidin andkda ed demdn, 


lay andk di nabakndan, 


makikdn si gupaupan; 


mo ken gdsat di miiyan,” 


ta dagista maikamtdn. 


.: Kadwatak nawitan, 


ta éyak maikaslan 
san andk di babaknda, 


.. Kadwatak nawitan, 


ta ek men-itakndu 
sin bdsanda ed demadn. 


: Kadwatak napnapséd, 
ta éyak men-ewéd 
nenbedbéd si pinpinuéd. 


.: Kadwatak anando, 
ta éyak mensokté 
pinmitld ay binmdyo. 


. Kadwatak basbdsan, 
ta éyak mensektan 
pinmidud ay binmaskda 


ay nanoklan si nuda. 


and I be the one worthy of 
your husband. [desire, 


W.: The dickens! if I were a chan- 
I should separate [tress, 
from the one opposite that wears 

a red headband, 
I should be facing [posite, 
the inhabitants of the town op- 
even if they be children of rich 
people, 
eating gupanpan-palay; 
if it is the fate of the child, 
let us live together anyway. 


W.: The dickens! if I were slender, 
I should wed 
the son of a rich man. 


M.: The dickens! if I were slender, 
I should take up 
a girl from the town opposite.. 


W.: The dickens! if I had thick 
I should hold back [calves, 
one that wears a headband paid. 

‘with work, 


W.: The dickens! if I were tall, 
I should separate 
from one that has offered thrice 
a bayas-sacrifice. 


W.: The dickens! if] were a hand- 
I should separate [some girl, 
from one that has offered twice 

a bayas-sacrifice 
who threw down a carabao. 


Swinging Songs 38—39. 
Series: Kaasi. o 
Kadsita s’ bumdgan, We poor people are to be pitied, 


_mentlaklaklak si sigan, . being obliged to peel sigan-taro, 
et nay ay mengayangdn and see it is itching 

ay indyan san bagdn. : our throat. 

Kadsita s’ publi, We poor people are to be pitied, 


maumandn si tugi. being obliged to eat camotes. 


- Ly e/,. Ga? Sa 
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Swinging Songs 40—42. 
Series: Nam-Ak. 


B.: Numnum-dk ed likéd bato, 
linublib di bano, 
tuginan kakobokobo, 
si et maéek si band, 
aw ay manikobo, 
aw ay si band ed am-d, 
et nay ay soud6é ay sondd, 
nabbdy et san pagob-o 
ay manaiy si boko, 
ay begéw si bano. 


B.: Num-dk ed likéd bdatan, 
kinabodk kemdagan, 
inaptid di nuda, 
petégak menseg-an, 
sin inkabék ay kemdadgan. 


B.: Num-dk ed panusdan, 
linublib di laman. 


L.: Dan pay egdam ildn, 
et dey kindn di magan. 


W.: My field at Liked Bato, 
the wild boar rooted it up, 
its.camotes we fenced in, 
but the wild boar was merciless, 
and moved it, 
the wild boar at Am-o, 
and now, alas, alas, 
the knees are tired 
of buying dried sliced camotes, 
on account of the wild boar. 


W.: My field at Liked Batang,: 
I sowed kemdagan-millet in it, 
and the carabao grubbed it up, 
I am very much 4o be pitied, 
on account of the kemdagan- 
millet I so wed. 


W.: My field at Pangusan, 
the wild boar rooted it up. 


M.: And you did not look at it, 
and see the rats ate up every- 
thing. 


Swinging Songs 43—48. 


Series: Demanek-Payonak-Tauadek. 


B.: Demdemanék ed demdan, 
si et wdda si bugangan, 
sid ket mabain ay gumdda, 
tan laéynan aladdda, 
bayaw et dey ay mengadgddan 
ay indyan sin tadldn, 
bayaw et adi kasekudn, 


baydw ay ipappailan bugangan, — 


Demdemanék ed demdan, 
kasumpilat san dapdan, 

kandk en mo sind san kadapdan, 
dapan kano da gatan, 

ay menbakil si lonayban. 


W.: Iam looking in front of me, 
and there is Buganggang, 
who is ashamed to walk,’ 


as his blanket is an aladdan, 


and see there he is cutting 

ribs, 

and they do not separate, 

that is what Buganggang is 
showing. 


I am looking in front of me, 

the ground is full of footprints, 

I thought who may be their owner, 
they say they are Gatan’s footprints, 
who looks for girls. 


: 


-_ * 


Paypayondk kadak-dn, 
 kagulliték san dapdn, 

Sind pay san nanindapdan, 

dapdn kano da gadtan ken bduan, 
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I look down on the large river, 

it is full of footprints, 

who is the owner of the footprints, 
they say they are Gatan and Bangan’s 


ay uméy ed bey-duan, who go to Bey-anan, [footprints, 

tay éyda menkednan. to marry. 

B.: Paypayondk ed wana, W.: I look down on Wanga, 
nanapno san gina, it is full of edible snails, 
bdkinyo yayodok, walk a while with curved back, 
ta indyan san lidok. so as to avoid the sharp sticks. 

B.: Paypayondk bantis, W.: I look down on Bantis, 
naddagan kamdatis, the tomatoes are ripe, 
bakinyo ipisipis, go a little out of the way, 
ta indyan san bdis. so as to avoid the knife. 

L.: Tantanddek ed ddya, M.: I look up at the sky, 
men-atannék din gansd, the gausa rings, 
ta éyak kad pumdpa, let me beat that gausa. 
ay kaegidt san gansd. that very fine one. 

Swinging Song 49. 

L.: Babdsayn ay babdsan, M.: Girl, girl, 
ta adiak si kdyon, I do not like my friend, 
innak din sinkatibon, I fetched one internode of bam- 
ay baydw ay bugayyon, full of bugayyou-beans,  [boo, 
si pay éyak sumoon, then I shall enter the thicket, 
ya pan-ékmo katdnon. and beat it, you that are fac- 

ing me. 
Swinging Song 50. 

B.: Adi man en dayawdaw, W.: There is much talking at random, 
banék san lisop di nidw, my hairdress is a cat’s gullet, 
menndnuaw, it jabbers, 
dan uméy ed bandw, then it goes to Banaw, 
aw et wada man baydw and there is 
lalaki ay napidaw. a white man. 

Swinging Song 51. 
B.: Sid adi ta masektdu, ; W.: Let it break, 


indyan san daddnan, 

ta éyak maipatdwan 
batadwan di kadanian, 
ta sumanboda si besdan. 


the swing, 

so that I be thrown 

in the house yard of a rich man, 

as they offer a young pig in 
sacrifice. 
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Swinging Songs 52—60. 
Series: Masokput, &c. 


Masokput ya masokpitt, 

sin alut-ut, 

sid adi ta masokpit, 

yan wdadan alut-utmi ’d sayit. 


Malasni ya malasni, 
tiibon di sili, 

sid adi ta malasni, 
ta dakami mensakli, 
anak di sin-anag-i. 


Maplady mapldy, 
tiibon di sanlay, 

sid adi ta maplay, 

ta dakami menpakiay, 
- andk di sin-abaldy. 


B.: Mensebida ya mensebian, 
sid adi ta mensebidn, 
ta sak-én di sumad-dn 
sad-dnanyo ay béwan. 


B.: Mapekudg ya mapekudn, 
manwani ay men-abbdn, 


_ ta sak-én di sumad-an 
sad-dnanda ay béwan; 
tay ndey di babdsan, 
baydw ay umalaaléwan, 
aw et daltis menkebian, 
layddyo ginmidddn, 
uilay énka tinmoklan 
indyan si nudn, 
dudnka et masektdn, 


ta way pddua nan babdsan, - 


aw ay manisasamsam, 
si Rabuabian. 


Magmagsi ya magmagsi, 
din bayuyuk di gust, 
yan dagtisda umagi. 


It breaks, it breaks, 

the alut-ut-vine, 

let it break, 

we have alut-ut-vine at Sayut. 


It is torn off, it is torn off, 

the leaf of the chile pepper, 

let it be torn off, 

so that we hold one another on our 
we children of brothers. [lap, 


It breaks off, it breaks off, 

the leaf of the silk cotton tree, 

let it break off, [the other, 

so that we put our feet the one over 

we children of parents of married 
children. 


W.: She dances and sings, 
let her dance and sing, 
I shall hang up my clothes . 
on your iron hook. 


W.: She marries after separation from 

her husband, 

‘the one that says she will begin 
housekeeping, 

and I shall hang up my clothes 

on- their iron hook; 

here is the girl, 

that is alluring him, 

and he shall certainly separate, 

your love is bright indeed, 

and although you threw down 

a carabao, 

you will separate, 

as_there is a similar girl, 

that is sitting down idling, 

for many months. 


It cracks, it cracks, 
the very beautiful gusi-jar, 
and they become brothers though. 
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| Magmagsdé ya magmagsd, 
din baytiyuk di gausd, 
et daglisda makga. 


Magmagpon ya magmagpon, 
din baytiyuk di pagpag-on, 
et dagtisda pumangdbun. 
L.: Magmagpon, 
din ttbon di annddun, 
sak-én di manakion, 
tian pay: si kdyon, 
baydw ta kasanakion, 


kinedndna sin sagigun. 


B.: Enkan sibalobalo, 
ay nenbedbéd si panio, 


dan pay sidt si toktokdo 
alin payus di bato. 


It cracks, it cracks, 
the very beautiful gaasa, 
and they fall very much in love though. 


It snaps, it snaps, 
the very beautiful pag-ou-jar, 
and they form a family though. 


M.: It snaps, 

the leaf of the annaduy-plant, 

I shall stretch out my leg over her, 

I do not know our friend, 

as he does nothing but stretch 
out his legs over them, 

he has done it with all his 
neighbours. 


Swinging Song 61. 


W.: Go, you that feigns to be a 
young man, 
who wears a kerchief for head- 
band, 
and does nothing but sit down 
on the centre of a stone. 


Swinging Songs 62—63. 


Series: Amgey. 


L.: Angéy ay nagadgad-dn, 
sin sinmék san seg-dun. 


L.: Angéy ay madsém, 
sinsinmék san nemném. 


M.: When the sun has risen high, 
one thinks about one’s sorrow. 


M.: In the evening, 
one’s mind is thinking. 


Swinging Song 64. 


L.: Bilig ay naulilig, 
nensib-dtan di nen-iilig. 


M.: Mountain situated between two 
brooks, 
where those that lulled children 
asleep came together. 


Swinging Songs 65—66. 


Ind s’ binalaginnds, 
si amadm ay abiddas, 
adikan makadkad-ds 
sin ukdmi ed tbas, 


Series: Ina. 


Mother, Binalaginnas, 
whose father is Abiddas, 
you cannot get 

our field at Ibas, 


676 
lamésna ya kikinsdas, 
kapina ya dumeppas. 


Indn binalaginndn, 
amam ay abidddn, 
adika makadkad-du 
ukadmi ed letdn, 
nenlamés si gupanpan, 
kapina ya gumitan. 


Swinging Songs 67—81. 
Series: Batan, &c. 


Badtan bdtan ed payandpan, 
mapanpda ya mapaupan, 
sid adi ta mapanpdn. 


Keppéw keppéw ed bag-éw, 
binigaw di mapedéw. 

Sili sili ed pusili, 

binigaw di men-ili. 


Pandan panddn ed soagdyan, 


binigaw di lonayban. 


Uddn uddn ed soagdyan, 
binigaw katugduan. 


Bika bika ed masla, 
adi manimanila, 
Ranég bakén asdwa. 


Pepa pépd ed maslé, 
adi manimanila, 
kanég bakén asdwa. 


Ttibon ttibon ed lub-6n, 
adi manamandgon, 
kanég bakén sagiigun, 


Kuddou kuddoa ed lub-on, 
adi manamandgon, 
kanég bakén sagtigun. 
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whose fruit produces a banging 
sound, 
and, piled up, forms a precipice. 


Mother, Binalaginnang, 

whose father is Abiddang, 

you cannot get 

our field at Letang, 

which produces gupaupan-palay, 

that, piled up, takes the shape of an 
hourglass. 


Pine tree, pine tree, at Payangapang, 
it is being cut down, 
let it be cut down. . 


Keppew-shrub, at Bag-ew, 
desired by the white ones. 


Chile pepper, at Pusili, 
all people hankers after it. 


Pine apple, pine apple, at Soagayan, 
desired by the girls. 


Shrimp, shrimp, at Soagayan, 
desired by my mother-in-law. 


Bika-bamboo, at Masla, 
he does not look at all, 
just as if he were not my husband. 


Duck, duck, at Masla, 
he does not look at all, 
just as if he were not my husband. 


Internode of bamboo, at Lub-ong, 
he does not look behind him at all, 
just as if he were not my neighbor. 


Kuddon-bird, at Lub-ong, 
he does not look behind him at all, 
just as if he were not my neighbor. 
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Tannin tannin ed bannin, 
adi manimanitin, 
kanég bakén kaisin. 


Tubo tubd ed am-o, 
agitid si un-untdko, 
sin ddnan ed oto. 


Ket-adn ket-an ed latian, 


- agitid si yudidian. 


Sapiadk sapidk ed tekdk, 
énka yumagydgak, 
ya bigawmo s’ pinakpak. 


Itab itab ed lingdwa, 
tindék nan nengagdwa. 


L.: Pdo pdo ed amti, 
idag-tisyon babdi. 


B.: Pdo pdo ed am-o, 
idag-usyon babalo. 


Cold, cold, at Bangnin, 

he does not nip at all, 

just as if he were not the father of 
my son-in-law. 


Tubo-grass, at Am-o, 
it is good to follow it, 
on the road to Oto. 


Edible snail, at Latian, 
it is nice to walk behind it. 


Sapiak-bird, at Tekak, 
you are crying, 
and long for rice cooked with camotes. 


Hyacinth bean, at Linggawa, 
what is in the middle pointed at it. 


M.: Bamboo grass, at Amti, 
give lodging to the women. 


W.: Bamboo grass, at Am-o, 
give lodging to the young men. 


Swinging Songs 82—85. 


Yugtdnko si giba, 
manendén ya baka. 


Yugtanko si gdwa, 
manendén ya peyda. 


Yugtinko si mauld, 
inténawko ya men-ag-aga. 


Yugtdnko si aademan, 
makidkidpdp si magan. 


Series: Yugtan. 


Giba is my younger sister, 
she cooks beef. 


Gawa is my younger sister, — 
she cooks hyacinth beans. 


Maura is my younger sister, 
I took care of her and she is weeping. 


Angdeman is my younger sister, 
she is catching mice. 


Swinging Songs 86—119. 
Series: Banek, &c. 


B.: Bauék sin taktakalli, 
mensilsilig san sin-agi, 
adika bayaw umdaii, 


auni ta way umali 
nadili si laldki. 


W.: My hairdress is made of Job’s 
tears, 
brothers are striving with each 
other on account of it, 
do not come, 
wait until comes 
a handsome man. 
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: Banék din bagayayyd, 
mensilsilig san sinkdyon, 
dak pay yumuytidun. 

: Iné bedbédkon tayuban, 


mensegseg-dn san babdsan, 
et dey ay kamadn umipatawan, 


tan petég ay kaseseg-dn. 
: Bedbédkon taytuban, 
umadi san babdsan. 


: Bedbédkon sin kiba, 
umadé san in-ind. 


: Badbddok san mennadda, 


ammok ay mensdo 
sdon di ildko. 


: Bddok din pintddo, 
tanodek ay makisdo 
si milikdno. 


Galéykon tinulod, 
inpaéyko s’ pakito. 


: Lallaéykon galangdn, 
inpaéyko s’ unkian. 


: Wanéskon linapnitan, 
sindlan di tilan. 


: Wanéskon sinkategmda, 
sinotan di tuima. 


.: Wanéskon sinkapegtan, 


sinotan di tilan. 


.: Batekkon tinuld, 
nendilig si sinpitld. 


W.: My hairdress is made of bagay- 


ayya-beads, 

friends are striving with each 
other on account of it, 

and I just stoop my head. 


: Hollo, my headband is made of 


tayuban, 

the girls are fretting, 

and see they do as if they were 
throwing themselves down, 

as there is much reason for 
fretting. 


: My headband is made of tayuban, 


the girls do not like it. 


.: My headband is made of kuba, 


the old women do not like it. 


.: My shirt is red, 


I know to talk ~~ 
the Ilocano-language. 


.: My shirt has different colors, 


I know to talk 
american. 


.: My blanket made of three pieces, 


I lost it, playing pakito. 


.: My galangan-blanket, 


I lost it playing wakian. 


.: My g-string made of dry banana 


is covered with fleas. [bark, 


.: My g-string made of one piece, 


is covered with body lice. 


.: My g-string torn off from a piec 


of cloth, : 
is covered with fleas. 


.: My tattooing is triple, _ 


he married two third cousins. 


f 
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.: Batekkon inik-ikan, 


nendilig din sinpinsdn. 


: Batekkon din binulbul-o, 


nendilig din sinpitlo. 


.: Imak sin nasagakoén, 


mandkew si dinendén, 


.: Imak sin napalikit, 


makaswén si Rimiit. 


.: Imak sin nasasané, 


menkapkaptikap si boto. 


.: -Laddykon kaman getgét,’ - 


singépnan mabulinét. 


.: Laddykon paiwayan, 


ay éyak iwayawdyan 
sin kaebgaebgan, 
‘dan pay adian di babdsan. 


: Aktipankon nagugiupi, 
tukabdk et nanapno s’ gaki. 


: Sangdpkon saukdan, 
kasansanda s’ kaagdwan. 


: Saagdpko san lantéy, 


sumda alin pdyus di patndy. 


.: Sangdpkon pagaddan, 


kasda s’ kaagdéwan. 


.: Banbandk din damili, 


menlabldbas si malabi. 


: Bab-andk din istdn, . 


makmakgan babdsan. 


.: Bab-andk din istanko, 


menlabldbas si tan-d. 


W.: 


My tattooing has the shape of 
fishes, 
he married two first. cousins. 


: My tattooing has the shape of 


bulbul-o-algae, 
he married two third cousins. 


: My hand is palsied, 


it steals cooked vegetables, 


: My hand is rolled up, 


it can enter the anus. 


: My hand is curved, 


tangit verenda feminae. 


: Meum membrum virile simile 


est receptaculo getget, 
intravit in obscurum. 


: Mei membri virilis nomen est 


quod emitto paiwayan, 
dormitoriis juvencularum, 
et nequeunt juvenculae. 


: My akupan-basket is flatted, 


I open it and it is full of crabs. 


.: My sanggap-hoe is a sankaan, 


it always comes home before 
the evening. 


: My saagap-hoe is a bridge, 


it comes home on the middle of 
the shelf. 


: My sangap-hoe is a handle, 


it comes home directly and be- 
fore the evening. 


: My pipe is a clay, 


it travels every night. 


: My pipe is an istan, 


it hankers after girls. 


: My pipe is an istanko, 


it travels at cock-crow. 
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L.: Bawik ed manugtugdwi, 
maid umaumali, 
keg maiwed agimi. 


L.: Bawik ed pagpagudpiid, 
maid umuumuniid, 
keg maiwed tuntun-tid. 


L.: Nignigaykon wadin, 
dagtiskan. sumagiin 
sin poon di dindin. 

L: Nignigayko din wadin, 
dagtiska malamiin. 

L.: Nignigayko din bakbak, 
dagtiska magayakgak. 

L.: Nignigayko din gaki, 
dagtiska mensissisi. 

L.: Asok ay pitut, 


ay manigaggdaut si yut 
san poon di kabkabiitut. 


M.: 


Swinging Song 


L.: Mo malondén malondan, 
indyan san babdasan, 
sid ta malondan. 


M. 


My hut is at Manugtugawi, 
nobody comes to see me, 
just as if we had no brothers. 


.: My hut is at Pagpagudpud, 


nobody follows me, 
just as if there were no relatives. 


.: The prey I caught is wadin-fish, 


and you approach 
the lower part of the wall. 


: The prey I caught is wadin-fish, 


and you smile. 


.: The prey I caught is a frog, 


and you break out into laughter. 


.: The prey I caught is a crab, 


and you are laughing. 


: Canis meus obtusus, 


insistit copulae 
sub arbore kabutut. 


120. 


: If she is neglected, she is neg- 


the girl, 
let her be neglected. 


‘[lected, 


Swinging Songs 121—122. 
Series: Mo Maid. 


If there is no siksiken-fungus, 
I cannot grow. 


Mo maid san siksikén, 
elt egdyak kasikén. 


Mo maid san biokso, 
et egadyak katdgu. 


If there is no biokso-inflorescence, 
I cannot live. 


Swinging Songs 123—125. 


L.: Ukdm ay linmakbobéan, 
ik-ikdédwmo si tdyan. 


L.: Ukdm ay nababagiwbiw, 


ik-ikddwmo si bagliw. 


L.: Ukdm ay nen-esidya, 
ik-ikddwmo si getd. 


M.: 


Series: Ukam. 
M.: 


Verenda tua tument, 
dedisti ea pro agro oryzae magno. 


Verenda tua sunt curva, 
dedisti ea pro agro oryzae an-— 
gusto. 


: Verenda tua patent, 


dedisti ea pro parte agri oryzae. 
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Swinging Songs 126—128. 


Series: Danum. 


Daniim danim ed teg, 
naliney san sinkabieg, 
ta énak makibieg, 

iné sin kamkaman pieg. 


Danim dantim ed tieg, 
ginddn di sinkabieg. 


Danim danim ed pakda, 
ginddn di sin-asdwa. 


Water at Ueg, 

the entire row is worthy of desire, 
I shall join the row, 

hollo, you that are like a knee. 


Water at Ueg, 
an entire row passed it. 


Water at Pakda, 
a married couple passed it. 


Swinging Songs 129—130. 
Series: Salangitok. 


L.: Salangitok di bédto. 


L.: Salangitok di tili. 


M.: Dulcia sunt verenda feminae. 


M.: Dulcia sunt verenda feminae. 


Swinging Songs 131—133. 


Series: Sikwey-Sikuat. 


B.: Sikuéy kaliwatdwey, 
adiak dumawdawey, 
ta namona si bennéy, 
aw si manamgaméy, 
si wan-éyko ed daliwanéy. 


B.: Sikudt kaliwatdéwat, 
adiak dumawddawat, 
nomona san updt, 
bayaw si madindinpdt, 
det-dk ay nasagibat. 


B.: Sikudt kaliwatéwat, 
adiak dumawddwat, 
ta sak-én di sumunbdat, 
baydw et pumip-dt. 


W.: Sikuey kaliwatawey, 


I won’t: marry, 

fifty carabaos is enough, 
to work, 

my field at Daliwaney. 


.: Sikuat kaliwatawat, 


I don’t ask for any, 

four jars are enough, 

to be standing on a row, 
on my clumsy floor. 


.: Sikuat kaliwatawat, 


I don’t ask for anybody, 
I shall answer myseli, _[times. 
as he has presented himself four 


(To be continued.) 
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Analecta et Additamenta. 


The Concept of the ,Primitive*. — In ,Bantu Studies“ (Vol. II, No. 4, p. 327332) 
R. F. A. Hoernié attempts to delimit and to define the concept “primitive peoples”. 
Every specialist knows how significant it is for anthropology that there should be a 
clear comprehension of this concept. HoernLE is, however, mistaken in supposing that 
there are no useful discussions available about this subject. He does not seem to be suf- 
ficiently acquainted with the German literature, although in German ethnology the proper 
meaning of the concept “primitive” has long been established. It must be admitted, though, 
that there is in English and French great difficulty — that these languages employ only 
the expressions “primitive people’ and “civilised people”, which lead us nowhere. They 
do not permit of the division into “Naturvélker” (mature peoples) and “Kulturvélker” 
(culture peoples), which is fundamental for German ethnology, with the result that 
“primitive” is used for the former, and “civilised” for the latter. 
Let us first look at HoERNL#’s discussion. According to him, the civilised peoples 
are the Europeans and the Americans, opposed to whom stand the primitive peoples. 
The word “primitive” however, has in no way a chronological, but rather a qualitative, 
connotation. With this one may very well agree. The distinction between primitive 
and civilised can be seen from three aspects, (a) in material standard of life, (4) 
in the social organisation (and here HorRNL& recalls MorGAn’s distinction between 
societas and civitas, and (c) in the anthropomorphic, animistic conception of 
Nature or the world. This third aspect is to him the most important in deciding whether 
a people is primitive or civilised. He carries the point further by saying that the ex- 
pression “primitive” rules out the presence of science, i. e. of a scientific conception of 
Nature, and that it retains to a much greater extent the belief that natural phenomena 
and objects are activated by spirits and spiritual forces, and so on. It would seem that 
HorrNLE, if I understand him rightly, implies thereby that a scientific conception of 
the world is civilised, while a spiritualistic conception is primitive. With such a di- 
stinction, however, scarcely any anthropologist could agree. No one would, for instance, 
include the ancient Egyptians among the “primitive peoples”, and yet they were far from 
having a scientific conception of Nature. But they were also not a civilisation in the 
modern sense. In English and French there is no precise expression by which one can 
indicate this level of culture, although this is possible in German. We see, therefore, 
that the division into primitive and civilised is not adequate. On the principle 
involved the following brief remarks about the subject should be made. : 
We must distinguish chiefly between “Naturvélker’ and “Kulturvélker”, who are 
separated from each other by a clear, well-defined line of division, namely, writing. 
Peoples without the art of writing are “Naturvélker”. We can then regard as civilised 
those “Kulturvélker” who have acquired the features of modern science and technology. 
Again, we must distinguish from the “Naturvélker” the “primitive peoples”. Here also 
the line of division is clearcut and obvious. “Primitive peoples” are those who do not 
know how to derive the means of substistence from the soil in an artificial manner, i. e. 
s those who have no agriculture, but support themselves only by collecting wild fruits and 
roots. Any people, however, which already practises some form of cultivating the soil, 
: even if it be only a miserable hoe-culture, can no longer be classed among “primitive 
a peoples”. This division into “primitive peoples”, “Naturvélker’ and “Kulturvélker” is 
: eminently practical and also easy to apply. It has no chronological implications, but 
only something qualitative, which is what HorrRNLE requires. 
That the factor of “spiritualistic conception” can be no criterion for the division 
} of peoples and individuals into “primitive” and “civilised” can easily be seen from the 
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tact that this conception is found among “primitive peoples”, among “Naturvélker” and 
among “Kulturvélker”, differing gradually in intensity, it is true, but none the less present. 
In any case a scientific conception of the world can quite easily be combined with a 
Spiritualistic, P. P. Scuepesta, S. V. D. 


Musikalische Tonsysteme'. — Der Erforscher aufereuropdischer Musik kann die 
musikalischen Tonsysteme von einem weiteren Gesichtspunkte betrachten, als es dem 
nur mit europdischer Musik vertrauten Physiker mdglich ist. Wenn wir unter Tonleiter 
die Zuordnung mehrerer nacheinander erklingender Tone verstehen, so miissen 
wir bei unserer heutigen europdischen Tonleiter (Dur ‘mit Moll) hinzufiigen, daB diese 
T6ne, gruppenweise geordnet, gleichzeitig miissen erklingen kénnen. Da nun 
sStorungen des Zusammenklanges leichter wahrnehmbar sind als Storungen der Toniolge, 
so ordnet sich das melodische Element in unserer Skala dem Harmonischen unter, worauf 
HeEtmuortz’ Konsonanztheorie aufbaut. Nun waren aber in Europa schon durch den 
gregorianischen Choral Tonsysteme bekannt, die, weil sie nicht zu Zusammenklangen ge- 
braucht werden, sich auch nicht nach harmonischen Gesetzen richten, d. h. rein melodisch 
durch die Tonfolge bestimmt sind. Sie fallen also aus Hetmuoitz’ Konsonanztheorie 
heraus. In der exotischen. Musik sind uns die verschiedenartigsten Tonsysteme bekannt. 
Zusammenklange kommen wenig vor und dann zumeist nur zwei- oder dreistimmige, 
so dai diese Tonsysteme sich naturgema8 wenig um das Konsonanzprinzip kiimmern, 
zumal das GehGr eigens geschult sein will, soll es die Regeln des harmonischen Satzes 

entdecken. Aber auch den exotischen Tonsystemen miissen GesetzmaBigkeiten zugrunde 

liegen, sollen sie musikalische genannt werden. Wie angedeutet, ist in der Aufeinander- 
folge von Ténen die Unterschiedsschwelle fiir ihre Richtigkeit, ihr Zusammenpassen, weit 
' gréBer als beim Zusammenklang — und wir lassen uns den Septakkord mit einer um 
einen Drittelhalbton zu groBen Septime schon ruhig gefallen. Daraus folgt, daB melodische 
Tonschritte bei relativ grofer Verschiedenheit noch als gleich aufgefaBt werden. Da 
im unbegleiteten Gesang die Intervalle (absolut genommen) sehr verschieden intendiert 
‘werden, namlich nur als gro8 und klein im Verhaltnis zu den vorangegangenen oder 
folgenden Schritten, so kann man hier kaum von einer festen Skala reden, aufer vielleicht 
von der in der ganzen Welt verbreiteten pentatonischen. 

Bei Instrumentaltonleitern kann die Ordnung der Tone zu einem Tonsystem aus 
“Gesetzen hervorgehen, die in der Natur des Itistrumentes begriindet sind oder die vom 
freien Willen des Menschen abhangen. Der ersten Art gibt es zwei: der Blasquinten- 
zirkel und die Naturtonreihe der Trompeten. Der Blasquintenzirkel ist alter und hat sich 
mit der Panpfeife iiber die ganze Welt verbreitet. Uberblast man eine gedackte Pteife 
in die Duodezime (Oktave + Quint), so ist diese iiberblasene Quint um einen Viertelhalb- 
ton tiefer als die akustische. (Die in ihrer Lange auf ein Drittel verkiirzte Welle ist in 
der Breite die gleiche geblieben; um die reine Quint zu bringen, hatte sie auch enger 
werden miissen.) Die Panpfeife besteht aus gedackten Rohren und wird durch Uber- 
blasen gestimmt. Nach einer Folge von 23 Blasquinten gelangt man wieder zum Aus- 
gangston zuriick. Durch Umstellung und Ausgleichung (Temperatur) leiten sich von 
dem Blasquintenzirkel einige Tonsysteme ab. Die Trompeten bringen durch Uberblasen 
naturreine Oberténe hervor. Davon sind einige als Intervalle unrein, z. B. die Quart. 
Jodelgesinge gehen auf Alphornmelodien zuriick. 

War schon das Ausgleichen der Skala ein willkiirliches Eingreifen, so lernen wir 
bei Instrumenten mit Griffmarken, d. i. Fléten und Oboen mit Griffléchern, Saiten- 
‘instrumenten mit Biinden, noch weitere ‘Willkiirlichkeit kennen. Bei Fl6ten und Oboen 
sind die Grifflécher nur sehr schwer akustisch richtig zu bestimmen. Man legte sie also 
statt nach akustischen nach optischen Mafen fest, besonders nach geheiligten Mafstaben. 
Derlei finden wir bei den antiken orientalischen und ostasiatischen Kulturen viel. Bei 
‘den Saiteninstrumenten bestimmte man die Griffmarken durch mathematische Teilung 


1 E. M. von HornposteL, Handbuch der Physik, herausgegeben von GEIGER & 
Scueex, Bd. 8, Akustik, Kap. 9, p. 425—449, Berlin 1927. 
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(reine Intervalle), durch Teilung nach geheiligten Mafen; dazu kommt noch das Aus- 
gleichen, die Temperatur. Wieder sind da die Verhiltnisse zwischen China, Mesopo- 
tamien und Agypten interessant. Das ganze ethnologische Material ist von dem gleichen 
Verfasser in dem Artikel: ,,Die MaSnorm als kulturhistorisches Forschungsmittel“ in 
der P. Wiiu.-Scumrpt-Festschrift, p. 303—323, niedergelegt. 

Zum Schlu8 wird an Tabellen gezeigt, welche Versuche gemacht worden sind, 
um die Téne der harmonischen Skala in eine harmonisch und melodisch fehlerfreie 
Ordnung zu bringen, was unmdglich ist. 

Das ist mit einigen kleinen Erginzungen der Hauptinhalt der wertvollen Studie. 
Der Verfasser iiberholt darin seine eigene friihere Arbeit ,,.Melodie und Skala“, Jahrbuch 
Peters, XIX, 1913, und die von R. Lacn, ,,Die vergleichende Musikwissenschait, ihre 
Methoden und Probleme“, Akademie d. Wiss., phil.-hist. Klasse, Sitzungsberichte, 200, V, 
Wien 1924. 

Dem Verfasser gebiihrt hohe Anerkennung, in den oft unverstandlichen exotischen 
Tonsystemen eine Ordnung erkannt zu haben. Tu, Ritz, 5. V. B. 


African Negro Music*. — Die neue Zeitschrift ,Africa* enthalt im ersten Heft einen 
sehr wertvollen Artikel iiber die Musik der Afrikaner und deren Verwendbarkeit in 
Kirche und Schule. Die Musik des islamischen Nordafrika sowie die der Pygmiaen findet 
darin keine Beriicksichtigung. ,,African and (modern) European music are constructed on 
entirely different principles, and therefore they cannot be fused into one, but only the 
one or the other can be used without compromise“, ist das Resultat der ganzen Aus- 
fiihrung. 

Auf einige einleitende Bemerkungen iiber den Phonographen folgt eine Darstellung 
der Unterscheidungsmerkmale zwischen europdischer und aufereuropdischer Musik: 
»The main difference is this: our music .(since about A. D. 1600) is ‘built on harmony, 
all other music on pure melody.“ 


Drei Eigenschaften finden sich zusammen, um die afrikanische Musik von der 
ubrigen auBereuropdischen zu unterscheiden: ,,antiphony (here understood to be the 
alternate singing of solo and chorus), part-singing, and highly developed rhythm.“ Die 
afrikanische Polyphonie verdankt dem Wechselgesang ihr Entstehen. Die uns aus der 
mittelalterlichen Musik bekannten Formen des Organum, Ostinato und Kanon treffen wir 
hier an. Der EinfluB eingewanderter Instrumente fiihrt zu einer Heterophonie in Melodie 
und Rhythmus. Beruht unser Rhythmus auf dem Gehdr, so der afrikanische auf der Be- 
wegung, dem Klatschen der Hande oder dem Schlagen des Xylophons. Sprache und 
Melodie beeinilussen sich gegenseitig; doch ist die Melodie fiihrend, auch in Tonsprachen. 
Zehn eingehend erlauterte Phonogramme veranschaulichen diese Ausfiihrung. Hier ist 
auf ganz vorziigliche Weise und zum ersten Male die afrikanische Musik im ae 
behandelt. 


Die praktischen Folgerungen sind das Wichtigste. ,,Qur music cannot be a sub- 
stitute for the Negro’s own: not because it is so thoroughly different, or because it 
does not suit him, or because he is unable to understand it, but because it has not 
originated and grown within him®*, The African Negroes are uncommonly 
gifted for music:.. The Negro [readily] abandons his own style of music for that of 
the European. It has been mentioned that this process is already at work in Africa also, 
and that especially in the south-east, it is far advanced. Every musical instrument and 
every grammophone, every folk-song or sacred song that we import into Africa will 
accelerate it. But even if they were shut out by strict prohibition it would at most 
be possible to retard the process, not to stop it% 


* E. M. von Hornzosrex, Africa [Journ, of the Intern. Institute of African Lan- 
guages and Cultures], I, n° 1, p. 30—62, London, January 1928. 
3 Von mir gesperrt. R. 
4 Von mir gesperrt. R. 
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Die grofen Unterschiede zwischen europdischer und afrikanischer Musik lassen 
sich nicht iiberbriicken. ,,A white man, even if he is most capable of musicians, finds it 
hard enough to get hold of a negro melody or rhythm accurately; still less he will be 
able to fit new words to it, and least of all to compose negro songs.“ 

»Nor- it will do to supply European tunes with african words.“ Ein Volkslied der 
alten Melodie und neuen Sprache entsprechend zu iibersetzen ist ein sehr schweres 
Ding, um so schwerer, je mehr die Gesetze der beiden Sprachen voneinander abweichen. 


_ Der Verfasser fiihrt hiezu das Urteil C. Mrinpor’s an°. 


»ihe mixture of ,white‘ and ,black‘ music, with a kind of musical pidgin as result, 
would be, if not impossible, yet most undesirable. Three ways remain open: 1. The 
Negroes are tought to sing our songs such as they are, i. e. with texts in a European 
language... The result would be a burlesque. 2. The Negroes are encouraged to pro- 
duce songs, tune, and words ,d leuropéenne‘.“ Atrika wiirde bald wie grofenteils Nord- 
und Mittelamerika und Polynesien, musikalisch betrachtet, ¢{ne europdische Kolonie 
werden. Wollte man aber die Negermusik sich nach dem Vorbild unserer alten, rein 
melodisch aufgebauten ein- und mehrstimmigen Musik [d. i. gregorianischer Choral und 
mittelalterliche Polyphonie] weiterbilden lassen — so ware das ein interessanter, aber 


schwieriger Versuch. ,,3. The Negroes are encouraged to sing and play in their own — 


natural manner, that is to say, in the African manner.“ Der Verfasser iiberlaBt dem 
Weitblick der weltlichen und kirchlichen Behdrden die Wahl. 


Fiir die unter 2. an letzter Stelle angefiihrte Ansicht verweist der Verfasser auf’ 


1H. Rtut, Die missionarische Akkommodation im gottesdienstlichen Volksgesang, Zeit~ 
schrift f. Missionswissenschaft, XVII, 113 ff., 1927. Es sei gestattet, die Griinde, die fiir 
diese Ansicht sprechen, hier kurz darzulegen. 

Da sich der Einflu8 Europas auf die afrikanische Musik nicht zuriickdringen 1aBt, 
ware es wohl ratsam, diesen Einflu8 in die bestmégliche Bahn zu lenken. Bei unserer 
heutigen, rein harmonisch aufgebauten Musik miiBte die afrikanische Musik, die rein 
melodisch aufgebaut ist, viel Schaden leiden. Wiirde es nicht gut sein, die Afrikaner mit 
den Gesetzen unserer mittelalterlichen Musik vertraut zu machen, deren Polyphonie sich 
von einem rein melodisch-rhythmischen Aufbau bis zu einem Ausgleich der harmoni- 
schen und melodischen, rhythmischen und polyphonen Gesetze (unter J. S. BAcu) ent- 
wickelt hat? Zugleich wiirde diese Beeinflussung nur die natiirliche Entwicklung be- 
schleunigen, da es sich hier nur um ein Mitteilen von Klanggesetzen handelt, die ja als 
Naturgesetze nicht von jedem Volk erst selbst entdeckt werden miissen. Das wire auch 
kein Eingriff in die Psyche des Negers. Auch diirfte man hette nicht verbieten, was 
man in der Vergangenheit anerkennt, namlich eine Beeinflussung durch eingewanderte 
Instrumente, wie z. B. friiher durch Einfiihrung des Xylophons und anderer melodie- 
gebender Instrumente. 

Eine solche Entwicklung darf man nur {6rdern, wenn man bestrebt ist, den 
Afrikanern alles Eigengut, besonders das Volkslied, zu erhalten. 

She RUE DOs. Va, 


Natur- und Kulturgeschichte des Menschen in ihren gegenseitigen Be- 
ziehungen*®. — Unter diesem Titel erdrtert Prof. RECHE das Verhaltnis, in dem nach seiner 
Auffassung Anthropologie und Ethnologie zueinander stehen. Es ist erfreulich, daB der 


5 Auf dem Diisseldorfer Missionskurs 1919 (Bericht Aachen 1920) duBerte sich 
P. Nexes iiber den gleichen Gegenstand wie folgt: S. 60: ,,Man kann selbstverstandlich 
einen Liedtext in der Tonsprache vertassen, sobald er aber nach europdischer Melodie 
gesungen wird, wird er sprachlich verstiimmelt.“ S. 287: ,,Die Melodie richtet sich nach 
den Ténen der Sprache, andert sich aber auch nach bestimmten Gesetzen. Europaische 
Melodien passen nicht fiir Tonsprachen. Wenn trotzdem behauptet wird, dafs Uber- 
tragungen deutscher Kirchenlieder und’ Gesaénge z. B. in die Dualasprache von den Ein- 
gebornen verstanden werden, so kann es sich nur um ein europiisiertes ,Neu-Duala‘ handeln, 
das die Tonhéhen und damit den Charakter einer Tonsprache vollstandig aufgegeben 
hat.“ Abhnliche Urteile und praktische Pelege bringen die Togomissionare Mgr. Franz 
Wor und P. Franz Witte. 

6 Volk und Rasse“, III, 1928, 65—81. 
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Verfasser sein fachwissenschaftliches Glaubensbekenntnis der Offentlichkeit unterbreitet, — 
ist man doch so in der Lage, dazu Stellung zu nehmen. 3 

Zunichst erscheint mir nun die Begriffsbestimmung von ,,Vélkerkunde“ nicht zu- 
treffend. Er schreibt: ,,I[ch verstehe dabei unter ,,Vélkerkunde“ nach der sich immer mehr — 
einbiirgernden Definition die Zusammenfassung von Anthropologie (Naturge- 
schichte) und Ethnologie (Kulturgeschichte des Menschen)“ (S. 65). Hiernach wiirde der 
Ausdruck ,,Vélkerkunde“ dasselbe umfassen wie bei den Englandern und Nordamerikanern — 
die Bezeichnung ,Anthropology‘. Ob hier bei RecuE nicht der Wunsch als der Vater des 
Gedankens anzusehen ist? Es wiirde wohl schwer sein, den Beweis zu erbringen, daB etwa 
die fiihrenden Ethnologen der Gegenwart das Wort ,,Vélkerkunde“ in diesem Sinne zu 
gebrauchen pilegen. Vielmehr steht bei diesen im allgemeinen. Vélkerkunde gleich 
Ethnologie. ‘ 

Ganz im Sinne der gegebenen Definition geht Recrr’s Absicht dahin, in seinem 
Artikel zu zeigen, daB Anthropologie (Naturgeschichte des Menschen) und Ethnologie 
(Kulturgeschichte des Menschen) nicht nur irgendwie, sondern wesentlich zueinander ge- 
héren: ,,Anthropologie und Ethnologie diirften nie aufhéren, Hand in Hand zu arbeiten, — 
denn sie seien innerlich aufs engste verbunden und eine sei durch die andere bedingt“ 
(S. 66). Der Verfasser ieilt dann seine Abhandlung in zwei Teile und fragt: erstens, mit 
welcher Notwendigkeit braucht die Ethnologie die Anthropologie und zweitens, wie 
foérdert umgekehrt die Ethnologie die Anthropologie? Einige der vom Autor vorgelegten 
Gedanken bedeuten beachtenswerte Winke, aber anderes erscheint schief und metho- 
disch unzulaénglich, ja zum Teil nicht frei von Widerspriichen. 

Der Autor hebt an wie folgt: ,,Beginnen wir mit dem ersteren, also der Forderung 
ethnologischer Erkenntnisse durch die Anthropologie; es ware theoretisch méglich, daB 
sowohl der materielle wie der geistige Kulturbesitz in ihrer Verschieden- 
heit — mindestens zu einem Teile — durch morphologische, physio- © 
logische oder seelische Eigenschaften erklarbar waren. Das ist nun in 
der Tat so!“ (S. 66). DaB gleich hier methodisch etwas nicht ganz sauber 
ist, fiihlt der Autor offenbar selber schon, daher die Einschrinkung ,,mindestens zu einem 
Teile“. Man fragt doch sofort, wie weit geht der eine Teil und was ist mit dem iibrigen ~ 
anderen Teile? Wie und wodurch findet der seine Erklarung? Und ferner, wie ist das 
»mindestens zu einem Teile“ eigentlich genau zu verstehen, im quantitativen oder im 
qualitativen Sinne? Fallt ein bestimmter Teil des Kulturbesitzes von vorneherein heraus 
oder meint der Verfasser, daB die einzelnen Elemente nur unter gewisser Riicksicht anthro- 
pologisch erklart werden kénnen, unter anderer aber nicht? Die Form, in -welcher die 
vom Autor als Beweise gedachten Beispiele dargelegt_ werden, kénnten einem die erst- — 
genannte Annahme nahelegen. Schaut man etwas naher zu, so hat es auf jeden Fall mit 
diesen Beispielen im einzelnen seine groBen Bedenken. { 

Bestimmte in den Alpen und Nachbargebieten anzutreffende runde Hiite und Kappen 
erklaren sich nach Recur aus den dort vorherrschenden alpinen bzw. ostischen Rund- 
képfen. Dagegen paBt der Zylinder zu den nordischen Langképfen bzw. Langgesichtern. 
Ahnlich gehdrt die lange Hose zum groBgewachsenen, schlanken Korper des nordischen 
Menschen, wahrend umgekehrt ,dem K6rperbau vieler Asiaten lose und lange Gewdnder, 
wie der Kaftan der Vorderasiaten und der Kimono der Japaner“ entsprechen. Diese ,,Er- 
klarungen“ zeichnen sich jedenfalls durch eine verbliiifende Einfachheit aus, aber die 
Frage ist, inwieweit damit die Anthropologie die ethnologische (kulturgeschichtliche!) 
Erkenninis der in Betracht kommenden Erscheinungen wirklich férdert: Diese ,,Er- 
klarungen“ machen gewifs auf bestimmte Gesichtspunkte aufmerksam, die auch der Ethno- — 
lage bei seiner Forschungsarbeit nicht aufer acht lassen soll, aber damit ist im Einzel- — 
falle keineswegs schon eine wirkliche kulturgeschichtliche Autheliung oder Erklarung der 
Erscheinung gegeben. So ,,naturwissenschaftlich“ einfach liegen die ethnologisch-histori- 
schen Dinge fiir gew6hnlich nun einmal nicht. Recue’s Erklérung setzt mehr oder weniger 
bestimmt voraus, dafi jene Rundhiite und Zylinder, lange Hosen und lange Gewiander je- 
weils bodenstandige Erscheinungen sind. Woher weif er das? Kann die Heimat der 
Erscheinung in jedem Falle nicht wo anders liegen, ja kann die gegebene, von REcHE her- 
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vorgehobene Adaptierung des Kulturobjektes an die Physis des Menschen nicht auch 
sekunddre Sache sein? Alles das ist méglich, und daher die Kulturgeschichte des ge- 
nannten Objektes jedenfalls modglicherweise eine ganz andere und viel kompliziertere, als. 
wie Recur’s Erklirung sie voraussetzt. Die bloBe Méglichkeit, daB ein anderes Kausali- 
tatsverhaltnis vorliegt, als wie REcHE es aufstellt und womit er die ,,Ethnologie’ durch 
die ,,Anthropologie“ erklart, bringt alle seine Aufstellungen von vornherein mehr oder 
minder ins Schwanken. 
Um die Kritik an Ricrr’s Aufstellungen noch naher zu begriinden, seien etliche 
_ weitere seiner Beispiele namhaft gemacht. Nach RecueE sind es ,,einfach zahllose Einzel- 
heiten des materiellen Kulturbesitzes, die von der geistigen Veranlagung der Rasse ab- 
hangen“ (S. 70). DaB die einen Vélker Handmiihlen besitzen, die anderen dafiir maschinelle 
Vorrichtungen erfunden haben, daB der eine Stamm Nahwaffen gebraucht, der andere 
dagegen Fernwaffen bevorzugt, da8 den einen die primitive Wirtschaftsform des Acker- 
baues, den anderen die des viehziichterischen Nomadismus eigen ist, usw., usw., das ist 
im Einzelfalle einfach ,,volks- und rassenmaBig bedingt“, die einen hatten nicht ,,das Be- 


diirfnis und nicht die Erfinderkrait, wahrend die anderen dariiber verfiigten. Der Autor 


verrat hier nichts anderes als die bekannten Grundanschauungen der dlteren evolutio- 
nistischen Ethnologie. Danach wurde die Menschheitsentwicklung im grofen und ganzen 
als eine homogene Einheit verstanden. Und wie Bastian Sonderentwicklungen auf eigene 
geographisch-klimatische Verhiltnisse zuriickfiihrte, so erklart der Verfasser sie aus der 
Verschiedenheit des Volks- und Rassencharakters. Dieselbe Kritik wie oben gilt auch hier. 
Er erklart das Vorhandensein oder Nichtvorhandensein der einzelnen Kulturelemente. in 
einer Art, als hitten wir es hier mit naturgesetzmafigen Entwicklungsablaufen zu tun. 
Wenn ein Volk eine bestimmte Kulturerrungenschaft nicht besitzt, so hat es nach REcHE 
diese eben nicht leisten k6nnen. Die SchluBfolgerung schieBt natiirlich iiber das Ziel 
hinaus. Es miiBte jedenfalls erst be wiesen werden, daB ein Volk alles das macht und 
schafit, was es machen und schaffen kann. 

Trotz dieser Reminiszenzen aus einer ‘ilteren Periode der vélkerkundlichen For- 
' schung sind aber die neuzeitlichen Fortschritte unserer Wissenschaft keineswegs ganz 
spurlos am Autor voriibergegangen. Es kommt das besonders im zweiten Teile seines 
Aufsatzes zum Ausdruck, wo er die Frage zu beantworten sucht, wie die Ethnologie die 
Anthropologie férdern kénne. ,,Vor allem bei der Frage nach der rassischen Zu- 
Sammensetzung einer Bevélkerung wird die Anthropologie die Hilfe der Ethno!ogie 
ahrufen. Das Wissen iiber' die Herkunfit mancher Kulturgiiter — besonders wenn es sich 


um ,,Erbiremdgut“ [wenn nicht nur fremde Kulturelemente, sondern auch deren Trager 


einwanderten] handelt — wird auch iiber die Heimat verschiedener Bevolkerungsbestand- 
teile Auskunft geben. Wir haben es hier allein schon mit einem auSerordentlich umfang- 
reichen Kapitel zu tun, iiber das sich sehr viel sagen lieBe, denn bei jedem einzelnen 
der unzahlbaren Volker ist der Anthropologe bei der Rassenanalyse auf die Hilfe des 
Ethnologen angewiesen“ (S. 77). Also doch, méchte man hier ausrufen! Manche Kultur- 
giiter haben mithin eine f{remde Herkunit. Wie will nun Recne hier entscheiden, 
welche im Ejnzelfalle fremder Herkunft sind und welche nicht? Oben sahen wir, wie 


er geneigt ist, den jeweiligen sowohl materiellen wie geistigen Kulturbesitz — mindestens. 


zu einem Teile — durch morphologische, physiologische oder seelische Eigenschaften zu 
erklaren, RecnE versucht offenkundig eine Aufteilung der Kulturgiiter, wie sie ahnlich 
schon vor Jahrzehnten von anderen Autoren vorgenommen worden ist, so von VIER- 
KANDT, der psychologisch einfache und kompliziertere Gebilde unterschieden wissen wollte, 
fiir die ersteren kénne man selbstandige Entstehung annehmen, fiir letztere dagegen kame 
nur die kulturhistorische Beziehung in Betracht. 

Wie die alteren Versuche hier versagten, so fiihrt auch Recur’s Versuch nicht 
wesentlich weiter. Wie den friiheren, so ist auch dem seinigen zu antworten, daf eine 
selbstandige Entwicklung von gleichen oder 4bhnlichen Kulturerscheinungen an ver- 
schiedenen Stellen der Welt prinzipiell keineswegs in Abrede gestellt werden kann, im 
iibrigen aber betont werden mu8, da zunachst jedes durchschlagende und iiberzeugende 
Kriterium fehlt, im Einzelfalle eine solche selbstindige Entwicklung festzustellen, wahrend 
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die Beweise fiir eine Kulturverwandtschaft namentlich mit Hilfe der bekannten Haupt- 
kriterien der Form und der Quantitat in vielen Fallen einwandfrei zu erbringen sind. Hier 
hat die Forschung anzusetzen und zundchst weiterzuarbeiten, im Laufe der Zeit wird es 
sich fiir bestimmte Falle mit gréferer oder geringerer Bestimmtheit ergeben, ob. und wie 
weit daneben auch mit selbstandigen Entstehungen gleicher oder Abhnlicher Kultur- 
erscheinungen an verschiedenen Stellen der Erde zu rechnen ist oder nicht. 


Einen im Grunde gewifi richtigen und fruchtbaren Gedanken spricht RECHE aus, - 


wenn er sagt: ,,Die neuere Forschung kommt immer mehr zu der Uberzeugung, da die 
morphologischen, physiologischen und psychischen Rasseneigen- 
schafien in ihrer AuBeren Auspréigung zu einem Teile durch die Zivilisation und ihre 
Hohe beeinfluBt werden, daB man sie also nur dann richtig werten kann, wenn man diesen 
Einfluf beriicksichtigt* (S. 77). So scheint die Zivilisation (Domestikation) einen gewissen 
Einflu8 auszuiiben auf die Form des Schiidels. ,,Auch die verschiedenen Stufen der 
Zivilisation, die Wirtschaftstormen und sogar der Beruf sind nicht ohne EinfluB auf die 
kérperlichen Eigenschaiten“ (S. 71). Die Feststellung solcher Tatsachen riickt nun aber, 
was, soweit ersichtlich, von REcnE, wie auch von vielen anderen Anthropologen tibersehen 
zu werden pflegt, die Frage nach der Prioritét des einen vor dem anderen in den Vorder- 
grund, mit anderen Worten, wir stehen daniit vor der Frage, was war friiher da, die 
»Rasse“ oder die Zivilisation (die Kultur). Wie die Dinge liegen: unzweifelhafte Reste 
und Anzeichen einer menschlichen Kultur zu einer Zeit (altestes Altpaldolithikum), aus der 
uns menschliche Skelettreste leider bis heute nicht zur Verfiigung stehen, also das Be- 
stehen einer ,,Zivilisation“ (Kultur) bis in die graueste, uns tiberhaupt ergreifbare mensch- 
liche Vorzeit hinein, diese Tatsachen fordern jedenfalls den SchluB, daB die Rassenbildung, 
die physische Differenzierung des Menschen, zeitlich nicht der Bildung der ersten Kultur 
vorausgeht, also auch diese innerlich unméglich davon abhingig sein kann. Damit ist, 
wie jeder sieht, eine folgenschwere Erkenntnis gewonnen. 

Prof. RecueE verlolgt mit seinen ganzen Ausfiihrungen vor allem auch den Zweck, 
zu zeigen, wie Anthropologie und Ethnologie nicht nur eng zusammengehGren, sondern 
auch kiinftighin in gleicher Weise von ein und demselben Forscher gepflegt bzw. an den 
Universititen im Rahmen einer Lehrkanzel vereinigt bleiben sollten. Die heute schier iiber- 
menschliche Aufgabe, die er damit den in Betracht kommenden Gelehrten zumutet, kenn- 
zeichnet er selber mit den Worten: ,,Die ungeheure Fiille des angesammelten Wissens- 
stoffes und die fiir die gleichzeitige Pilege von Anthropologie und Ethnologie notwendige 
sehr vielseitige Vorbildung (man muB zugleich ,,Geistes- und Naturwissenschaftler“ sein), 
drangen scheinbar von selbst zur Spezialisierung, zur Trennung zunachst von Anthro- 
pologie und Ethnologie“ (S. 65 f.). 

Die Zahl der Fachkollegen (Anthropologen und Ethnologen), die in dieser Frage 
noch Recne’s Ansicht teilen, ist nicht allzu groB, und jedenfalls nimmt sie standig ab. 
Da8 RecneE noch so denkt, diirfte in folgender Weise zu erklaren sein. Im Grunde herrscht, 
wie wir gesehen haben, bei ihm noch eine naturwissenschaftliche Auffassung von der 
Ethnologie in starkem Mae vor. Die Erforschung der kulturgeschichtlichen Beziehungen, 
wie sie im Verlaufe der letzten Jahrzehnte so erfolgreich gepflegt worden ist, iibergeht er 
nicht, zieht daraus aber fiir seine Gesamteinstellung keineswegs die naturgemadfen Folge- 
rungen, Wenn er die Ethnologie als Geisteswissenschait bezeichnet, so schwebt ihm in 
erster Linie deutlich eine Art (rassen-)psychologischer Betrachtung der Kulturphanomene 
vor, nicht die Erforschung kulturhistorischer Beziehungen, welche von den Vertretern der 
historischen Methode als erste und grundlegende Auigabe der volkerkundlichen Wissen- 
schaft bezeichnet wird. So erklart sich sowohl seine Autffassung einerseits von der. engen 


inneren Zusammengehérigkeit von Anthropologie und Ethnologie, anderseits von der noch 


moglichen, ja ndtigen Bewdltigung beider Gebiete durch einen und denselben Forscher. 
Demgegeniiber halten die historisch orientierten Ethnologen dafiir, daB einesteils die Zu- 


sammengeh6rigkeit beider Fachgebiete keineswegs jene enge ist, wie RECHE sie voraussetzt - 


(iibrigens bezeichnet Recue selber, insofern vom 4lteren Evolutionismus abweichend, die 
eine als Geistes-, die andere als Naturwissenschaft, macht aber mit der Ethnologie als 
Geisteswissenschaft nicht restlos ernst, sondern behandelt sie doch weitgehend nach natur- 


| 
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wissenschaitlicher Manier) und andernteils die Pflege der (historischen) Ethnologie ebenso 
den ganzen Mann fordert, wie etwa die Fachhistorie im landlaufigen Sinne das tut, und 
wie der Vertreter der letzteren nicht dazu verhalten werden kann, nebenbei noch Fachmann 
auf dem Gebiete der Anthropologie zu sein, so kann das auch vom Ethnologen nicht er- 
wartet werden. Die tatsaichliche Entwicklung der Dinge bestitigt iibrigens bestens diese 
Auffassung: gerade die fiihrenden und bahnbrechenden Forscher der beiden Fachgebiete 
sind im Laufe der Zeit, trotzdem sie den in ihrer Ausbildungszeit herrschenden Gepflogen- 
heiten gema®8 in beiden unterrichtet wurden, von selber mehr oder. weniger dazu 
_ gekommen bzw. von der Gewalt der Tatsachen dazu gedringt worden, entweder das eine 
oder andere so/gut wie ausschlieBlich zu kultivieren. Namen von bestem Klang hier an- 
zufiihren, ware nicht schwer, wie das jedem Eingeweihten bekannt ist. Im Gegensatz 
dazu wird bei jedem, der heute noch beide Gebiete ganz beherrschen und pilegen will, 
die Gefahr bestehen, daB er sich iibernimmt, seine Krafte zersplittert und dann schlieBlich 
aui keinem der beiden Wissenszweige Vollwertiges zu leisten imstande ist. Wie berechtigt 
diese Besorgnis ist, das springt ohne weiteres in die Augen, wenn man daran denkt, was 
die Ethnologie allein alles umfaBt: die vergleichende Erforschung der Ergologie, Wirt- 
schaft, Soziologie, Mythologie, Religion, Kunst usw. Ja, und dann die Sprache. Fiir 
den Ethnologen als solchen wichtiger als das Studium der Anthropologie ist ohne Frage 
eine eingehendere Vertrautheit mit der allgemeinen Sprachforschung. Besser noch, wenn 
-er personlich an der linguistischen Forschungsarbeit teilnimmt. Die Griinde liegen klar 
auf der Hand. Von den Erzeugnissen des menschlichen Geistes, mit deren Studium der 
Ethnologe es ja zu tun hat, bildet die Sprache sicher eines der allerwichtigsten und vor- 
nehmsten, Und fiir die Feststellung von kulturverwandtschaitlichen Beziehungen sind die 
_sprachlichen Verhaltnisse off genug von ausschlaggebender Bedeutung. 
| Anderseits bleibt natiirlich bestehen, es sei dieses zur Vermeidung von Mifver- 
slandnissen eigens hervorgehoben, daB die Anthropologie auch fiir den Ethnologen eine 
bedeutungsvolle Hilfswissenschalt ist: sie belehrt ihn iiber die kérperliche und rassische 
Eigenart der Trager jener Kulturen, mit deren Erforschung er sich abzugeben hat. Unter 
Umstanden kann die Aufdeckung einer rassenhaften Beziehung den Beweis fiir eine solche 
kulturhistorischer Art bedeutend verstarken. Aber demgegeniiber kann, wie schon GRABNER 7 
richtig bemerkt hat, im gegebenen Falle aus dem Fehlen einer solchen rassischen Beziehung 
nicht ohne weiteres auch die kulturhistorische in Abrede gestellt werden, denn die erstere 
_k6nnte bis zur Unkenntlichkeit abgeflacht und zerflossen sein, wahrend die letztere viel- 
leicht noch deutlich genug zutage tritt. Dem Studenten, der ein Fachethnologe werden will, 
wird man infolgedessen gerne den Rat erteilen, wenigstens auch mit den wesentlichen 
Grundziigen der physischen Anthropologie und namentlich mit ihren gesicherten Haupt- 
resultaten sich mdglichst vertraut zu machen. Im iibrigen aber bleibt es dabei, daB beide 
Gebiete nicht nur innerlich und methodisch ‘sehr differenter Natur sind, sondern auch 
jedes derselben eine derartige umfassende Entwicklung gewonnen hat, daB eine Ent- 
scheidung entweder fiir das eine oder fiir das andere, im Interesse der Sache wie der 
Pers6nlichkeit des werdenden Forschers, dringend anzuraten ist. 

Der gréferen Klarheit wegen, lasse ich hier eine kurze zusammenfassende Charakte- 
risierung der Wissenschaft der Volkerkunde folgen, wie ich sie kiirzlich anderswo gegeben 
habe: ,,Die Vélkerkunde (Ethnologie) bildet einen Teil der allgemeinen Kulturgeschichte, 
gehért mithin in das Reich der Geisteswissenschaften. Sie schlieBt sich sowohl inhaltlich 
wie methodisch den landlaufigen historischen Disziplinen an. Selbstredend gilt unter - 
beider Riicksicht eine naturgemaBe Begrenzung des Faches: inhaltlich, indem die Vélker- 
kunde die Geschichte der alteren (vornehmlich schriftlosen) Menschheit erforscht, metho- 
disch insofern sie es bei ihrem Arbeiten im allgemeinen nur mit sogenannten unmittelbaren 
(nicht schriftlichen) Zeugnissen zu tun hat und aus diesen in methodischer Weise die ge- 
schichtlichen Werdegainge rekonstruieren mu. Nach Wesen und Aufgaben steht die 
Volkerkunde der Wissenschaft der Prahistorie am niachsten. Enge sind auch die Be- 

' ziehungen zur vergleichenden Linguistik und physischen Anthropologie. Die Erforschung 


7 Methode der Ethnologie, 1911, S. 162 
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sprachlicher bzw. rassischer Zusammenhinge bahnt der voélkerkundlichen oft den Weg 


oder verleiht ihr wesentlich neue Stiitzen. Aufgabe der Anthropologie ist es iiberdies, das — 
vornehmste Objekt der Vdélkerkunde, den Menschen, nach seinem physischen, rassischen 


Sein bekannt zu machen, Auch unter dieser Riicksicht ist die Anthropologie dem Fach- 
ethnologen wertvoll. Die historische Vélkerkunde schlieBt ebensowenig als die Geschichts- 


wissenschaft iiberhaupt grundsitzlich eine philosophisch-psychologische Betrachtung auf — 


ihrem Gebiete aus, doch die ihr arteigene grundlegende Aufgabe erblickt sie in der Her~ 
ausarbeitung der Kausalverhaltnisse der einzelnen Kulturelemente, wie auch der Tatsachen- 
komplexe (Kulturschichten und Kulturkreise). Eine Schulung in historischer Methodik 
kommt daher auf jeden Fall einem Vélkerkundler sehr zustatten. Eine besondere Note 
erhalt die vélkerkundliche Wissenschaft dadurch, daB sie Kultur- und Geistesentwicklung 
der Aiteren und 4ltesten Menschheit zu erforschen hat.“ ¢ 

P. Win. Korrers, S. V. D. 


Das Wort fiir Gott Kalunga in einigen siidwestafrikanischen Sprachen. — ,Die 
Bezeichnung des héchsten Wesens in der Sprache der Ngangela und den Dialekten des 
Ovambo-Landes ist Kalunga.“ So oder 4hnlich heiBt es in allen Zusammenstellungen des 
Gotteswortes in den Bantu-Sprachen (so z. B. FERRETRA Drn1z, ,,Anthropos“, 1925, 1—2). 
Das ist zwar richtig, aber ungenau. Das Wort Kalunga finden wir noch anderswo, als 
in diesen beiden Sprachgrupen, und selbst in diesen hat es nicht die Alleinherrschaft. In 
Ngangela und Kwanyama (dem bedeutendsten der Ovambo-Dialekte) gebraucht man 
ziemlich haufig, selbst in der Umgangssprache, das den nérdlichen Nachbarn entlehnte 
Suku. AuBerdem kommt noch ein drittes Wort vor: Bamba (Ngangela), Pamba (Kwan- 
yama). In Ngangela dient es fast ausschlieBlich als GruBform: Bamba, etwa dem 
deutschen Grii8 Gott! entsprechend. Im Kwanyama kommt es gewohnlich nur in Liedern 
vor zur Bildung des Parallelismus. So z. B. besingt der Hirte sein weiBes Rind: 


Ositokela sa Kalunga! Der Weifiling von Kalunga! 
Osihanangolo sa Pamba! Der Schimmel von Pamba! 


Wo treffen wir nun das Wort Kalunga auBer in den genannten Sprachen? Soweit 
mir bekannt, in allen angrenzenden Gebieten, mit Ausnahme der 6stlichen, fiir die ich keine 
Belege habe. Nordlich haben wir die weitverbreitete Mbundu-Sprache. Kalunga wird da 
gebraucht als GruB, wie das oben erwahnte Bamba in Ngangela. Das gewdhnliche Gottes- 
wort ist Suku. Genau dasselbe gilt fiir die siidlich der Vimbundu, westlich des Kunene 
wohnenden Stéamme, die man kurz als Ovambangala bezeichnen kann. Kalunga = GruB- 
form, gewdhnliches Gotteswort — Swku oder Huku. Siidlich liegt das Herero-Land. Ohne 
auf die Streitfrage eingehen zu wollen, ob das urspriingliche Gotteswort Kalunga war und 
erst in verhaltnismaBig neuer Zeit durch Mukuru verdraéngt wurde, so lassen sich die 
Spuren jenes Wortes noch deutlich erkennen. Gewdhnlich steht es in Verbindung mit 
ondyambi — Geschenk, Belohnung (siehe Koisr, Englisch-Herero Dictionary, Capetown). 


Somit kénnen wir also fiir das Gotteswort Kalunga, sei es in vorherrschender, sei 
es in untergeordneter Stellung, ein Gebiet beanspruchen, das ganz Siidwestangola und den 
Norden des ehemaligen Deutsch-Siidwestafrika umfaBt. 

Wie steht es nun mit der Bedeutung von Kalunga? Von welcher Wurzel ist es ab- 
zuleiten? Man kann hier die eigentiimliche Beobachtung machen, daB, wahrend die dlteren 
Bantu-Forscher und Missionare wie KozgE, BrRINCKNER, SACLEUX sich mit wahrem 
Feuereifer auf dieses Wort warfen, um dessen tiefen Sinn zu ergriinden, bei den neueren, 


z. B. Tényrs, PETTINEN, ein resignierter Agnostizismus Platz gegriffen hat. ,,lgnoramus ~ 


et ignorabimus!“ Klingt es nicht fast wie Hohn, wenn der sonst so verdienstvolle Pertin=n 
schreibt: ,,;Wo dieser Name. (Kalunga) urspriinglich herstammt, ist nicht zu ermitteln. 
Mit dem Diminutiv (0)kalunga = Palmbaumchen hat er nichts zu tun“ (Allg. Miss.-Ztschr., 
4. H., 1925). Man darf sich also nicht mehr iiber die engen Grenzen eines Homonyms. 
— und zwar in Prafix und Stamm iibereinstimmend — hinauswagen, ohne sofort den. 
festen Boden unter den Fii®en zu verlieren. Gewif, die oft sich widersprechenden Aus- 
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legungen der 4lteren Erklarer gebieten starke Zuriickhaltung. Trotzdem glaube ich, laBt 
sich zwischen beiden Extremen ein befriedigender Mittelweg finden. 

Die einfachste Erklarung ist Ka-lunga vom Verbalstamm Junga abzuleiten. Wenn 
wir auf diesem Wege einen der Auffassung der Naturvélker entsprechenden Sinn erhalten, 
so scheint mir, miiBte man sich damit zufrieden geben. 

In Kwanyama haben wir das Verbum oku-lunga — vermengen, verriihren, kneten, 
also disparate Stoffe zu einem harmonischen Ganzen vereinen. Im benachbarten Ngangela 
hat dasselbe u-lunga abstrakte Bedeutung: aufpassen, auf der Hut sein. Ebenso Mbundu 
oku-lunga: sich etwas merken. Auf den ersten Blick scheinen diese beiden Sinne zu weit 
auseinander zu liegen, als dafS man darin dasselbe Wort annehmen kénnte. Doch das 
Kwanyama kann uns helfen, zwischen beiden die Briicke zu schlagen. Dieselbe Bedeutung 
wie ku-lunga im Ngangela hat oku-lungama im Kwanyama. Von demselben Stamm besteht 
noch die verlangerte Form oku-lungu-lukwa — schlau sein, Das Substantiv Schlauheit ist 
sonderbarerweise nicht von diesen Formen, sondern vom einfachen Stamm lunga abgeleitet 
und heiBt e-lungi. Vom einfachen Verbalstamm kommt ferner das plurale tantum endunge 
= Verstand. Auch fiir TényEs (Wo6rterbuch der Ovambo-Sprache Osikuanjama) steht 
_ diese Ableitung aufer Zweifel. Es entspricht dies einem Lautgesetz des Kwanyama, wo- 
nach anlautendes / des Stammes in Verbindung mit urspriinglichem Prafix oni, Plur-. 
ononi (zusammengezogenes 2) in d verwandelt wird. 


Also hier ononi-lunga wurde unter AusstoBung des i onondunge (wie es noch heute 
im alten Evale-Dialekt heiBt), spater éndunge. 


Dem é@ndunge des Kwanyama entsprechen: Ndonga — oondunge, Herero = ozon- 
dunge, Mbundu — olondunge®. 

Immer von demselben Stamm lunga haben wir ferner: Kwanyama: omu-lunga und 
Herero: e-runga = der Dieb. Also ein pejorativer Sinn von schlau sein. 


Alle angefiihrten Substantive hangen dem Sinne nach mit ku-lunga ngangela zu- 
sammen. Da wir aber annehmen miissen, daB diesem abstrakten Sinn ein konkreter zu- 
grunde liegt, so gehen wir wohl nicht fehl, wenn wir diesen in kwanyama okulunga = 
vermengen. erblicken. Kotsr schreibt 1. c. und gibt zugleich die semantische Entwick- 
lung des Wortes an: ,,The verb runga or lunga means in Bantu: to move and be moved 
upward, set upright, in good order.“ Anderswo unter thief heifBt es: ,,erunga- from runga 
(lunga) means in Bantu: to be straight, trained, skilled etc. answering to the German: 


gerichtet, aufgerichtet, abgerichtet. i-lunga in Zulu means: an old, good, superior (prop. 


instructed, experienced person) Elder.“ 

Ist es nun nach all dem vermessen, das Wort Kalunga mit diesem Stamm lunga in 
Verbindung zu bringen? Es bleibt indes noch eine Schwierigkeit: In welcher der beiden 
erwahnten Bedeutungen soll man /unga nehmen, vermengen, ordnen oder schlau, ver- 
Standig sein? Korner entscheidet sich fiir die erste Annahme, nach ihm bedeutet Kalunga: 
ein wohlbereiteter Platz, Elysium — Himmel personifiziert. Nach dem vorher Gesagten 
befremdet diese Lésung. Warum zu einer Personifizierung seine Zuflucht nehmen? Liegt 
es nicht viel ndher — und mit dem Hinweis auf Zulu ilunga = ,,verstandiger Alter“, 
drangt uns Korsr fast dazu — das Wort zu deuten Ka-lunga — schlaues, gescheites 
Wesen? Ubrigens ist es gerade diese Eigenschaft des héchsten Wesens, seine Weisheit, 
welche die Eingebornen am leichtesten mit Kalunga in Verbindung bringen. Wenn z. B. 
unsere Kwanyama einen Menschen hyperbolisch mit Kalunga bezeichnen, so ist das nicht 
seines Reichtums oder seiner Macht, sondern lediglich seiner Gescheitheit wegen. Omunu 
ou Kalunga = Dieser Mensch ist ein ganz Schlauer, ein Tausendkiinstler. 


Wie oft schon hérte ich aus dem Munde alter Heiden, die erstaunt mein Fahrrad 
betrachteten, die Bemerkung: Ava vakuja endunge da Kalunga? Was man deutsch billig 
libersetzen kann: Die da (die WeiBen) haben dem Herrgott den Verstand abgestohlen. 


8 Das oben erwahnte Lautgesetz 148t sich, wenn auch weniger scharf, von einer 
Sprache in die andere verfolgen. So z. B. Kwanyama: omu-longa (Flu8) wird (i)ndonga 
im Ngangela. g 
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Unter den vielen Attributen Kalunga’s, die Pettinen aus dem Munde alter Ndonga-Leute 
aufgezeichnet hat, wird auch dieses besonders hervorgehoben: ,,Kalunga en’ondunge ozindji 
zivule zaantu, n’omajele ge kagesi kujelekua — Kalunga hat viel Verstand, seine Weisheit 
iibertrifft die der Menschen und seine Klugheit ist nicht zu ermessen‘®. 

Es eriibrigt, eine letzte Frage zu beantworten. Warum das Prafix ka? Logisch 
miiBte das verstandige Wesen omu-lunga heiBen. Wie wir sahen, bedeutet dieses Wort im 
Kwanyama Dieb. (O)ka ist Verkleinerungsprafix in all den aufgezahlten Sprachen. Das 
ist natiirlich befremdend, da man eher das VergréBerungsprafix e bzw. li erwartet hatte. 
Am besten erklirt man das wohl ironisch. Die ironische Anwendung gerade dieses Pra- 
fixes ist bei den hiesigen Eingebornen alltaglich. Es sei mir erlaubt, ein pers6nliches Er- 
lebnis zur Bekraftigung dieser Behauptung anzufiihren. Auf meiner ersten Reise im Lande 
der Kwanyama lieB mir ein reicher Christ sagen, er wolle mir nach Landesbrauch ein 
Kalbchen oka-tana zur Begrii®ung senden. Ich nahm die Sache buchstablich und erwartete 
mir ein eben entwéhntes Kalb. Wie groB war mein Erstaunen, als mir meine Burschen 
einen Prachtochsen brachten, das schénste Tier unserer Herde! Ich habe mir die Lektion 
gemerkt und wei8 nun, woran ich mich halten mu8, wenn man mir (es ergibt sich nattir- 
lich aus dem jeweiligen Zusammenhang der Rede, ob eine ironische Deutung zulassig ist). 
von okatana, okakombo = Zieglein usw. spricht. 

So hatten wir also, ohne auf verwickelte phonetische Ableitungen einzugehen, ohne 
den Anschauungen der Eingebornen Gewalt anzutun, einen Sinn erhalten, der indessen 
des héchsten Wesens nicht unwiirdig ist. Kalunga — ungefahr das gescheite, verstandige 
Vaterchen oder ohne Ironie—das ungemein verstandige Wesen *. 

P. C.. ESTERMANN, C. S. Sp., 
Missaio Cat. Mupa, Vila Pereira d’E¢a, por Mossamedes, Angola. 


Notes d’Ethnologie religieuse: L’envofitement'', et un rite d’initiation chez les 
Balendu ou Bale (une peuplade nilotique). — C’est la spécialité d’une catégorie de nos 
sorciers «Balendu», notamment celle des «Draba» (= les maitres de Dra) et encore faut-il 
quwils appartiennent 4 l'un des degrés supérieurs de cette hiérarchie magique, ow les initiés 
ont recu le pouvoir du ¢0-dra (du Dra [esprit] de Yenvoditement). 

Voici comment le magicien (/@ draba) opére, quand on lui demande de tirer ven- 
geance d’un décés ou d’un vol ou d’un crime quelconque. II s’en va d’abord chercher dans 
la brousse certaines herbes, parmi lesquelles domine le gazon: ¢tsédjai (= touffe-mere) 
dont il choisit les touffes doubles. — Revenu chez lui, prés des petites huttes dédiées a 
Dra, il prend sa grande marmite, oi il met les herbes et qu’il remplit d’une eau limpide. 
I] s’en va maintenant 4 la chasse d’une toute petite. béte ailée, qui se tient sur les flaques 
d’eau stagnante et s’y proméne dans un mouvement continuel (nyokatu). Une fois qu’il 
4 pu s’emparer de cette mouche, il la place solennellement dans la cruche et la petite 
béte se met a prendre ses ébats 4 ia surface de cette eau herbacée, en décrivant sans* 
cesse des cercles variés #2. — Le magicien, la téte penchée sur la cruche, suit avec la plus 


® Ztschrit. f. Eingeb.-Sprachen, Heft 2, 1927. 

_ +” Leider kann ich der Meinung meines Lehrers und Mitbruders, P. SActeux, nicht 
beipflichten. Nach ihm (in: Mgr. Le Roy, La Religion des Primitifs-Appendice) kommt 
Ka-lunga von dem Verbum u-tunga =bauen und bedeutet also der Schépfer. DaB die 
Verwandlung des ¢ in 7 wie in den indogermanischen so auch in den Bantu-Sprachen viel- 
fach vorkommt, mag wohl stimmen; aber in den Sprachen, in welchen das Wort Kalunga 
gebraucht wird, laBt sich ein solches Lautgesetz nicht nachweisen. Manchen phonetischen 
Ableitungen kann man eben immer entgegnen: De esse ad posse valet illatio, ja; aber 
doch nicht umgekehrt! 

* «Parmi ces phénomenes incroyables (de la magie), il faut placer l’envotitement. 
(Du bas latin: invultuare, vultum fingere = faire une maquette.) Cette opération magique 
consiste a diriger sur une éffigie extérieure, un mannequin, une figure de cire ou de toute 
autre matiére, une peinture, une image apparaissant dans un liquide ou un réflecteur 
quelconque, des coups ou des malédictions qui se répercutent sur la personne que l’on 
veut atteindre» (Riser: La Mystique divine distinguée des contrefacons diaboliques, 
tome III, p. 335.) ; 

» H. paludum. Hydrométre des marais. 
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grande attention tous ces mouvements de la petite promeneuse,... puis il cite l'un aprés 
Vautre les noms des individus, soupconnés d’avoir commis le méfait. Si Vinsecte ne semble 
pas «impressionné» par l’audition des noms déja cités, le magicien poursuit plus lentement 
Ja nomenclature... Soudain il s’arréte, en méme temps que V’insecte: celui-ci doit avoir, 
€t€ «saisiy par le dernier nom prononcé! Il n’y a plus de doute: l’opérateur voit repré- 
sentée dans l’eau, l'image de V’individu coupable du crime 4 venger; il prend son poincon 
magique et d’un coup perfore la petite béte et la figure apparue dans le liquide. Cela 
tini, il se met a «siffler» dans sa petite flite magique, afin d’appeler A lui et en lui le 
dra (esprit) vengeur, et 4 frapper deux batonnets, consacrés 4 l’esprit. Il les frappe lun 
sur l’autre, én pronongant ses malédictions et une sentence plus ou moins sévere 4 l’adresse 
‘de Vindividu ainsi condamné. 

Parmi les.indigénes personne n’osera jamais douter du résultat; l’effet est infail- 
lible, affirment-ils 4 qui mieux mieux, et ils vous citent une quantité de faits pour prouver 
leur dire. II leur est permis toutefois de faire lever la sentence, moyennant «finances». Aussi 
le maitre magicien ne manque jamais de rien; quand tout le monde 4 certaines époques 
souffre de lindigence et de la faim, lui du moins ne souffre point: il vit dans l’opulence! 


* a * 


Un rite d@initiation. — L’envotitement, du moins sous la forme décrite et 
qui admet quelques légéres variantes de détail, est une des pratiques magiques nous 
semble-t-il, exercées par les professionnels des degrés supérieurs de la caste des sorciers 
draba, comme nous le faisions déja remarquer plus haut. 

Cette caste des draba parait étre la plus importante, la plus ancienne et la seule 
dorigine nationale. A cété d’elle se sont formées dans le cours des siécles, au temps 
des migrations et par le contact et la cohabitation avec d’autres peuplades étrangéres, 
de multiples catégories de charlatans, devins, sorciers, magiciens, dont il nous sera loisible 
d’écrire plus tard. On les désigne sous le nom générique de goba: maitres des manes. 
Dans certains clans leur influence est tellement grande,. qu’ils mettent dans l’ombre et 
dans une situation d’infériorité, les draba mémes. Un peu partout toutefois, ils fraternisent 
dans un but et une ceuvre communs: J’exploitation de la crédulité populaire. 


Il y ena, paraitil, aux degrés inférieurs de cette hiérarchie qui vendent simplement 
des plantes médicinales, des remédes, mais le grand nombre se fait remarquer par des 
pratiques tellement malicieuses et étranges, que le missionnaire attentif et avisé y recon- 
nait l’action plus ou moins voilée de l’esprit diabolique. Le lecteur pourra d’ailleurs juger 
lui-méme, s’il veut nous permettre de lui exposer ici, le rite d’imitiation des candidats aux 
degrés plus élevés de la hiérarchie et les cérémonies de la communication des pouvoirs 
occultes. 

Le vieux goba (sorcier) se choisit des candidats favoris, et cela de longue main. 
Tl leur enseigne petit-a-petit son art et ses secrets. Il leur fait connaitre la vertu théra- 
peutique de certaines plantes, pour passer ensuite aux herbes venimeuses. C’est le premier 
pas: le secret de guérir et de tuer par des poisons. Ces poisons ne sont pas que des 
herbes qui d’ailleurs ne tuent pas toujours, au moins d’une maniére foudroyante, mais 
il y a encore des mélanges et des composés terribles, dont les effets sont calculés et réglés 
par le maitre magicien. 

Si les candidats sont dociles et souples 4 exécuter les ordres de leur chef, hardis 
et audacieux 4 faire les coups de main imposés par lui; si par ailleurs ils ont soin de 
payer ses bonnes graces par des cadeaux de tout genre, s’ils le servent fidélement des 
années durant, le maitre en prendra un ou deux pour Vinitiation supréme. 

Voici maintenant le rituel de cette cérémonie démoniaque, tel que me l’exposa un 
sorcier (todraba): un maitre de esprit de l’envotitement, le 6 février 1924. — Je mrétais 
arrété dans son village et j’y avais parlé avec plusieurs de ces vieux, des traditions 
ancestrales et des croyances les plus anciennes, dont ces notables sont les dépositaires 
jaloux. C’est ainsi que j’appris des notions trés intéressantes au sujet du vrai Dieu chez 
jes Bale des temps les plus reculés. 
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Au moment oii je quittai le village,,un petit chef-sorcier vint me souffler 4 Yoreille: 


«Baba; je viendrai te parler ce soir méme au bourg voisin; je t’en raconterai une autre 
histoire, moi.» 


De fait, dans la soirée, il vint me voir A une lieue de chez lui, me salua d’abord | 


et me voyant occupé s’en alla boire quelques gorgées de biére indigéne chez les sorciers 
de Vendroit, Il revint a la tombée de la nuit me trouver. Je pris prés de moi un homme 
de confiance et mon carnet de notes de voyage en main, je me retirai 4 l’écart avec mes 
deux hommes dans la salle des instructions. 

Voici le récit que me fit alors le sorcier-magicien: Quand le grand maitre (Boba) 
a fait définitivement le choix de celui qui lui succédera aprés sa mort, il lui dit devant 
une quantité de personnes: «c’est toi qui seras mon successeur. Apporte-moi un de ces 
jours un bouc dans ma godza*%, je vais te révéler les secrets des esprits.» 

L’individu interpellé s’empresse d’acquiescer au désir de son seigneur et maitre. — 
La nuit venue, il porte un bouc dans Ja godza, mais la dans le téte-A-téte, seul a seul, prés 
du petit foyer ot flambe une buche de bois, le vieux maitre dira: apporte-moi un de tes pro- 
ches: abu nidza ke mado, cela veut dire: va-t-en tuer un membre de ta famille et apporte ici 
le cadavre. Si tu prends peur et n’apportes pas ici le cadavre, je ne te confie point le 
secret des esprits: nza ni bu ini dza ke mado, go ma pujnido nzi. 

Que si le candidat refuse de s’exécuter et se contente de consentir 4 ce que le 
sorcier lui méme se charge de l’assassinat projeté ce dernier ira la nuit tuer l’individu 
désigné a l’avance. 


Mais si le candidat accepte la condition, ils s’en vont ensemble 4 la faveur des. 


ténébres, pénétrent dans la hutte et tuent la personne sur le lit; ou bien ils assénent un 
coup de hache dans la nuque ou bien plus fréquemment ils enfoncent un long poingon 
de fer soit dans les tempes soit dans les poumons de la victime. 

Il arrive souvent que les proches et les connaissances du défunt en constatant le 
crime, jurent d’en tirer vengence. Ils s’en vont trouver le «maitre-bénisseur» (ledha-ba), 
ou bien le maitre-devin (nrruba), qui leur feront connaitre ’un ou autre nom: pas de 
doute, c’est le nom de I’assassin! 

La vendetta s’organise; l’un ou Vautre jour l’on trouve un homme percé de iléches 
dans son champ, ou bien abattu 4 coups de lance dans sa hutte, ou bien suspendu a la 
branche d’un arbre dans le fourré d’un bois. : 

Entretemps le vieux sorcier et son candidat se sont rencontrés de nouveau dans 
la «hutte des esprits». Le maitre ordonne 4 son apprenti d’aller déterrer le cadavre et de 
l'apporter sur place. Cela fait, le vieux se montre heureux de la hideuse besogne accomplie 
par son «second»: il aura un successeur digne de lui. Devant ce cadavre humain il allume 
un petit feu-et y place un ceuf de poule, pour quelques instants. En le retirant, il le remet 
aux mains du candidat qu’il déclare étre désormais «maitre des ceufs» (obiba), c’est-a-dire 
au’il Jui communique son pouvoir de connaitre par la maniére dont le liquide des ceufs 
projetés sur le sol se répand tout autour, de connaitre dis-je, le secret des maladies ainsi 
que les causes et les auteurs des décés. 

A ce moment j’interromps mon narrateur et lui dis a brile-pourpoint: «ba, tu 
mens, tes paroles sont du mensonge!» ‘ 

«Nullement, baba, répond-il en regardant dans toutes les directions pour voir si 


personne ne nous écoute; Nullement, baba; mes paroles sont vraies; je continue; — ce sont’ 


a présent les «grandes paroles»! Je dis ainsi, je n’ai pas peur. Ecoute: quand le candidat 
a recu le grade de maitre des ceufs, le vieux Jui remet un couteau et lui ordonne de sortir 
du cadavre le foie, le coeur et les poumons et de lui remettre entre les mains le foie (Legu) *4. 


438 Godza: Cest une hutte ordinaire, dont ouverture donne sur une enceinte assez 


grande. Les sorciers de tout acabit s’y réunissent la nuit. Cette hutte est censée étre le. 
séjour des manes. Aucun profane, surtout aucune femme, n’y peut avoir accés. C’est 1a 
qu’ont lieu dans Vobscurité des orgies macabres. 


*4 Chose curieuse: chez nos indigénes Bale le foie est regardé comme le siége et le 


symbole des affections de lame et de 14 comme Ame elle méme. IIs ont toutefois un autre 
mot: lethi, qui signifie le principe de la vie (thi) dans homme (Jé), le souffle vital, me. 
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Il le coupe en morceaux, met la partie déstinée au candidat sur ses lévres, l’humecte 
de sa salive et la fait rétir sur le feu A c6té de la sienne. 

«Ba, mais tu mens, tu mens!» 

«Laisse-moi achever, Baba; je sais ce que je dis. — Avant de manger le vieux se 
fait donner une courge (une tasse indigéne) remplie de biére. Il prend le liquide en bouche 
et le crache dans toutes les directions de la hutte. Ce rite signifie ’honneur et l’hommage 
rendus aux esprits des anciens maitres sorciers, ancétres censés présents par leurs fan- 
tomes. Puis on mange, on mange beaucoup. Le festin s’achéve; 4 ce moment le vieux 
Ba s’adresse au candidat: «c’est maintenant que je te communique et te donne mon pou- 
voir sur les esprits. Si je meurs, ce sera toi qui continueras mon ceuvre dans ce pays; je 
resterai prés de toi ici dans notre hutte. Tu m’honoreras et continueras 4 m’offrir les 
prémices de la biére et de la nourriture.» 

Il lui remet ensuite un talisman et des amulettes, soit les signes extérieurs de sa 
puissance mystérieuse et lui dit: je te donne ce talisman, ce Djai (amulette en forme de 
sifflet ou petite fliite). Si quelqu’un manque de respect 4 ton égard, si quelqu’un ose boire 
la biere avant toi, tu auras le pouvoir de le maudire et la maladie ou la mort le saisiront. 
Et les deux se -mettent 4 ingurgiter force «courges» de biére énivrante. Le rite d’initiation 
s’achéve dans l’orgie. 

Ainsi me parla le sorcier et cela avec un accent de sincérité extraordinaire et d’un 
ton on ne peut plus énergique. La biére de son frére en franc-maconnerie indigéne, le 
sorcier du village voisin lui avait délié la langue. — Quand il se fut retiré, je m’empressai 
de mettre en ordre les notes que j’avais pu prendre au cours de la conversation et d’écrire 
le récit que l’on vient de lire. Depuis ce temps, j’ai rencontré ‘plusieurs fois le méme per- 
sonnage et toujours il m’affirma: «je n’en ai pas menti!» 

D’autres maitres de différents grades m’ont fait 4 peu prés le méme rapport. Un 
vieux chef me dit encore derniéremerit: «Baba, n’en doutez pas!» D’ailleurs la voix popu- 
laire le proclame: la célébration des mystéres de la hutte des esprits, telle que linitiation 
rituelle, exige des victimes humaines. Faut-il en ¢tre surpris? La magie noire ne voit-elle 
pas de rapine, de débauche et de sang? Depuis que les missionnaires sont arrivés dans le 
pays et grace a Vintervention des pouvoirs publiques, les meurtres, les suicides, les rixes 
et les guerres ainsi que scenes sauvages de la vendetta payenne vont en diminuant. Ici 
comme partout ailleurs l’Eglise catholique représentée par ses missionnaires restera fidéle 
A sa grande mission de pacificatrice des peuples et si l’on n’entrave pas son action, elle 
remplira son réle vraiment civilisateur, pour le bien temporel et éternel des ames. 

Mission de Fataki (Kilo), le 12 aoiit 1925. 

G. VANDEN BOSCH, des Péres Blancs. 
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Europa und Allgemeines. 


H. OpermMaArer und H. Brevri beschreiben 
eine neue Serie von Bildern, die aus 
dem Ende der Eiszeit stammen und von da- 
maligen Jagern an geschiitzten Orten der 
felsigen Umgebung von Tormon (Prov. Te- 
ruel) gezeichnet und gemalt wurden. Die 
besten davon stehen ihrem kiinstlerischen 
Werte mach an der Spitze aller ihrer Ver- 
wandten der ostspanischen Gruppe. Die FiiBe 
der Tiere sind ausnahmsweise sorgfaltig ge- 
zeichnet und ihre Képfe sind im Durchschnitt 
etwas gréBer als an anderen Orten, besonders 
als bei den Felszeichnungen in Afrika. (Bol. 
de la Real Acad. de la Historia, 90 [1927], 
511—531.) 


Erst 60 Jahre nach dem Erscheinen seines 
,Mutterrechtes“ fing J. J. BACHOFEN an, bei 
einer gewissen Anzahl von Philologen starke 
Beachtung zu finden, Dieser Mangel an In- 
teresse lag, wie E. Freer ausfiihrt, zum 
groBen Teil an der Abgeschlossenheit der alt- 
philologischen Wissenschaft, die allerdings 
neben manchen Nachteilen auch nicht geringe 
Vorteile brachte. E. Frurir will einige 
Zaune der Philologie niederreiBen, er ist aber 
dabei noch nicht auf die vier Grundtypen von 
Kulturstr6mungen aufmerksam geworden. 
Er richtet vielmehr seine Aufmerksamkeit 
vorwiegend auf die in Europa von alters her 
ineinander geflossenen Kulturen, in denen 
nur Triimmer des Mutterrechtes neben 
solchen von anderen fundamentalen Kulturen 
herumschwimmen. Die Fehler BACHOFEN’s 
iibersieht Frurte auf seinem Streifzuge 
nicht: ,,Bei strenger philologischer Sichtung 
wird vieles von dem zu streichen sein, was 
BACHOFEN in das Gebiet des Mutterrechtés 
eingeteilt hat. Sein groBes Verdienst aber 
bleibt bestehen: er hat der Wissenschaft die 
Augen gedffinet fiir diese Probleme.“ Die 
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Europe et Généralités. 


MM. H. OsEerMaier et H. Breum dé 
crivent une nouvelle série de re- 


présentations datant de la fin de 


l'époque glaciale et dessinées et peintes par 
des chasseurs de ce temps en des endroits. 
abrités des environs de Tromon (province 
de Teruel) couverts de rochers. Par rapport 
a leur valeur artistique, les meilleures de 
ces représentations se trouvent 4 la tete de 
toutes celles de la méme famille du groupe 
de VEst de l’Espagne. Les pattes des ani- 
maux sont dessinées avec un soin tout par- 
ticulier, et leurs tétes sont en moyenne um 
peu plus grandes qu’ailleurs, plus grandes 
surtout que dans les dessins sur roc en 
Afrique. (Bol. de le Real Acad. de la Hi- 
storia, 90 [1927], 511—531.) 

Soixante ans seulement aprés la publi- 
cation de son ouvrage sur le «matriar- 
cat», J. J. BACHOFEN commenga 4 étre pris. 
sérieusement en considération chez un cer-. 


tain nombre de philologues. Ce manque d’in-- 
térét s’explique, comme le démontre M. E.. — 
Fenrir, en grande partie par lisolement de- 


la philologie classique, isolement qui, pour 
avoir en certaines suites facheuses, n’a pas 
été sans avantages trés appréciables. M. E. 
Fesrie veut abattre quelques  clétures 
élevées par la philologie, mais ses études ne 
Yont pas encore rendu attentif aux quatre 


types fondamentaux de courants culturels.. 


Son attention au contraire se concentre sur-- 
tout sur les civilisations européennes qui se 


confondent depuis les temps anciens, et dans. 
lesquelles on ne voit que des débris du ma-. 


. 


triarcat flottant A c6té de débris d’autres 


civilisations fondamentales. Dans sa course: 
critique, l’auteur ne ferme pas les yeux sur 
les défauts de BAacHoren. «Un examen philo-- 


logique sérieux, dit-il, devra écarter bien des 
choses que BACHOFEN a rangées du coté du 
matriarcat. Néanmoins il lui reste un grand 
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vOlkerkundliche Sichtung durch W. 
Scumipt, W. Korprrs etc.t hatte auch be- 
deutende Fehler BACHOFEN’s auszumerzen. 
(Vortrag im Hist.-phil. Verein, Heidelberg, 
November 19206.) 


Uno HoutmsBere schreibt iiber die J a gd- 
riten der n6rdlichen V6lker 
Asiens und Europas. (Journal de la 
Société Finno-Ougrienne, XLI [1926], 1—53.) 
Er behandelt ,,Das Weib und das Wild“, ,,Die 
Jager und das Waldgetier“, ,,Die Autfbe- 
wahrung der Knochen der Waldtiere“. Eine 
wertvolle Zusammenstellung eines reichen, 
vielfach wenig bekannten und schwer zu- 
ganglichen Materiales, das fiir die ver- 
gleichende Mythen- und Religionsgeschichte 
in demselben Ma8e an Bedeutung gewinnt, 
als die kulturgeschichtliche Eigenstellung 
einerseits des arktischen Jager-, anderseits 
des nomadistischen Viehziichterkreises des 
nérdlichen Innerasiens immer klarer hervor- 
tritt. (Als auf einen ersten iiber HoLrmMBERG 
hinausgehenden Versuch, die Fiille der in Rede 
stehenden Riten kulturhistorisch zu 
gliedern, ist nun zu verweisen auf A. Gass: 
Kopf-, Schadel- und Langknochenopfer bei 
den Rentiernomaden, in P. W. Scumipr- 
Festschrift, 1928, 231—268.) 


In den Memorie della Pontificia Accade- 
mia delle Scienze Nuovi Lincei (X [1927], 
249—269) bringt P. W. Scumipt mittels an- 
schaulicher Vergleiche und Beispiele aus der 
Missionsgeschichte den. Hin- und Nachweis 
dafiir, von welcher Wichtigkeit die 
ethnologischen Kenntnisse fiir 
den Missionar sind, wie dieser vor 
allem mit den religiés-kulturhistorischen Tat- 
sachen und Geschehnisse2n seines Arbeitsfeldes 
zu rechnen hat, wie er sich dieses Wissen 
nicht erst auf dem Missionsposten aneignen 
darf, sondern gerade durch griindliche Vor- 
studien und wahrheitsgetreue Erfassung der 
kultischen und sittlichen Brauche des zu mis- 


' ,Vélker und Kulturen*, Regensburg 1925, 
J. HABBEL. 
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mérite: celui d’avoir ouvert les yeux de la 
science sur ces problémes.» Le criblage 
ethnologique par les W. Scumipt, W. 
Kopprers etc a eu également 4 éliminer de 
graves fautes de Bacuoren. (Conférence 
donnée au cercle Hist.-phil. Verein, Heidel~ 
berg, novembre 1926.) 

M. Uno Hotmpere nous renseigne sur 
les rites de chasse des peuplades 
du Nord delAsie et de VEurope. 
(Journal de la Société Finno-Ougrienne, XLI 
[1926], 1—53.) Voici les sujets qu’il traite: 
«La femme et le gibier», «Les chasseurs et 
la faune des bois», «La conservation des 
ossements’ des animaux des foréts». C’est 
une collection précieuse d’éléments nom- 
breux, en grande partie peu connus et 
difficilement accessibles. Et ces éléments 
gagnent en importance pour Vhistoire com- 
parée des mythes et des religions au fur et 
a mesure que la place historico-culturelle 
toute particuliére qu’occupent le cycle cul- 
turel arctique des chasseurs d’une part, le 
cycle culture! des  éleveurs nomades de 
bestiaux au Centre Nord de l’Asie de l’autre 
se dessine plus nettement. (Comme premier 


_ essai dépassant celui de M. Hormperca en 


cherchant 4 grouper les nombreux rites en 
question au point de vue historico- 
culturel, il nous faut signaler Pétude de 
M. A. Gans: «Kopf-, Schadel- und Lang- 
knochenopfer bei den Rentiernomaden» [Sa- 
crifices des os de la téte et du crane et des 
ossements oblongs chez les nomades se ser- 
vant du renne], dans «P. W. Scumipr- 
Festschrift», 1928, 231—268.) 

Dans les Memoire della Pontificia Acca- 
demia delle Scienze Nuovi Lincei (X [1927], 
249—269) le P. W. ScumipT se sert de pa- 
ralléles et d’exemples intuitifs tirés de V’hi- 
stoire des missions pour signaler et prouver 
Yimportance des connaissances 
ethnologiques pour le mission- 
naire. Il démontre que le missionnaire doit 
avant tout tenir compte des données et des: 
observations religieuses et historico-culturel- 
les de son champ d’action, qu’il ne doit pas 
se contenter d’acquérir ces connaissances sur 
place, mais qu’il peut au contraire, par de 
fortes études préliminaires et par Vintelli- 
gence exacte des coutumes religieuses et 


' Volker und Kulturen*, Regensburg 1925, 
J. HABBEL. ; 
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sionierenden Volkes manche Ankniipfungs- 
mdglichkeiten und Vergleichspunkte mit den 
christlichen Wahrheiten und Sitten auffinden, 
dartun und bei 4uBerer scheinbar nur un- 
wesentlicher Umianderung den christlichen 
Glaubensinhalt in einer dem Volke langst- 
vertrauten und durchaus genehmen Form 
bieten kann, um sich so viele nutzlose, ja 
bisweilen sehr gefahrliche und Verderben 
bringende Versuche zu sparen, sich selbst und 
das Volk vor entmutigenden Enttauschungen 
und Miferfolgen zu bewahren, um freud- 
und friedbringende Friichte zu erzielen und 
so die Ehre und wahre Erkenntnis unter 
der Menschheit zu mehren, 


Dr, HeErMANN Trimporn-Bonn gehért zu 
den besten Fiihrern der neueren Rechtsgelehr- 
ten, welche die Methode der historischen 
Volkerkunde auf die ethnologische Rechts- 
forschung mit Geschick und Erfolg anwenden. 
In mehreren grundsatzlichen Artikeln und 
positiven Einzelstudien hat er die Allein- 
berechtigung dieser Methode fiir sein Gebiet 
machgewiesen. Hervorragende Bedeutung hat 
vor allem seine neueste Schrift Die Me- 
thode der ethnologischenRechts- 
forschung. Nach einem kurzen geschicht- 
Jichen Oberblick wird nach den Prinzipien 
der Kulturkreislehre die Methode der ethno- 
logischen Rechtsforschung (Kritik und Kom- 
bination der Quellen) dargelegt. Der klare, 
glatte Stil der Studie wird es auch den Aus- 
Jandern leicht machen, sich in diese Ge- 
dankenginge zu vertiefen. Die zusammenge- 
schachtelten Bandwurmsdtze GKABNER’s 
schrecken leider erfahrungsgem&B viele Aus- 
lander (und manchmal nicht nur diese!) von 
dem eingehenden Studium seiner ,,Methode“ 
ab. (Zeitschr. f. vgl. Rechtswissenschaft, 
XLIII [1927], 416—464.) 


Eine ,,Bibliographie des Selbstmordes mit 
‘textlichen Einfiihrungen zu jedem Kapitel“ 
‘gab Dr. Hans Rost heraus (XVI + 392 SS. 
in GroBoktav. Mit 34 Abb. Augsburg 1927. 
Verlag Haas und GrapuHerr. Ganzleinen- 
band Mk. 40.—). Darin interessiert den 


Ethmologen besonders das Kapitel Der 


Selbstmord bei den NaturvélL 
kern (a. a. O., S. 204300). Der Selbst- 


morales du peuple en question, découvrir et 
expliquer certains traits d’union et points 
de comparaison avec des vérités et les 
mceurs du christianisme. Et alors, en ayant 
recours a des transformations peu impor- 
tantes 4 premiére vue et plutét extérieures, 
il arrivera a présenter aux indigénes la d 
trine chrétienne sous une forme qui leur est 
familitre depuis longtemps et leur parait 
trés acceptable. De cette maniére, il pourra 
s’épargner bien des essais inutiles et par- 
fois trés dangereux et funestes, il se préser- 
vera soi-méme et la population de déboires 
et d’échecs décourageants, pour obtenir une 
récolte joyeuse et pacifique et pour accroitre 
de Ja sorte Vhonneur et la vraie science 
parmi les hommes. 
Mr. le Dr. Hermann Trimporn figure 
parmi les meilleurs chefs des juristes mo- 
dernes qui cherchent adroitement et avec 
succés 4 appliquer la méthode de 1’éthnologie 
historique aux recherches ethnologiques en 
matiére de droit. Dans plusieurs articles sur 
les principes et dans des études positives © 
de détail il a prouvé que cette méthode est 
la seule qui soit fondée dans ce domaine. 
C’est surtout son dernier travail: Die 
Methode der ethnologischen | 
Rechtsforschung (De la méthode a 
employer dans les recherches ethnologiques 4 
en matiére de droit) qui est d’une grande 
importance. Aprés un bref apercu historique 
on y trouve exposée la méthode des recher- 
ches ethnologiques en matiére de droit d’a- 
prés les principes de la théorie des cycles — 
culturels. Le style clair et lisible de cette — 
étude en facilitera l’étude approfondie méme 
aux étrangers. C’est que l’expérience démon- 
tre malheureusement que les phrases emboi- 
tées A n’en plus finir de M. GrABNER rebt- 
tent de nombreux éirangers (et parfois — 
méme d’autres que des étrangers) et les em- 
péchent d’étudier sa «méthode» de pres. : 
(Zeitschr. f. vgl. Rechtswissenschaft, XLIII 
[1927], 416—464.) or ae 
; 

4 
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M. le Dr. Hans Rost vient de publier 


une «Bibliographie des Selbstmordes mit 


textlichen Einfiihrungen zu jedem Kapitel» 
(Bibliographie du suicide enrichie d’une in- — 
troduction 4 chaque chapitre) (XVI + 392 
pp. en grand in-octavo, avec 34 illustrations, — 
Augsbourg -1927. Maison d’édition HAAs et 
GRABBERR, reliure pleine-toile Mk. 40.—). 
Dans ce volume, c’est surtout le chapitre sur 


Bore. * 
os 


yy 
a 


Miscellanea. 


mord ist bei den Naturvélkern bekannt und 
gar nicht so selten. Als Motive werden an: 
gegeben: sexuelle Beweggriinde, Freiheits- 
beraubung und schlechte Behandlung, wirt- 

_ schaftiiche Verhaltnisse und Rache als Selbst- 
mordmotiv. Auch Massenselbstmorde kommen 
vor. Die Urteile der Naturvélker iiber den 
Selbstmord sind verschieden, teils Ablehnung, 
teils Verherrlichung. Die Mittel zum Selbst- 
mord sind dieselben wie bei den Kultur- 
 vélkern, nur meist in ihrer Anwendung graB- 
licher. Die Bibliographie dieses Kapitels um- 
faBt 21 Nummern von Spezialarbeiten iiber 
diese Frage. Auch das nichste Kapitel iiber 
das. Harakiri bei den Japanern ist fiir den 
Volkerkundler lesenswert. 


Es war in der Tat fiir die Erforschung 
“der ethnologischen Wirtschaft und Soziologie 
eine bedeutungsvolle Entdeckung, als 1924 
LeFesvre DE Noertes den Kausalzusammen- 
hang zwischen dem antiken Zugtiergeschirr 
und der Sklaverei der alten Hochkulturvolker 
entdeckte. Sein Buch wurde seinerzeit im 
»,Anthropos“ besprochen (XXII [1927], 665— 
666). In dem vorliegenden Aufsatz, einer 
Konferenz in Paris vom 22. Dezember 1926, 
greift der Verfasser neuerdings das Kern- 
problem La conquéte de la force 
motrice animale et la question 
de Pesclavage auf, untersucht und ver- 
vollstandigt das friiher Gesagte. Es sei auf 
diesen Artikel als Erganzung zu dem ge 
nannten Buche empfehlend hingewiesen. 
(Association Francaise pour lavancement 
‘des sciences, 1927, 1—10.) 


»Da wir selber das Sterben grofer poli- 
tischer Gebilde erleben“, ist ein Riickblick 
auf die Ursachen antiker Umformungen 
heute fiir alle jene notwendig, die an dem 
Neuaufbau staatlicher Formen mitarbeiten. 
»Wie der Arzt am Seziertisch oft mehr 
lernt, als an dem lebenden Menschen, so 
vermag der Historiker des Altertums manch- 
mal mehr zu sehen und zu sagen, als der 
Erforscher spaterer Epochen, weil er sozu- 
sagen im Besitze Hunderter von Voélker- und 
Staatenleichen sich befindet... Eine Wissen- 
‘schaft die am toten Organismus arbeitet ver- 

Anthropos XXIII. 1928. 
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le suicide chez les peuples pri- 
mitifs (I. ¢, p. 294—300) ‘qui intéressera 
Yethnologue. Le suicide se pratique chez les 
primitifs et méme pas trés rarement. On 
indique comme motifs: des raisons sexuelles, 
des préjudices portés a la liberté, la bruta- 
lité, les mauvaises conditions économiques et 
la vengeance. On rencontre également ie 
suicide de tout un groupe. Les opinions des 
peuples primitifs au sujet du suicide sont 
diverses: les uns le condamnent, les autres 
le glorifient. Les moyens employés pour se 
donner la mort sont les mémes que chez les 
peuples civilisés, mais leur emploi est gé- 
néralement plus affreux. La bibliographie de 
ce chapitre contient vingt-et-un numéros 
d'études spéciales sur ce point. De méme le 
chapitre suivant sur le harakiri chez les Ja- 
ponais vaut la peine d’étre lu méme par 
Vethnologue. 

C’était une découverte vraiment impor- 
tante pour les recherches sur le terrain de 
Péconomie ethnologique et de la sociologie 
que celle qu’a faite en 1924 M. Lreresvre 
pes Nortrrres en trouvant les rapports de 
cause a effet entre le harnachement des bé- 
tes de somme dans l’antiquité et lesclavage 
chez les peuples antiques 4 culture élevée. 
On a pu trouver un compte-rendu de son 
ouvrage dans I’«Anthropos» (XXII [1927], 
665—666). Dans Il’article qui nous occupe, 
conférence faite 4 Paris le 22 décembre 
1926, auteur reprend le probleme central: 
La conquéte de la force motrice 
animale et la question de Vescla- 
vage, pour examiner et compléter ce qu'il 
en a dit autrefois. Nous voudrions signaler 
et recommander ce travail comme comple- 
ment du livre en question. (Association 
Francaise pour l’avancement des sciences, 
1927, 1—10.) 

«Comme nous assistons nous-mémes a la 
dissolution de grandes formations politi- 
ques», un coup d’ceil retrospectif sur les cau- 
ses des transformations dans l’antiquité est 
nécessaire de nos jours a tous ceux qui tra- 
vaillent A la reconstruction des formes poli- 
tiques des Etats. «De méme que le chi- 
rurgien apprend bien des fois beaucoup plus 
par la dissection du cadavre que par l'étude 
de homme vivant, de méme Vhistorien de 
Vantiquité est souvent capable de voir et 
daffirmer plus de choses que lexplorateur 
des époques postérieures; parce qu’il se trouve 
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mag aber auch Leben zu erwecken.“ (E. Kor- 
NEMANN, Vom antiken Staat, Rek- 
toratsrede, Breslau, F. Hirt, 1927.) 


Asien. 


Im ,,Anthropologischen Anzeiger“ (IV 
[1927], 275—293) behandelt E. von Ercx- 
stept Die Negritos und das Ne 
gritoproblem. Es lag in der Absicht 
des Verfassers, in fast skizzenhaft gedrangter 
Form an Hand der bibliographischen Daten 
eine Ubersicht iiber diesen Fragenkomplex 
zu bieten. Zur allgemeinen Orientierung 
und zum weiteren Studium ist die Arbeit 
vorziiglich. Des Verfassers positiven Bei- 
trag zum Problem enthalt das SchluBkapitel. 
Danach kénnen die Menschenrassen nach 
folgendem Schema eingeteilt werden: Haupt- 
rassen: ,,weiBe, ,,schwarze“ und_,,gelbe“ 
Rasse. Nebenrassen: Polyneside, Melaneside, 
Amerikanide. Sonderformen: Weddoide, Pyg- 
mden, Arktiker. Zwischenformen: Austra- 
lier, Buschmanner, Aino. Die Sonderform der 
Pygmaen kénnte in folgende Unterrassen 
aufgeteilt werden: 1. afrikanische Pygmien, 
2. melanesisch-papuanische’ Inland- und 
Bergtypen, 3. Negritos im weiteren Sinne. 
Bei der Unterrasse der Negritos hatten wir 
folgende Lokalformen: 1. Andamaner, 
2. Semang, 3. Aéta oder Negritos im engeren 
Sinne. Dankenswert ist die ausfiihrliche Lite- 
raturtibersicht zum Pygmienproblem. 


Afrika. 


HornELL vergleicht eingehend die Bau- 
art der groBen Boote auf dem Victo- 
ria-Nyanza-See (Ostafrika)’ mit der’ 
Bootsbautechnik in Madura (Niederlindisch- 
Ostindien) und findet dabei iiberraschende 
Ubereinstimmungen in vielen Punkten. Darum 
glaubt er, den Ursprung dieser genannten 
ostafrikanischen Boote in der indonesischen 
Kultur suchen zu miissen. Er meint, daB indo- 
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pour ainsi dire en possession de centaines 
de cadavres de peuples et d’Etats... Mais 
une science qui s’occupe d’un -organisme 
privé de vie arrive également 4 susciter la 
vie...» (E. KorneMANN, Vom  antiken 
Staat [de TPEtat antique] discours 
d’entrée en fonctions comme recteur, Bres- 
lau, F. Hirt, 1927.) , 


Asie. 


Dans T’«Anthropologischer Anzeiger» 
(IV [1927], 275—293), M. E. von Ercr~ 
sTEDT s’occupe Des négritos et du 
probléme des négritos, Le dessein 
de Vauteur était de se servir des données 
bibliographiques pour fournir un apergu — 
de l’ensemble de ces questions sous une 
forme tellement concise qu’on dirait une es- 
quisse. Pour l’orientation générale ainsi que | 
pour une étude plus approfondie ce travail 
est excellent. Le chapitre final renferme la — 
contribution que V’auteur apporte 4 la so-" 
lution du probléme. D’aprés lui, les races — 
humaines pourraient étre divisées de la ma- 
niére suivante. Races principales: la race — 
blanche, la race négre et la race jaune. 
Races secondaires: la race polynéside, la 
race melanéside, la race américanide. Formes 
spéciales: la race weddoide, la race pygmé- 
enne, la race arctique. Formes intermédiai- 
res: les Australiens, les Boschimans, les Ai- 
nos. La forme spéciale des Pygmées pour- 
rait étre décomposée en sous-rasses telles 
que: 1° Pygmées africains, 2° types méla- 
nesiens-papuas de pays intérieurs et. mon- 
tagneux, 3° négritos au sens large du mot. 
Pour la sous-rasse des négritos nous aurions 
les formes locales suivantes: 1° Andamans, 
2° Semangs, 3° Aétas ou négritos dans un 
sens plus restreint. L’apercu bibliographi- 
que trés dévoloppé concernant le probléme 
des Pygmées contient des indications utiles. 


Afrique. 


M. Hornetw fait. une comparaison mi-— 
nutieuse entre la construction des chalou- 
pes du Victoria-Nyanza (Est 
Africain) et celle des chaloupes de Vile de 
Madura (Indes orientales hollandaises). Il 
y découvre des analogies étonnantes sous 
bien des rapports. C’est ce qui lui fait 
chercher Jl’origine des chaloupes de VEst 
africain dans la culture indonésienne. Il 
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nesische Kulturtrager (von Java)  gleich- 
zeitig in Madagaskar und Ostafrika Ein- 
fluB und Bedeutung bekamen. Nach den bei- 
-gegebenen Originalphotographien erscheint 
die Vermutung des Verfassers als die wahr- 
scheinlichste. AbschlieBend weist HornreLy 
die behauptete Verwandtschaft zwischen den 
ostafrikanischen Booten und einem alten 
skandinavischen Typ als unwahr zurtick, da 
E. Smirn, der diese Ansicht vertrat, ein 
Bild bei StTaNntey falsch interpretierte. 
(Man, XXVIII [1928], 1.) 


LrnpBLom schenkte uns wieder eine neue 
Publikatfon seiner bekannten Spezialstudien, 
diesmal tiber Schlagringein Afrika. 
Form und Methode dieser Untersuchung 
gleichen seinen fritheren Arbeiten. Die Ver- 
breitungskarte zeigt, daB weder Baniu noch 
Hamiten Schlagringe haben. Sie sind eine 
charakteristische Waffe der Niloten, vielleicht 
als ein Rest einer alten Sudankultur. (Riks- 
museets Etnografiska Avdelning. Smiarre 
Meddelanden, Nr. 4, Stockholm 1927, 32 SS.) 


Von H. Junker in Wien liegt ein vor- 
laufiger Bericht iiber seine Grabungen 
bei den Pyramiden von Gizeh vor. 
Das untersuchte Grabfeld stammt aus der 
Zeit des Interregnums von der vierten zur 
fiinften Dynastie und enthilt neben vielen 
unauffalligen, aber doch fiir die Kulturge- 
schichte wichtigen Grabern nur wenige reich 


ausgestattete. Unter letzteren ist aus zwei 


Griinden das Grab eines Hofbeamten sehr 
beachtenswert. Es zeigt sich namlich darin 
eine echte gew6lbte Kuppel, die weitaus dlteste 
unter den bisher bekannten. Auch die Kunst- 
werke erreichen hier eine hdhere Stufe, als 
in den meisten gleichzeitigen Grabern. Die 
Erhaltung einzelner Teile der Bauten ist 
staunenswert, es konnten deshalb in vielen 
Beziehungen neue Aufschliisse gewonnen 
werden. Unter anderem sind die fast immer 
auf der Ostseite (bei den Pelasgern die 
Totenseite) des Monumentkernes angebrach- 
jen Scheintiiren mit Opferstatten interessant, 
nicht zuletzt deshalb, weil sie sich in so 
weiter Verbreitung finden. Im nahen Orient, 
in Mesopotamien, China, Indien und bis 
nach Amerika kommt ja den Tiiren erhdhte 
rituelle Bedeutung zu, sowohl fiir die Le- 
benden wie fiir die Toten, ja selbst fiir die 


pense que des colonisateurs indonésiens (de 
Java) ont gagné de Vinfluence simultané- 
ment dans Vile de Madagascar et dans l’Est 
de l’Afrique. D’aprés les photographies ori- 
ginales jointes 4 Varticle, la supposition de 
Pauteur parait €étre la plus vraisemblable. 
En terminant, M. Hornet rejette comme 
fausse la prétendue parenté entre les cha- 
loupes de Est africain et un vieux type de 
chaloupes en Scandinavie, attendu que M. 
E. SmitH, partisan de cette idée, a mal in- 
terprété une reproduction chez STaANLey. 
(Man, XXVIII [1928], “1.) 

M. Liypsitom nous a de nouveau offert 
une autre étude tirée du domaine de sa spé- 
cialité, cette fois-ci-sur les coups-de- 
poing en Afrique. La forme et la 
méthode de cette étude ressemblent a ses 
travaux antérieurs. La carte de diffusion 
nous apprend que ni Bantous ni Hamites ne 
connaissent le coup-de-poing. Celui-ci forme 
une arme caractéristique des riverains du 
Nil, peut-étre un reste d’une ancienne cul- 
ture soudanaise. (Riksmuseets Etnografiska 
Avdelning. Smarre Meddelanden, No. 4, 
Stockholm 1927, 32 pp.) 

M. H. JunKer de Vienne nous a fourni 
un rapport provisoire au sujet de ses fou- 
illes auprés des pyramides de 
Gizeh. Le terrain dont il est question date 
du temps de l’interrégne entre la quatriéme 
et Ja cinquiéme dynastie et ne contient que 
quelques tombeaux richement décorés 4 céié 
de nombreux autres assez ordinaires, mais 
importants pour Vhistoire de la civilisation. 
Parmi les premiers, le tombeau d’un fonc- 
tionnaire de la cour est tres remarquable 
pour deux raisons. On y trouve d’abord une 
vraie coupole voiitée, de beaucoup la plus 
ancienne de celles qui sont connues jusquwici. 
En outre, les ceuvres d’art y sont plus par- 
faites que dans la plupart des tombes con- 
temporaines. Comme différentes parties de 
ces monuments sont admirablement bien con- 
servées, on a pu y trouver de nouveaux ren- 
seignements sur bien des choses. Ce qui doit 
attirer attention des savants, ce sont entre 
autres détails les portes fictives munies 
dautels et se trouvant presque toujours du 
cété de VEst (coté des défunts chez les Pé- 
lasges); ces portes sont intéressantes pour 
plusieurs raisons et aussi parce qu’elles sont 
répandues au loin. On sait que dans le 
Proche-Orient, en Mésopotamie, en Chine, 
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Géotter. Wurde doch in Agypten schon dem 
Tore des Konigspalastes Verehrung gezollt. 
— Auf das zeitliche Verhaltnis der Hocker- 
graber zu den iibrigen wird neues Licht ge- 
worfen, ebenso auf die den Toten gewid- 
meten Gaben. Diese waren nach der vierten 
Dynastie nach Wert und Zahl auriickge 
gangen. (Anz. d. Ak. d. Wiss. in Wien, phil.- 
hist. Klasse XIII [1927], 94—160.) 


Einen wertvollen Beitrag zur geistigen 
Kultur der Afrikaner gibt W. WaAncER in 
dem erstmalig erschienénen  ,,Innsbrucker 
Jahrbuch“? unter dem Titel ,,Totenkult bei 
den zulu-sprechenden Vélkern“ (S. 10—21). 
Zunachst unterscheidet der Verfasser zwi- 
schen den verschiedenen Namen, die der 
Eingeborne seinen Toten gibt. Die sprach- 
liche Erklarung von etwa neun Namen wird 
noch lebendiger dargestellt durch gebrauch- 
liche Redensarten der Zulu beim Tode. 
Nach dem Verscheiden halt sich der 
tunzi Menschenschatten zundichst im 
Freien auf. Durch Ngokubuyiswa = Zu- 
riickgebracht werden, kommt der Geist in die 
Stcllung des idhloz:. Amadhlozi sind die zu- 
riickgebrachten Schatten verstorbener Bluts- 
verwandten. Der Aufenthalt im  Freien 
dauert bis zur Manifestation der Geister 
durch Traum, durch Erscheinen in Schlan- 
gen, durch Ungliick. Der Geist der Ver- 
storbenen lebt nicht staéndig in den Schlan- 
gen. Die Schlangen zu Geisteroffenbarungen 
von K6énigen und Hauptlingen sind verschie- 
den von denen der gewéhnlichen Leute. Nach 
einer der drei Manifestationen erfolgt das 
feierliche buyisa = Opfer. Priester ist. nur 
der Kraalherr. Der Viehkraal ist, Opferplatz. 
Weiber haben keinen Zutritt. Das Opferrind 
wird gespeert, wahrend gewohnlich die 
Kehle durchschnitten wird. Der Kraalherr 
spricht ein feierliches Gebet. Mit dieser An- 
rufung- wird nach dem Glauben der Einge- 
bornen der bisher umherschweifende isitunzi 
als idhlozi in seinen Kraal zuriickgebracht, 
um die Seinen zu schiitzen. Das Opfer bleibt 
tagstiber auf dem Altar. Andern Tags ist 


isi- 


* Innsbrucker Jahrbuch fiir Vélkerkunde und 
Sprachwissenschaft, Innsbruck 1926. 
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aux Indes et jusqu’en Amérique, les ports 
ont une signification rituelle plus prononcée, 
tant pour les vivants que pour les défunts 
et méme pour les dieux. C’est ainsi qu’en 
Egypte on vénérait méme la porte du fa- 
lais royal. Les rapports chronologiques entre 
les tombeaux des populations a vie séden- 
taire et ceux des autres apparaissent sous un 
jour nouveau, de méme que les dons offerts 
aux défunts. Ces dons avaient diminué en 
valeur et en nombre 4 partir de Ja qua- 
trieme dynastie. (Anz. d. Ak. d. Wiss. in 
Wien, phil-hist. Klasse XIII [1927], 
94—160.) 

C’est un précieux enrichissement de nos 
connaissances sur la culture intellectuelle des 
Africains que fournit M. W. WANGrER dans 
un article intitulé «Totenkult bei den 
zulu-sprechenden Vo6lkerm <«<_e 
culte des morts chez les peuples de langue 
zouloue» (p. 10—21) et publié dans la revue 
«Innsbrucker Jahrbuchy? qui a paru en 
Vannée 1926 pour la premiére fois. D’abord 
Yauteur fait une distinction entre les diffé- 
rents noms que l’indigéne donne a ses morts. 
L’explication étymologique d’environ neuf 
dénominations est rendue plus attrayante par 
des fagons de parler usuelles chez les Zou- 
lous A Voccasion d’un décés. Aprés la mort, 
Pisi-tunzi Yombre du défunt séjourne 
d’abord en plein air. Par Ngokubuyiswa, 
cest-a-dire «laction d’étre ramené», l’esprit 
devient un idhlozi. Par amadhlozi on dé- 
signe les ombres ramenées de parents dé- 
funts. Le séjour en plein air dure jusqu’a ce 
que les esprits se manifestent par des songes, 
des apparitions de serpents ou des malheurs. 
L’esprit des défunts ne vit pas continuelle- — 
ment dans les serpents. Les serpents destinés : 

J 


aux manifestations des esprits des rois et 

des chefs sont autres que ceux dont se ser- — 
vent les esprits des gens ordinaires. Apres — 
Yune des trois manifestations on célébre 
solennellement le sacrifice buyisa. Seul le 
chef du kraal est sacrificateur. Le kraal du 
bétail sert de lieu du sacrifice. Les femmes 
n’y ont pas d’accés. Le boeuf désigné comme 
victime est percé de javelots au lieu d’avoir 
la gorge coupée, comme on le fait ordinaire- 
ment. Le chef du kraal prononce une priére 
solennelle, par laquelle, d’aprés les croyan-— 


2 Innsbrucker Jahrbuch fiir Volkerkunde und 
Sprachwissenschaft, Innsbruck 1926. ? 
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das Opfermahl, das die Geister geben. Alles 
muB verzehrt werden. Das Blut spielt keine 
Rolle, sondern nur die Galle und Gallblase. 
Zum SchluB untersucht der Verfasser die 
Ausdriicke fiir ,,opfern“. Darunter ein in- 
teressanter Ausdruck flabela. Hlabela heibt 
schlachten fiir einen Zweck; hlabela amad- 
hlozi.also fiir die Dhlozi schlachten; ganz 
natiirlich, denn sie k6nnen nicht fiir sich 
schlachten. Deshalb belegt der Eingeborne 
seine sonst so geachteten Dhlozi mit dem 
Titel izituta — dummer Mensch, der sich 
nicht zu helfen weif. 


. 


In kurzer Zusammenfassung gibt H. 
OsERMAIER einen Uberblick iiber das P a- 
laotithikum in Kleinafrika. (Ei 
Paleolitico del Africa Menor, Extracto del 
Homenaje a Bunitia vy SAN Marrry, publi- 
cado por la Facultad de Filosofia y Letras 
de la Universidad Central, t. I, p. 27—43, 
Madrid 1927.) Allem Anschein gema8 hat 
namentlich das westliche Mittelmeergebiet 
(Tunis, Algier, Marokko und _Iberische 
Halbinsel) schon in frithester prahistorischer 
Zeit eine kulturelle Einheit gebildet. Zur Zeit 
des Quartaérmenschen kannte Kleinafrika ein 
giinstigeres, niederschlagreicheres Klima als 
heute. Dariiber besteht jetzt kein Zweifel 
mehr. Abgesehen von vielen anderen Be- 
weisen spricht dafiir mit aller Sicherheit die 
Tatsache, daB damals der Biiffel in Klein- 
afrika lebte und vom Menschen im Rahmen 
der Felszeichnungen vielfach verewigt wor- 
den ist. Im tibrigen haben die palaolithischen 
Kistler Kleinafrikas die H6éhe der; Kunst 
ihrer stidwesteuropdischen Briider im allge- 
meinen nicht erreicht, wenn sie auch ganz 
beachtenswerte Leistungen — aufzuweisen 
haben. Das ,,Sbaikien“ und ,,Aterien“ sind 
nun ais sicher altpalaolithisch erwiesen. 
Uberhaupt kennt Kleinafrika die drei groBen 
Phasen des Chelléen, Acheuléen und Mou- 
stérien, deren Chronologie nach OBERMAIER 
nicht wesentlich von: der Europas differie- 
ren diirfte. Das Capsien, im besonderen 
dem Aurignacien des europdischen -Festlan- 
des dhnlich, reprdsentiert, in verschiedene 
Untergruppen zerfallend, das Jungpalao- 


ces des indigénes, l’isitunzi, jusqu’alors va- 
gabond, est ramené dans son kraal en qua- 
lité d’idhlozi pour protéger les siens. La 
victime reste sur l’autel toute la journée: 
Le lendemain on célébre le festin du sacri- 
fice offert par les esprits. Tout doit étre 
dévoré. Le sang n’y joue aucun role, mais 
seulement la bile et la vésicule biliaire. En 
terminant l’auteur examine les expressions 
pour «sacrifier», et.parmi celles-ci un terme 
trés intéressant: Alabela. Hlabela, est im- 
moler dans un but déterminé; ainsi hlabela 
umadhlozi signifierait: immoler pour les 
Dhlozi, ce qui est tout naturel puisqu’ils ne 
peuvent pas immoler pour eux-mémes. C’est 
pourquoi Vindigéne donne 4 ses Dhlozi par 
ailleurs si estimés le surnom de izituca, 
cest-a-dire homme borné qui ne sait pas se 
tirer d’affaires. 

_ M. H. OserMaAseR donne un rapide 
apercu sur le Paléolithique dans 
VAfrique-Mineure. (El  Paleolitico 
del Africa Menor, Extracto del Homenaje a 
Bunt_ta y SAN Martin, publicado por la 
Facultad de Filosofia y Letras de la Uni- 
versidad Central, t. I, p. 27—43, Madrid 
1927.) Selon toute apparence, les régions 
baignées surtout par la Méditerranée oc- 
cidentale (Tunisie, Algérie, Maroc et pres- 
quile Ikérique) ont formé a4 1!’époque pré- 
historique la plus ancienne une unité cul- 
turelle. Du temps de Vhomme quaternaire 
lV Afrique-Mineure jouissait d’un climat plus 
propice, plus riche en condensations athmo- 
sphériques que de nos jours. Aujourd’hui 
cela ne fait plus aucun doute pour personne. 
Une preuve incontestable entre autres nous 
est fournie par le fait qu’alors le buffle vi- 
vait dans |’Afrique-Mineure et qu’il a sou- 
vent été fixé par l’homme dans 1l’ensemble 
des dessins sur rocs. En général les artistes 
paléolithiques de l’Afrique Mineure n’ont 
pas atteint 4 ’art de leurs collégues du Sud- 
Ouest de l’Europe, bien qu’ils aient a leur 
compte des productions trés remarquables 
Il est maintenant prouvé d’une maniére cer- 
taine que le «Sbaikien» et I’«Aterien» sont de 
Vépoque du vieux paléolithique. Du reste 
VAfrique-Mineure connait les trois grandes 
phases du Chelléen, de l’Acheuléen et du 
Moustérien, dont la chronologie ne différe- 
rait pas essentiellement, d’aprés M. OpbeEr- 
MAIER, de celle de lEurope. Le Capsien, 
plus particulisrement semblable 4 lAu- 
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liihikum Kleinafrikas. Wohin die Trager der 
Capsienkultur zu stellen sind, ist nach 
OBERMAIER noch keineswegs klar. Die bis- 
lang gesicherten Skelettfunde offenbaren 
weder neanderthaloide noch negroide Merk- 
male, ebensowenig gehéren sie dem oberen 
Cro-Magnon-Typus an. 


H. Tx. Bossert untersucht den Zusam- 
menhang der Lykier und verwandter Asia- 
ten mit den Kretern, den Libyern und den 
Bewohnern der ,,Atlantis“. Beziiglich der 
Libyer stimmt er den Physiognomikern 
bei, die behauptet haben, ein Teil der Libyer 
gleiche den Athiopiern, die anderen seien 
Kreter. ,,Es diirfte uns nicht wundern, wenn 
die ,atlantische‘ Kultur, sofern sie in Nord- 
afrika zu lokalisieren, kein wesentlich an- 
deres Bild zeigte, als die kretisch-mykeni- 
sche.“ Nicht einmal das Alter der beiden 
kann sehr verschieden sein. Da namlich die 
»Atlantis® eine Pferderennbahn besaB, so 
kann das Ende ihrer Kultur nur auf das 16. 
Jahrhundert v. Chr. angesetzt werden. Vorher 
war das Pferd auch in Agypten und Kreta 
unbekannt. (Or. Lit. Z., 30 [1927], 649—655.) 


Amerika. 


The Northern and Southern 
Affiliations of Antillean Cul- 
ture ist das Thema einer vergleichenden 
Studie von CHARLotTE D. Gower. Das 
SchluBergebnis fiigt die Verfasserin in fiinf 
Merksatze: 1. Die Parallelen zwischen An- 
tillenkultur und den Kulturen Siidamerikas 
sind so zahlreich und iiberzeugend, daf' 
Siidamerika als Heimat der Antillenvélker 
anzusprechen ist. 2. Nicht so iiberzeugend 
ist der Einflu8 Mittelamerikas auf die An- 
tillenkultur. 3. Die Parallelen zwischen An- 
tillenkultur und den Kulturen des siidlichen 
Nordamerikas sind zwar nicht zahlreich ge- 
nug, um die Annahme einer richtigen V6lI- 
kerwanderung vom Siiden zum Norden iiber 
die Inseln zu rechtfertigen, aber 4. diese 
Parallelen sind doch zu zahlreich, um nur 
zufallig zu sein. 5. Um diese Ubereinstim- 
mungen zu erklaren, kann man entweder 
eine primitive Kultur als gemeinsame Grund- 
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_VAmérique du Sud doit étre regardé comme 


rignacien du continent européen, représen 
dans ses différents sousgroupes, le néo-pal 
lithique de 1l’Afrique-Mineure. D’aprés 
OBERMAIER, on n’est pas enccre fixé sur 
la question de savoir oi doivent ranger les 
représentants de la culture capsienne. Les 
squelettes trouvés jusqu’ici ne révélent ni ca- 
ractéres néanderthaloides ni caractéres ne- 
groides et appartiennent tout aussi peu au 
type Cro-Magnon. | 

M. Tu. Bossert examine les relations 
entre les Lyciens et les Asiates apparentés: 
d’une part, les Crétois, les Libyens et les ha- 
bitants de «l’Atlantide» de Vautre. Quant 
aux Libyons, l’auteur adopte la maniére de 
voir des physiognomonistes qui ont déclaré 
qu’une partie des Libyens ressemblent aux 
Ethiopiens et que les autres sont Crétois. 
«Il n’y aurait pas lieu de s’en étonner que 
la culture de «l’Atlantide>, pour autant 
qu’elle doit étre localisée dans l’Afrique du 
Nord, efit des traits essentiellement semblab- 
les A la culture créto-mycénique.» Pas méme 
VPage de deux ne peut étre trés différent I’un 
de l’autre. Car comme «l’Atlantide» possé- 
dait un hippodrome, la fin de sa civilisation — 
ne peut étre finée qu’au 16e siécle av. J.- 
Chr. Avant cette époque, on ne connaissait 
le cheval ni en Egypte ni dans Vile de Crete. 
(Or. Lit. Z., 30 [1927], 649—655.) 


Amérique. 


The Northern and Southiena 
Affiliations of Antillean Cul-— 
ture, tel est le sujet d’une étude comparée 
de M™ CxsaArtotre D. Gower. Le résul- 
tat final s’y trouve résumé en cinq phrases 
de repére. 1° Les paralléles entre la culture — 
des Antilles et celles de Amérique du Sud — 
sont si nombreux et convaincants, que — 


la patrie des peuplades des antilles. 2° L’in- 
fluence de l’Amérique centrale sur la cul-— 
ture des Antilles est moins convaincante. 
3° Les paralléles entre la culture des An- 
tilles et les cultures de PAmérique du Nord 
méridionale ne sont pas assez nombreux, il — 
est vrai, pour justifier ’hypothése d’une vé- — 
ritable migration des peuples du Nord au 
Sud en passant par les iles, mais 4° ces 
paralléles sont néanmoins trop nombreux 
pour n’étre qu’un effet du hasard. 5° Pour 
expliquer ces concordances, on peut admettre — 


sy 


we 
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lage annehmen oder einen langer dauernden 
auBeren und intimeren Verkehr zwischen 
beiden Kulturtragern oder auch beides zu- 
sammen, was die Tatsachen am besten er- 
klaren wiirde. (Memoirs of the Am. Anthr. 
Association, No. 35 [1927], 1—60.) 


Die Soziologen unter den Amerikanisten 
werden die neue Studie The social and 
ceremonial organization of Co- 
chiti von EstHer Scuirr-GoLDFRANK 
dankbar begriiBen. Die Soziologie der In- 
‘dianer ist immer noch, mehr vielleicht noch 
als bei anderen Voélkern, eine crux der For- 
scher, sobald man z. B. einmal darangeht, 
‘die Verwandtenheiraten oder Verwandt- 
schaftsbezeichnungen genauer zu analysie- 
ren. Die Verfasserin hat gerade den Ver- 
wandtschaftsnamen besondere Beachtung 
geschenkt. Aus dem SchluBkapitel ,,Miscella- 
neous Notes“ sei vor allem auf die kalen- 

'darischen Angaben hingewiesen. (Memoirs 
of the Am. Anthr. Association, Nr. 33 
[1927], 1—129.) 

Frank G. Speck schrieb tiber S ymbo- 
lism in Penobscot Art. Der Ver- 
fasser unterscheidet zwei Haupttypen in der 
ornamentalen Kunst: die ornamentale Linie, 
die besonders in der Art der Zickzacklinie 
fiir die Penobscot-Indianer charakteristisch 
ist, und die mehr oder minder realistischen 
Blumenmotive, die allen Labrador-Stémmen 
gelaufig sind. Die ornamentale Linie hatte 
urspriinglich prophylaktischen Fetischcha- 
rakter. Dasselbe 14Bt sich mit Recht von den 
Blumenmotiven vermuten. Die Studie ist 
ausgiebig und gut illustriert. (Anthropologi- 
‘cal Papers of the Am. Museum of Natural 
History, XXIX [1927], 25—80.) _ 


H. Triporn untersuchte die Gliede 
rung der Stande im Inkareiche. 
Wie in seinen friiheren Publikationen beniitzt 
er mit gleichem Erfolg seine juristische 
Ausbildung zur Klarstellung verwickelter 
Kulturvorginge von Naturvélkern. Den Ge- 
gensatz zwischen den 4lteren, auch schon 
gemischten Stimmen Perus zu den erobern- 
den Inka stellt er klar heraus, sowohl nach 
ihrem allgemeinen Charakter, wie nach der 
juristischen Differenzierung der Schichten. 
Es zeigte sich dabei, daB die Rechtsverhilt- 


ou bien une civilisation primitive comme 
base commune, ou bien un ensemble de rela- 
tions extérieures et intellectuelles d’une cer- 
taine durée entre les deux civilisations ou 
encore admettre les deux facteurs ensemble, 
ce qui expliquerait les faits aussi bien que 
possible. (Memoirs of the Am. Anthr. Asso- 
ciation, No. 35 [1927], 1—60.) 

Les sociologues parmi les Amiéricanistes 
prendront connaissance avec satisfaction de 
la derniére étude de M™ EstHER SCHIFF: 
The social and ceremonial or- 
ganization of Cochiti. La sociologie 
des Indiens est toujours encore et peut-étre 
plus que celles des autres peuples, une crux 
des savants, des qu’on essaie par exemple 
d’analyser plus exactement les mariages entre 
parents ou les dénominations de parenté. 
C’est précisément des noms de parenté que 
Yauteur a surtout tenu compte. Dans le cha- 
pitre final «Miscellaneous Notes» il y aurait 
a signaler notamment les données se rap- 
portant au calendrier. (Memoirs of the Am. 
Anthr. Association, No. 33 [1927], 1—129.) 


M, Frank G. SPECK nous renseigne sur 
le Symbolism in Penobscot Art. 
L’auteur distingue deux types principaux 
dans l’art de l’ornementation: la ligne orna- 
mentale, caractérisée pour les Indiens du 
fleuve Penobscot surtout par la forme de 
zigzag, et les motifs plus ou moins réalistes 
tirés des fleurs et communs 4 tous les In- 
diens du Labrador. La ligne ornementale 
avait primitivement un caractére fétichiste 
prophylactique. Et cest a bon droit qu’on en 
croit autant des motifs tirés des fleurs. Le 
travail est copieusement’ et bien . illustré. 
(Anthropological Papers of the Am. Mu- 
seum of Natural History, XXIX [1927], 
25—80.) 


M. Trimporn a examiné Vorgani- 
sation des classes au royaume 
des Incas. Ici comme dans ses publi- 
cations antérieures, l’auteur se sert avec suc- 
cés de ses connaissances juridiques pour 
mettre en lumiére des évenements culturels 
emBrouillés. Chez les peuples primitifs. I 
fait ressortir clairement le contraste entre 
les anciennes tribus du Pérou, tribus déja 
mélangées, et les Incas conquérants, tant du 
coté général du caractére que d’aprés Ia 
différentiation juridique des couches ethno- 
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nisse und ihre Wurzeln eine kraftige Hand- 
habe bieten zur Rekonstruktion nur ange- 


deuteter historischer Vorgange. Die frei- 
vaterrechtliche Grundlage der Inkakultur 
kann niemandem mehr zweifelhaft sein. 


(Journ. d. 1. Soc. des Am. de Paris, XIX 
[1927], 303—344.) 


R. Lenoir versucht, eine von allen bis- 
herigen abweichende Lesung der Quipus 
auizustellen. Es fehlt aber seinem Versuche 
an dem gesetzmaBigen Elemente, das E. 
NorDENSKIOLD zum ersten Male in den 
Knotenschniiren Perus gefunden hat. (Revue 
de l'Institut de Sociologie, XVII [1927], 477 
—526.) 

In den Ruinen von Tizatlan bei 
Tlaxcala wurden zwei fast ganz erhaltene 
Altaire der alten Naua_ gefunden, 
die zu den wertvollsten Denkmalern aus der 
Bliitezeit des Aztekenreiches gehéren. Die 
Malereien erinnern stark an die des Codex 
Borgia. Nur ein einziges chronologisches 
Zeichen (3, I) ist sichtbar. Diese Zuriickhal- 
tung sowie die kleinen Dimensionen und die 
vorziigliche Ausstattung weisen wohl darauf 
hin, daB der Tempel das Privatheiligtum 
eines Fiirsten war. Die Front des dstlichen 
Altares trigt als zentrale Objekte zwei mit 
Wasser gefiillte Eingange zur Unterwelt; in 
einem  derselben schwebt die Erdgdttin. 
Mehrere Gottheiten umtanzen die Offnun- 
gen. — Die sorgfialtigen Ausgrabungen 
haben erst begonnen, man erwartet mit 
Recht weitere wichtige Aufschliisse. (A. 
GarctA VEGA und E, Nocurra, Publ. de 


Ja ‘Secret. de -Edue Publ. XV [19271], 
1— 64.) 
OttvErR LAFARGE beschreibt den Zu- 


stand der Volksreligion in Nordwest-Gua- 
temala. Die christlichen Ideen und liturgi- 
schen Formen wiegen vor, aber alte heid- 
nische Gebrauche durchsetzen alles. Der 
Grund liegt darin, -daB nur ganz ausnahms- 
weise ein immer reisender Priester zu den 
Niederlassungen der Indianer kommt. Die 
Leitung des religidsen Kultes liegt also fast 
ganz in den Handen der Eingebornen. Die 
EheschlieBung geschieht  selten 
Kirche. Bei Beerdigungen wird miehr -ge- 
trunken und getanzt als getrauert und die 
‘Aufstellung von Speisen auf den Grabern 
4st allgemeiner Brauch. (Thought, Dez. 1927, 
Separatum.) 
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in ®der. 


graphiques. I] s’est montré que les conditions 


juridiques et leurs racines fournissent d’ex—— 


cellentes données pour la reconstruction d’évé— 
nements historiques tout au plus ébauchés. 
La base patriareale libre de la civilisation. 


des Incas ne saurait plus étre douteuse pour — 


personne. (Journ. d. 1. Soc. des Am. de 
Paris, XIX [1927], 303—344.) 

M. R. Lenore essaie d’établir une ver- 
sion du Quipus s’écartant de toutes les 
versions connues jusqu’ici. Mais il manque 


a cet essai l’élément tiré des lors respectives — 


et que M. E. NorprENsKIGLD le premier a 
découvert dans les cordons 4 neeuds du 
Pérou. (Revue de l'Institut de Sociologie, 
XVII [1927], 477—526.) f 

Dans les ruines de Tizatlan 
prés Tlaxcala on a découvert deux au- 
tels presqu’entiérement conservés des. 
vieux Nauas, autels qui comptent parmi 
les monuments les plus précieux de l’apogée 
de Vépoque des Aztéques. Les peintures 
rappellent vivement celles du code Borgia. 
On n’y voit qu’un seul signe chronologique: 
(3, I). Cette discrétion jointe aux petites. 
dimensions et a lexcellente décoration font 
croire que le temple était la propriété privée: 
d’un prince. Le cété Est de l’autel contient 
au centre deux entrées aux enfers noyées 
dans l’eau; dans l’une de ces entrées on voit 
planer la déesse terrestre, tandis que d’autres 
divinités dansent tout autour. 
fouilles exactes n’ont fait que commenter, 
on s’attend 4 bon droit 4 d’autres informa- 
tions importantes. (A. Garcia VEGA et 
E. Nocurra, Publ. de la Secr. et de Educ. 
Publ., XV [1927], 1—64.) 


N. Oxtver LaArarceE décrit Vétat de la 
religion populaire au Nord-Ouest du Guate- 
mala. Les idées et formes liturgiques chré- 
tiennes dominent, mais imprégnées de vieilles 
coutumes paiennes. C’est qu’il arrive trés 
rarement qu’un prétre toujours en voyage 
parvienne jusqu’aux territoires. des Indiens. 
La direction du culte religieux est donc 
presqu’entigrement abandonnée aux indigé- 
nes. Rarement le mariage se fait 4 l’église. 
Aux funérailles on boit et on danse plus 
qu’on ne pleure, et Voffrande de mets sur 
les tombeaux est une coutume générale. 
(Thought, Dec. 1927, Separatum.). 


Comme les. . 
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In Tila, Staat Chiapas, wurden zwei 
ziemlich gut erhaltene Stelen 
[A und B] mit Maya-Inschriften gefunden. 
Prof. H. Bryer hat beide kritisch bearbei- 


tet. Die Lesung eines Teiles der Schrift bot: 


keine Schwierigkeit, ein anderer. Teil ist zu- 
kiinftigen Studien vorbehalten. Prof. BEYER 
macht, darauf aufmerksam, daB auf Stele A 
die Form einiger. Schriftzeichen mehr als 


A Tila dans V’Etat des Chiapas (Mexi- 


que) on a découvert deux stéles (A et 


B) assez bien conservées avec des 
inscriptions en Maya. M. le professeur H. 
BEYER les a examinées toutes les deux scien- 


. tifiquement. Le déchriffement d’une partie 


des caractéres a été assez. facile, une autre 
partie doit étre reservée 4 des études ulté- 
rieures. M. Breyer signale le fait que sur la 


sonstwo an jene der Manuskripte erinnert. stele A la forme de quelques caractéres 
(Memorias de la Soc. Cientif. ,,Antonio -rappelle plus qu’ailleurs celle des manu- 
Alzate“, t. 47 [1926], 123—143.) scrits. (Memorias de la Soc. Cientif. «An- 


tonio Alzate», t. 47 [1926], 123—143.) 


Se 
Bibliographie. 


Heabty W. D., B. Sc. Origins of Education among Primitive Peoples. 
London 1926. XX + 432 pp. 


The subject that Mr. Hampry has chosen has up to the present not been dealt 
with adequately. All the more necessary, therefore, a work such as this, and all the 
greater interest with which not only ethnologists but also pedagogues and social reformers 
will peruse it. It appears to be written mainly for the latter, whom the author wishes 
to introduce to the relevant problems in anthropology and to enable them to train “good 
and useful citizens who are an dsset to the empire’ (p. 7). Anthropology is thus to 
him an auxiliary science in the service of social reform (“Ethnology as a. practical 
science”). ~ 

Of the ethnological school of culate history and its methods the author appears. 
to have very little knowledge — at least, the bibliography points to that conclusion. He 
seems to be acquainted almost exclusively with English literature; French and German 
works are only very occasionally referred to. When he does quote a German source, 
the reference is never correctly given (e. g. ScHutz instead of ScnHurrz). He does not 
know, at least does not quote, the works of. A. Lane and of P. W. Scumipr, whick 
would have provided him with a valuable and almost inexhaustible fund of data. And 
yet occasionally one reads sentences which sound like an acknowledgment of the methods. 
of -cultural history: “I agree with the historical school in thinking that the main con- 
cern of sociology. is a study of-the origin and migration of institutions” (204). But one 

attempt to find a methodical evaluation of this principle is far from sufficient. It is true 
that HampLy, ex officio, wishes to steer.clear of questions of ethnological method, but 
a previous training in method would have enabled him to make something more useful 
and valuable out.of the abundant mass of material. 

The principal weakness of the book as a whole lies in the lack of any attempt to 
estimate the age of the cultures of the peoples dealt with — there is no ethnological 
stratigraphy.. The Shan people are ranked with the Vedda, the South Australians with 
the Bechuana, and so on: they are all refered to as “peoples of elementary culture”. 
Under these circumstances errors of judgment, dangerous generalisations and misleading 
exaggerations are unavoidable. “The general education of boys. for tribal life in Africa 
is characterised by circumcision” (p. 167). Certainly. not! “An extensive study of primitive 
beliefs respecting conception appears to show that the majority (!) of tribes have 
not, until recent years, associated. pregnancy with a sexual.act” (p. 100). The reverse 
is true! To -regard the bull-roarer. as an instrument of “almost universal distribution’ 
will not do; while to look upon the initiation ceremonies as modifications of the customs 
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which were originally practised in the initiation of priests and medicme-men is a culture- 
historical anachronism of the worst kind. Initiation ceremonies are already to be found 
in the most primitive cultures, where there is often little trace of a priestly class or of 
medicine-men. No less inaccurate is another frequently repeated opinion, “We consider 
violence and mutilation as modifications of human sacrifice, which is still carried out 
during inauguration of chiefs” (208). The tests of endurance and mutilations have nothing ” 
to do in origin with human sacrifice, they are somewhat earlier in time. Further on 
appears another conception of tribal initiation: “Physical suffering common to all ini-— 


tiation is possibly a modification of sacrifice and death of the King” (400). One can ~ 


see the degree of uncertainty and confusion into which Hampty has fallen, owing to 
his ignorance of that chief principle of the method of cultural history the explanation 
of any manifestation by the culture complex in which it originally existed. 

The author is also not sufficiently well informed with regard to the importance 
and transformation of girls’ initiation, He can find no adequate grounds for the different 
status of women in primitive society: “Relegation of women to an inferior position may 


have resulted from intrusion of war and cruelty in societies where pugnacity was un- — 


known” (p. 300). He rightfully acknowledges the rights of women as equal to those of 
men (335) and opposes in a praiseworthy manner the conception of promiscuity existing 


in primitive society; but, on the other hand, he does not elaborate the social superiority — 


of women based on the economic relation-ships under mother-right. 


In the chapter on “The moral training of children by indirect methods” he ad- 
duces an imposing mass of valuable evidence which proves the high ethical conceptions’ 
of primitive peoples. An efficacious “co-operation of religious belief and morality” does 
not exist, according to Hampry (394), “Religion tends to be vitalistic and prohibitive 
without greatly affecting inner consciousness and action” (407). This may be the case 
in many instances, but evidence such as that so often cited by him from the accounts of 


SpeNcER and Gr__EN about the Australian aborigines, and the recent literature relating — 


to the people of Tierra del Fuego and to the Semang, would have taught him otherwise 
regarding the “peoples of elementary culture’. We are convinced that a proper use of 


this literature would have led him to a thorough appreciation of the established ethically — 


monotheism in those regions. 


In addition to the lack of training in method and ignorance of this recent literature 
a certain disturbing “pan-Egyptianism” makes itself felt. The author is “Anthropologist 
for the Wellcome Expedition to the Sudan”; for many years he pursued his special 
siudies in the Egyptian Sudan, and he now seems disposed at every opportunity to show 
in the most complete manner analogies between the ancient Egyptians and the primitive 
cultures of other peoples (e. g. Initiation instruction and “Negative Confession”). This 
one could tolerate; but it causes some reflection when he elevates ancient Egyptian views 
and customs into prototypes, while sentences like the following arouse strong questio- 
nings: “The hypothesis of a genesis in the archaic civilisation of Egypt, as opposed to 
that of repeated independent evolution, provides in some measure a satisfactory expla- 
nation of many otherwise inexplicable identities in widely separated societies” (398). 

On the other hand, as against all this, the intelligent verdict of the author con- 
cerning the arts of teaching found among primitive peoples will be readily appreciated. 


“Good teachers and psychologists” he calls the tribal elders who conduct the instruction — 


at initiation (p. 407), and goes on to speak of “an idealism and a power of psychological 


analysis, combined with practical pedagogies, which do credit to the intelligence of — 


primitive man and the ancient civilisation from which he borrowed his culture” (195). 
No less emphatic is our agreement with the decision that in primitive. communities, - in 
spite of a certain uniformity and mediority induced by the tribal education, there are. 
nevertheless “individuals of abnormal psychic and intellectual faculty” (202), and that 
even in the case of children “special ability” (401) may already be observed. When: he 
complains that “The extent to which individual merit has an opportunity of exerting 
itself in the social life of primitive man is a problem, which has not received adequate 
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attention from the anthropologists” (255), we agree with him; but must point out that 
‘during the last few years, thanks to the efforts of the representatives of the school of 
cultural history (especially P. W. Scumipr) in this connection, a notable turn for the 
better has taken place. 

The book is intended in the first place to acquaint those outside the field of 
effective social reform with the problems confronting it, and to give them an introduc- 
tion to its practical utility; and this object is very well achieved. It cannot, however, 
satisfy the ethnologist. The theme is extended too far, the levelling too great, To-day 
nobody can write a work about the “origins of education” —there are far too few 
reliable special studies available for the purpose. Hampry uses many works, but his 
selection is not always of the best. He uses these for compilations in which he repeats 
quotations over and over again in a tiring manner. 

Voluminous extracts, such as the ones on shamanism, on the position of women, 
on the ethical ideas of primitive people, go a long way beyond the limits of the theme. 
The notes and practical hints for work among primitive peoples which are added at the 
end of the work deserve mention. There is certainly in primitive culture “a good culture 
medium of primitive ideas and ideals, into which a social reformer and religious teacher 
of wide outlock might introduce rudiments of still more lofty and noble conceptions” 
(413). The book is excellently got up and richly illustrated. 


Dr. L. WALK— Vienna. 


Kugler Franz Xaver. Sibyllinischer Sternkampf und Phaéton in natur- 
geschichtlicher Beleuchtung. 56 SS. und eine Abbildung. Preis Mk. 1.50. 
ASCHENDORFF in Miinster 1927. 


Im V. Buch der sibyllinischen Orakel findet sich die oft besprochene Stelle iiber 
iden Krieg der Gestirne. Sie wurde bisher nur von den Philologen zu erkléren versucht, 
aber ohne Erfolg. KucLer unternimmt es hier, die hinter scheinbar ganz phantastischen 
_Vorstellungen verborgene Absicht des Verfassers herauszuschélen und er hat offenbar 
im ganzen das Richtige getroffen. Es scheint sich um die Verdnderung des Sternhimmeis 
im Laufe etwa eines halben Jahres zu handeln. Der Leser wird sich allerdings fragen, 
wie dergleichen in ein Orakelbuch gekommen ist und warum so ganz aufergewohnliche 
Meteorerscheinungen mit der genannten Verainderung des Sternhimmels in Beziehung 
gesetzt werden. Sollte die von Kucirr erklarte Stelle nicht erst durch Umformung eines 
sehr alten Orakels in ihre gegenwartige Form gebracht worden sein? Das scheint aus 
_ €iner an zweiter Stelle von Kucirr erlauterten Parallelstelle hervorzugehen, die wohl 
eine 4ltere Form des Orakels wiedergibt. Sie muf allerdings anders erklart werden als 
Kucurer es tut. Die Prophezeiung lautet: 


»lhr Inder, nicht wahnet euch sicher, und auch ihr, stolze Athiopier! 

Denn wenn um diese das Schwungrad der Achse des Steinbocks 

Und der Stier mit den Zwillingen um des Himmels Mitte sich dreht, 
(Wenn) die Jungfrau heraufsteigend und die Sonne, um die Stirne 

Den Giirtel geheftet, ringsum das Weltall beherrscht, 

(Dann) wird ein grofSer himmlischer Brand auf Erden entstehen, 

Und in Kraft der kampfenden Gestirne eine neue Natur, so da zugrunde geht 
In Feuer und Stéhnen das ganze Land der Athiopier.“ 


Die Athiopier wohnten etwas nérdlich vom Aquator. Gegenwartig geht nur 
das Sternbild der Fische taglich senkrecht iiber ihren Hauptern weg. Nach 4200 Jahren 
wird dem Steinbock diese Rolle zufallen; er wird dann senkrecht voriibergehen, wie 
das Orakel voraussieht mit den Worten: ,,Wenn um diese (die Athiopier) das Schwung- 
tad der Achse des Steinbocks sich dreht.“ Das Orakel fahrt fort: ,,Wenn der Stier mit 
den Zwillingen um des Himmels Mitte sich dreht.“ Damit kann nur.die Zeit gemeint 
sein, in der diese Sternbilder zum Aquator (des Himmels Mitte) gekommen sind. Das 


kt See 
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wird anfangen nach 4500 Jahren. Die letzte Zeitbestimmung des Orakels lautet: ,,Wenm 
die Jungfrau heraufsteigend ist.“ Gegenwirtig sinkt sie immer mehr unter den Aquator. 
Ihr Ostende fangt an aufzusteigen nach 4500 Jahren. Jetzt folgt im Orakel die An- 
kiindigung der Jahreszeit des Ereignisses: ,,.Wenn die Sonne, um die Stirne den Giirtel 
geheftet, ringsum das Weltall beherrscht.“ Das geschieht alljahrlich bei Friihlings- und 
Herbstanfang. Nur dann scheint sie auf der ganzen Erde, auch am Nordpol und am 
Siidpol. Dann beherrscht sie die Erde und steht im Giirtel (im Aquator). f 

Der Sinn des ganzen Orakels ist somit in kurzen Worten: Nach etwa 4400 Jahren 
yon heute an und nach 6300 Jahren von der Zeit des Kaisers Augustus an, wird das 
Land der Athiopier beim Kampf der Gestirne in Feuer und Stéhnen zugrunde gehen. 

Der zweite Teil des Biichleins von Kuairr behandelt den weit wichtigeren Mythos 
iiber die Katastrophe des Phaéton, die als der Reflex des vor Jahrtausenden stattge- 
iundenen Niederganges eines gewaltigen Meteors in Athiopien erklart wird. Hier wird 
der Leser ganz mit der Erklirung Kucier’s einverstanden sein. Der sagenhafte ,,Welt- 
brand“ in Athiopien sollte nach Ansicht der Alten gleich der grofen Flut (Deukalions) 
periodisch wiederkehren. Das wird in obigem Orakel angekiindigt. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Alexander Gustav. Herrengrunder KupfergefiiBe. Mit 48 Abb. auf 19 Taf., 
X+65 SS. Verlag JuL. SPRINGER in Wien 1927. Mk. 18.—. 


‘In den Herrengrunder Bergwerken in Oberungarn fanden sich seit alters einzelne 
Stollen, in denen das Sickerwasser Kupfersulfat gelést enthielt (,,Zementwasser“). Hierein 
wurden Eisenabfalle gelegt, die das Kupfer elektrolytisch ausschieden. Im 16. Jahrhundert, 
als man diese Art der Kupfergewinnung entdeckte, muSte man die Umwandlung von 
Eisen in Kupfer noch als etwas Geheimnisvolles ansehen, und so gewannen die dortigen 
Erzeugnisse -einen gewissen Ruf. Kunsthandwerker, besonders Deutsche, machten sich 
diesen Vorteil zunutze und fertigten geschmackvolle Becher, Dosen und Schalen an, die 
heute von Kunstsammlern recht gesucht sind. Auf den Objekten ist meist ein Spriichlein 
eingraviert, das sich auf die Gewinnung des Kupfers bezieht. Der Verfasser hat 410 
von den Herrengrunder GefaSen beschrieben und die wichtigsten davon auf Tafeln dar- 
gestellt. Der Kunsthistoriker wie der Metallurg finden im Text. wie in den sehr guten 
Abbildungen viel interessantes Material. P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


Seligmann S., Dr. Die magischen Heil- und Schutzmittel aus der unbelebten 
Natur, mit besonderer Beriicksichtigung der Mittel gegen den bésen 
Blick. Eine Geschichte des Amulettwesens. Mit zahlreichen Abbildungen. 


XII + 309 SS. Preis geb. Mk. 30.—. StRECKER & SCHRODER, Stuttgart 
1927. 


Das sehr gut ausgestattete Buch gehdrt zu den wertvolleren Materialsammlungen 
der Ethnographie. Unermiidlich hat der Verfasser durch eingehendes Studium der Literatur 
und durch Freunde in allen Frdteilen auSerordentlich vieles gesammelt, mehr als einem 
anderen Gelehrten méglich gewesen ware. Der einheimische Stoff wiegt allerdings noch 
weit vor, aber Erganzungen sind einmal angeregt und Spezialisten werden sich jetzt 
zuversichtlicher ans Werk machen, um solche zu liefern. Aus dem Inhalt mégen erwahnt 
sein: Heilkiinstler, Entwicklung des Amulettbegriffes, Heil- und. Schutzmittel, darunter 
das Wasser, das Feuer, Luft, Wolken und Ather, die Erde, die Metalle, prahistorische 
Gegenstinde und Versteinerungen, Steine. 

Der Verfasser ist kein eigentlicher Wissenschaftler. Ba. macht sich vor allem in 
seinen grundlegenden Ausfiihrungen dadurch bemerkbar, daB die Begrilfe ganz unsicher 
umrissen werden. Da findet sich z. B. die Erklérung: Aberglauben ist ein Glauben, der 
mit der jeweiligen naturwissenschaftlichen Kenntnis im Widerspruch steht. Die Jahr- 
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tausende alte Definition eines tiglich verwendeten Begriffes wird hier ignoriert und 
dafiir eine neue. vorgeschlagen, die sich neben jener fast komisch ausnimmt. Nach der 
neuen Definition ist z. B. alles Aberglauben, was im mosaischen Gesetz vorgeschriebeu 
oder afgeraten wird: Opfer, Segnungen, liturgische Handlungen usw. Der Veriasser 
beeilt sich, iiber die Weite der Definition kein Mi®verstindnis auikommen zu lassen 
und fiihrt zwei weitere Formeln an, darunter folgende: ,Der weniger Glaubige wird 
dagegen konsequenter sagen, ,Aberglauben ist ein Glauben in allen Dingen, selbst den 
religiésen, der mit der jeweiligen naturwissenschaftlichen Kenntnis im Widerspruch 
steht““ Ein in der Wissenschaft vom Denken geschulter Gelehrter hatte das historisch 
begriindete und bei allen den Millionen Menschen, die an ein Héchstes Wesen glauben, 
_ eingebiirgerte Wort respektiert und hatte fiir manche dem Aberglauben duBGerlich ahn- 
liche Erscheiungen ein neues Wort vorgeschlagen; dadurch ware aller Konfusion ge-. 
steuert worden. Dieser und andere Fehler st6ren aber den Gebrauch des ungemein 
reichen Materiales nicht. Jeder geschulte Leser wird bei kritischen Stellen wissen, was 
er dem Buch zu entnehmen hat und was nicht. 

Auch Herrn Dr. KrickEBERG, der nach dem. Tode des Verfassers die letzte Hand 
an das Buch legte, werden die Ethnologen fiir die wertvolle Gabe gebiihrend danken 


miissen. P,. Dam, KREICHGAUER, S. V. D. 


Pearson Chinnery E. W, Territory of New Guinea, Anthropological Report 
No. 1. Notes on the Natives of certain villages of the Mandated 
Territory of New Guinea. Visited during the voyages of the Government 
Steam Yacht ,,Franklin“*, January-March, 1925. By Authority: H. J. 
GREEN, Government Printer, Melbourne. 238 pp. 


This publication by the government anthropologist in Rabaul (New Guinea) falls 
into two parts. The first, “Notes on the Natives of certain villages of the Mandated 
Territory of New Guinea”, comprises notices of varying length which were made on 
a tour of the government steam yacht “Franklin” in January-March 1925, during 
which the islands A Nato (Gasmata), Vigilo (Sea-gull Bay) and Kumbum (Lovely 
Islands) were visited for a few hours. The natives of this region, who all appear to 
speak the same language, deform their heads by bandaging. Although no distinctions 
can be made between them in physical characters, and they also possess the same material 
culture, yet in social organisation certain differences are apparent: the people of A Nato 
and Vigilo are divided into numerous exogamous matrilineal groups, while those haliway 
between A Nato and Arawi have another form of social grouping. Throughout the 
whole region cooking is done on stones which have been heated beforehand. Circum- 
cision is practised, and on the death of a man his widow is killed. As weapons we find 

the spear and shield in use, and, what is particularly remarkable, the blow-gun for 
hunting birds. 

Later on in the voyage several localities on the North Coast of New Guinea. were 
visited, as well as the Sepik River, the Admiralty Islands, Namatanai and the Solomon 
Islands; and a few observations were made at each of them. These, however, contain 
but little new information. At the end of this part are given 11 pages embodying the 
results of somatological measurements. 

The second part (p. 98—238) consists of “Notes on the Natives of E Mira and 
St. Matthias”. These islands groups. were visited in 1908 by the steamer “Peiho” of 
the Hamburg South Sea Expedition, and their geographical position established, a fact 
which the author could not yet know’. Concerning E Mira we alrady have a short 
report by Parkinson®. The author spent two months on the island (July and August 
1925), and gives us further details about the social (dual) organisation of the people, 


’ THILENIUS, Ergebnisse der Siidsee-Expedition 1908—1910, Hamburg 1927, p. 376-378. 
2 R. PARKINSON, Dreifig Jahre in der Siidsee, Stuttgart 1907, p. 376—378. | 
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their kinship nomenclature and systems, and also to some extent their family and pro- 


perty laws. On p. 122ff. it is stated that certain relatives must avoid each other, and 
in particular that a man must so strictly avoid the wife of his brother that jealousy ~ 


between brothers is inconceivable. Is this really the case? I found in New Guinea (district 
of Potsdamhafen) that those persons who had publicly to avoid each other would yet 


have very intimate intercourse, e. g. the father-in-law with his son’s wife, the brother- — 


in-law with his sister-in-law. On p. 126 it is mentioned that labourers on European 
plantations are given temporary wives, who at the erd of the contract period, when the 
labourer is sent back to his home, return to their relatives. The author believes that 
these “marriage” have the good result of introducing new blood into the tribe. But, we 
must remark, also many infectious diseases and other evils. 

Then follow 17 native tales, after which come notes on different usages: per- 
foration of the nose and ears, initiation of the boys, puberty ceremonies of the girls, 
etc., as well as something about magic and spiritual beliefs. The concluding chapters. 
deal with decorative art, canoe-building, fishing and weaving. A few pages are devoted 
to St. Matthias. 

In the appendix is given a vocabulary of the E Mira language and lists of the 
anthropological measurements, together with a few statistic tables. 


P. Jos. SCHEBESTA, S. V. D. 


Lexa Francois P. H., Dr. La Magie dans L’Egypte Antique de \’ancien 
empire jusqu’a l’époque Copte. Tome I: Exposé, 220 SS.; tome II: Les 
textes magiques, 235 SS.; tome III: Atlas, IX+LXXI Pl. Librairie 
Orientaliste PAUL GEUTHNER, Paris 1925. Preis Fr. 200.—. 


Bis vor kurzem haben auBer Erman, dessen ,,Agyptische Religion“ auch heute nock 
unser Standardwork ist, und WreprMANN nur selten Agyptologen sich mit der agyptischen 
Religion befaBt. Das ist erst im letzten Jahrzehnt anders geworden, allerdings suchte 
man nicht mehr den ganzen Komplex als solchen zu behandeln, sondern es werden 
Studien iiber einzelne Gottheiten oder Gebiete der agyptischen Religionen gemacht. Die 
vorliegende Arbeit Lexa’s handelt nun auch iiber ein mit der Religion im Zusammen- 
hange stehendes Problem, namlich die Magie des alten Agypten, gewifB angeregt von 
seinen demotischen Studien, die ihm ein iiberreiches Material dazu lieferten. In seiner 
Einleitung setzt sich Lexa mit den bisherigen Anschauungen iiber die Magie der Agypter 
auseinander, um dann seine eigene Definition zu geben. In einer Reihe von Kapiteln 
folgt die Besprechung der verschiedenen Arten der Magie, wie sie fiir das irdische Leben, 


fiir die Verbindung mit der iiberirdischen Welt und dem Reiche der Toten bestimmt sind. ~ 


Daran schlieBt sich eine Untersuchung der Mittel, deren man sich bedienen mu8, wie 
da sind, bestimmte Formeln, gewisse materielle Dinge, Amulette, anzuwendende Riten, 


ziemlich ausfiihrlich wird das Gebiet der Medizin behandelt. Des weiteren bespricht 


Lexa den Zusammenhang zwischen Magie und Religion, Magie und Wissenschaft. Auch 
ein Kapitel iiber die Magie in der schénen Literatur der alten Agypter fehlt nicht, des- 
gleichen nicht iiber die Magie bei den Kopten. Im achten und letzten Kapitel werden die 
Beziehungen der agyptischen und griechischen Magie in der griechisch-rémischen Epoche 
untersucht. Mit einem Hinweis auf das Fortleben agyptischer Anschauungen in europa- 
ischen Zauberbiichern des spaten Mittelalters und der Neuzeit schlieBt der erste Band 
des Werkes. Der zweite Band bringt reiche Belege zu den theoretischen Auseinander- 
setzungen des ersten Bandes aus den dgyptischen Texten von der Altesten Literatur bis 
zu den Schriften des christlichen Agypten in freier sinngemaBer Ubersetzung, um auch 
fiir den Nichtagyptologen. leicht verstindlich zu sein. Denn dieses Werk wendet sich nicht 
bloB an die engeren Fachgenossen, sondern an alle, die sich fiir diese Fragen interessieren. 


Darauf mag vielleicht auch die mitunter seltsam anmutende Transkription agyptischer 


Gétternamen beruhen. Ein dritter Band mit 71 Tafeln schlieBt das Werk ab und dafiir, 
daB damit das geschriebene Wort durch ein sorgfaltig ausgewahltes Anschauungsmaterial 
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noch deutlicher gemacht wird, miissen wir Lexa besonders dankbar sein. Das Thema 
das Lexa hier so griindlich behandelt, ist ein ungemein schwieriges, wie ja auch der 


Verfasser selbst gelegentlich betont, denn sehr-vieles ist uns noch immer in der agyp- 


tischen Religion, in den Zauber- und magischen Texten unklar und unverstandlich. Nicht 
minder schwierig ist es, Grenzen zwischen Religion und Kult, Magie und Zauberei 
zu ziehen. Das ist auch dem Vertiasser nicht immer gelungen und man wird gegen 
manches Einwendungen erheben kénnen, wenn auch zugegeben sei, daB Magie und 
Religion, Magie und Kult oft so ineinander greifen, daB eine scharfe Trennung nicht 
mO6glich ist, daB die Grenzen zwischen beiden verwischt und flieBend sind. So erscheint 
mir der Begriff der Magie viel zu dehnbar gefaBt zu sein, wenn Lexa sagt: ,,Magie ist 
die Tatigkeit, die versucht, den Effekt (Erfolg) zu erzielen, der in Verbindung mit dieser 
Tatigkeit nach der Meinung des Handelnden durch das Gesetz der Kausalitat nicht er- 
klarbar ist.“ Wenn als Beispiel, um diese Definition zu erklaren, angefiihrt wird die 
Opierung von zwei gekreuzten Kerzen fiir den heiligen Andreas, um seinen Schutz gegen 
Halskrankheiten zu erbitten, so kann ich nicht zustimmen, sondern das ist Kult und 
nicht Magie, ebensowenig wie irgendein anderes Opfer in irgendeiner Religion, das den 
Zweck hat, die Hilfe der Gottheit zu erbitten. Anders lage die Sache, wenn damit der 
Glaube verbunden ware, daB8 durch ein solches Opfer die Heilwirkung erzwungen und 
der Mensch dadurch gewissermafen Herr iiber den Willen der Gottheit wiirde. Lexa 
iibersieht hier eben, daB zum Begriff der Magie unbedingt das Herrwerden, das heibt 
das Lenken des Kausalgeschehens nach dem Willen des Menschen gehért, mit anderen 
Worten, durch Anwendung gewisser Worte und Mittel, durch das Einhalten einer be- 
stimmten Tatigkeit wird dem Menschen die Macht verliehen, die kausalen Zusammen- 
hange (um mit Lexa zu sprechen) nach seinem Willen zu gestalten und die natiirlichen 
Vorginge und Erscheinungen zu andern und in eine bestimmte Richtung zu zwingen. 
Deshalb ist auch der Fall, den Lexa anfiihrt, von dem Jager eines primitiven Volkes, 
der unbemerkt zum erstenmal ein ihm unbekanntes wildes Tier begegnet und vor 
Schrecken einen Schrei ausst6Bt und dieses lauft davon, nicht Magie, wenn er das nachste 
Mal gut bewaffnet dasselbe Tier trifft, wieder einen Schrei ausst6Bt, um es zu ver- 


_ scheuchen, sondern nur Erfahrung, selbst dann noch, wenn dieser Jager infolge des 


spateren Miferfolges seinem Schrei eine bestimmte Nuance, seinem Gesicht eine be- 
stimmte Miene gibt, weil er glaubt, da dies jenen ersten Erfolg wieder herbeifiihren 
und das Tier verscheuchen wird. Zur Zauberei wird dieses Schreien erst dann, wenn 
es verandert mit geheimnisvollen Bewegungen oder Spriichen verbunden ist, durch die 
auf den Menschen, der davon Gebrauch macht, nach seinem Glauber die tibernatiirliche 
Macht oder Gewalt irgendeines Dimons oder Gottes iibergeht, die das Tier zur Flucht 
treibt. Auch auf dem Gebiete der Medizin ist Vorsicht am Platze und nicht jedes uns 
sonderbar erscheinende Mittel mu8 von vorneherein Zauberei oder Magie sein. Das 
gilt auch fiir die sogenannten Sympathiemittel, zum Beispiel wenn das Mittel von einem 
Tier bestimmter Farbe’ genommen wird u. a.; erst im Laufe der Zeit als die Zauberet 
alles iiberwuchert, bringt sie auch die Medizin unter ihre Herrschaft. Ebensowenig mu 
man auch den Brief eines Ehegatten an seine verstorbene Frau an sich unbedingt magisch 
auffassen, es sei denn, da8 man ihn nicht als bloBe Bitte (Gebet) um Ruhe betrachtet, 
sondern ihm die Kraft zuschreibt, die Seele der Verstorbenen zu bannen. 

In einem hat Lexa gewif nicht recht, wenn er namlich behauptet, daB der Mensch 


- lange vor der Bildung der religidsen Ideen und der Ideen iiber das Leben nach dem 


Tode bestand und die Magie viel alter ist als diese Ideen; denn in dem Augenblick 
als der Mensch als denkendes Wesen entstand, ward zugleich auch die religidse Idee in 
ihm geboren. Lexa selbst kommt zu dem Schlu8, da® die Entwicklung der Religion 
auch eine Entwicklung der Magie mit sich bringt und daB wir beobachten kénnen, wie 
mit fortschreitender Kultur auch die Magie und Zauberei sich. immer iippiger entfaltet. 
Daher wird, je weiter wir zuriickgreifen, ihr Gebiet immer beschrankter und miiBte 
konsequenterweise in primitiven Vorzeiten ganz verschwinden. Magie setzt aber stets 
eine hdhere Gewalt, einen Glauben an iibernatiirliche Krafte, eine Weltanschauung vor- 
aus, einen Gottesglauben, das ist der Glaube an héhere Michte, die iiber dem Gesetze der 
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Kausalitét stehen, und das sind letzten Endes religidse Ideen und ohne diese ist Magie 


undenkbar, ist unméglich und sie bleibt immer abhangig von den religidsen Anschauungen 


des Volkes. 

Mag man auch Lexa in manchem nicht beistimmen, mag auch so manche 
Frage keine Klarung erfahren haben, dieses Werk, daB mit so viel Miihe alles nur irgend 
mit dem Thema in Zusammenhang stehende bringt, ist in seiner Art> eine erschépfende 


Zusammenfassung der Materie und griindliche Durcharbeitung derselben. Es wird jedem, 


der sich mit Fragen der Agyptischen Zauberei und Magie befaSt, ein unentbehrliches 
Hilfsmittel und Nachschlagewerk sein und reiche Anregungen jedem Religionsforscher 
bieten. Dir. Dr. HANs DemMEL— Wien. 


Bushnell David, F. Jr. Burials of the Algonquian, Siouan and Caddoan — 


Tribes west of the Mississippi (Smithsonian Institution, Bureau ofAmerican 
Ethnology, Bulletin 83). X +103 pp., 8-vo, with 37 plates. and 3 text- 
figures. Washington 1927. Government Printing Office. Price 50 cents. 


The author in a previous publication (Bulletin 71, Washington, 1920) dealt with 
the death customs in the Eastern Missisippi district: in the present volume he discusses 
those of the Western Missisippi district, with special reference to the three groups of 
tribes mentioned in the title. He gives an account of the mode of burial found in each 
particular group, basing his descriptions on the researches especially of the last century, 
the reports of which are sometimes quoted literally, sometimes condensed. Two typical 
modes of burial are found, earth burial and tree burial, with their corresponding degrees 
of variation within the same group of tribes. The belief in another life after death is 
general among these Indians. Elevating individual instances of mother love (p. 12) and 
grief of a wife at the death of her husband (p. 51, 55) are recorded. 


The author regrets, and with reason, that explorers often do not devote sufficient 
attention to the death customs. He further regrets, but with. less reason, that while 
the present study does give a general sketch of recent conditions, no adequate explanation 
can be found for the ancient earth graves which have been discovered in this region. 
It appears to us, however, that an intensive consideration along culture historical lines 
would bring much enlightenment. The author, unfortunately, has come to a dead stop 
in a subject that has already produced fine results. This is the question of the so-called 
intrusive burials (p. 5). The Dakota erected in what is now the State of Minnesota many 


burial mounds of great height to receive their dead, according to the custom of the — 


tribe. When they were driven from this region by the invading Algonkin tribe, the con- 
querors respected the burial places of the defeated, and used them as welcome, high- 
lying burial places for their own dead. The influence of changing environment on the 
mode of burial is also unmistakable in many of the tribes. 


F. GeorGe Hortker, S. V. D.. 


Tribes and Temples. A Record of the Expedition to Middle America con- 
ducted by the Tulane University of Louisiana in 1925. Quart. Vol. 1, 
V + 1—237 pp., with 4 maps, 6 plates and 194 figures. Published by 
the Tulane University of Louisiana, New Orleans, La.,-1926. Vol. Il, 
IV + 239—552 pp., with 1 map, 1 plate and 180 figures. New Orleans, 
Lay oar." 


These two volumes contain the-scientific report of an espemen Swohickt led the 
two explorers for six months through thick bush and impassable mountain land in 


Middle America. Frans Brom investigated the regions traversed as archaeologist, 


Outver LA Force as ethnologist. Their route stretched from Vera Cruz through the 
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Catemaco Lake district, by way of Piedra Labrada, Puerto Mexico, Frontera, Villa 
Hermosa, Jalapa, Macuspana, Palenque, Ococingo, San Cristobal, Comitan and Todos 
Santos to Huehuetenango in Guatemala; and their guide was Lazaro HERNANDEZ 
GuILLERMO, an intelligent and distinguished Indian from San Fernandez (p. 140). 

‘ As the expedition had not received permission from the Department of Anthro- 
pology of the Mexican Government to conduct extensive excavations (p. 233), the ex- 
plorers made it their task, in addition to general ethnological and special linguistic 
study, to search for new architectural monuments of the pre-Columbian period, to 
examine those already known and described, and to complete all that was lacking in 
this connection. Their report belongs to that profitable class of scientific accounts of 
travels which to the background of what is already known and scientifically verified 
adds moving pictures of what was personally experienced, and at the same time amends 
and completes the earlier picture. In this way the whole ancient Central American civi- 
lisation is clearly set forth and made comprehensible even to the non-specialist. The 
present and past are linked together by voluminous extracts from the old Spanish reports, 
both explorers thereby showing themselves to be well acquainted with the early literature. 

In addition to those necessary complementary but secondary labours (cf. e. g. the 
numerous hiroglyphic decipherings from the already known ruins of Tonina, p. 262), the 
expedition can also lay claim to real successes. of its own discovery; such as, e. g. the dis- 
covery in good condition of the temple ruins of Agua Escondida (p. 315 ff.) and elsewhere. 
The good ethnological surveys of e. g. the northern Tzeltal tribes (p. 325 if.) &c., are 
also of value, while, last but not least, we have to thank the explorers for the sound 
linguistic studies, in the form of grammatical notices, texts and vocabularies which are 
given as a supplement to the report of the journey. In the first volume, where the tra- 
| versing of the Tuxtla district is described, the native dialect spoken in every settlement is 
given (see, e. g. p. 51), a fact which will prove of great service in the drawing up of a 
detailed language map. Unfortunately the further report in this connection is on too big 
a scale. It may also be noted here that here and there the authors only touch upon highly 
interesting problems, such as, e. g. the representation of mother and child in Mayan 
art (p. 200). 

Tulane University is to be sincerely congratulated on its first expedition and on 
the publication under review. The format of the two volumes is also deserving of praise. 
It appears, however, that a roguish printer’s devil loves to harass English-writing authors; 
in the list of references given here hardly a single German book by Sapprr or SELER 
is mentiéned without some error in transcription! 

It seems tragi-comical that at the end of the excellent report of the journey here 
should be a German sentence containing a serious grammatical mistake (p. 448). 


P="GEORGE EIOLTKER, S: V.'D. 


Peake Harold and Fleure Herbert John. 7he Corridors of Time. Vol. I: 
,»Apes and Men.“ 145 pp., 8-vo, with 47 illus. and maps. Vol. Il: 
»Hunters and Artists.“ 157 pp., 8-vo, with 79 illus. and maps. Oxford 
1927. At the Clarendon (University) Press. Price 5s. net each. 


The object of the new series of which these volumes form the first two parts is to 
summarise in a non-technical fashion for a wider circle of readers the results of scientific 
research into the evolution of the earth and its inhabitants. In manner of presentation the 
attempt has on the whole been fairly successful, but as far as content is concerned, it is 
not so satisfactory, for the authors to a large extent still adhere to an antiquated Darwinian 
standpoint (e. g. concerning the descent of man from the apes, and in other aspects). The 
titles of the books have in both cases been somewhat too rigidly defined, while in the list 
of references only English works are cited. The name and subject indices are good and 
useful. For the specialist both volumes are of no great significance. 

F. GEORGE HOLTKER, S. V. D. 


Anthropos XXII. 1928. 21 
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Maclaren J. /ch und meine Wilden. Acht Jahre im australischen Busch. 
Deutsch von Artur Heye. 250 SS. in 16°. Berlin 1927. Verlag von ~ 
DIETRICH REIMER. Leinenband Mk. 4.80. 


Wer aus einer im anregenden Plauderton geschriebenen Schilderung erfahren will, — 
wie der Verfasser, seines ziellosen Abenteurerlebens iiberdriissig, im n6rdlichsten — 
Australien, in der Nahe Kap Yorks, als einziger Europder eine Kokospflanzung anlegte, 
und welchen Eindruck das Leben eines primitiven Nomadenstammes wahrend des acht- 
jahrigen Aufenthaltes bei demselben Volke auf den Farmer machte, greife zu diesem Buche. 


P. GeorGc HO.TKer, S. V. D. 


Klingenheben August. Die Laute des Ful. Habilitationsschrift zur Erlangung 
der Venia Legendi. Angenommen von der Philosophischen Fakultat der — 
Hamburgischen Universitat. 9. Beiheft zur Zeitschrift fiir Eingebornen- b 
Sprachen. Berlin 1927. Verlag von DiETRICH REIMER (ERNST VOHSEN), ~ 
A.-G. Hamburg: C. Boysen. 155 SS. Mk. 10.—. 4 


. Die Linder fulischer Zunge sind vielfach durch groBe Landstrecken getrennt, 
die von anderssprachigen Vélkern bewohnt werden. Da kann es nicht wundernehmen, daB 
auch ihre Sprache, das Ful selbst, in eine Reihe von Dialekten gespalten ist, zumal es 
jedesmal andere Vélker mit voneinander verschiedenen Sprachen waren, unter denen die 
Ful sich... ansiedelten...“ sagt KLINGENHEBEN in seiner Finleitung. 

Wohl finden sich, namentlich in neueren Werken iiber das Fulfulde, Hinweise auf 
dialektische Abweichungen, KiinceNHEBEN aber ist der erste, der durch Aufbau einer 
allgemein fulischen Lautlehre Dialektvergleichungen eine feste Basis gibt. ,,An Hand der 
zahlreichen Finzellaute der heutigen Fuldialekte“ sucht KLINGENHEBEN ,,dasjenige Laut- 
system zu ermitteln, das das Ful besaB, bevor es sich in die uns empirisch allein bekannten 
Dialekte spaltete. Zu diesem Zwecke sucht die Arbeit zunachst im Lautbestande des 
heutigen Ful das Lehngut von dem echt Fulischen zu scheiden. Sodann sucht sie die als 
echt fulisch ermittelten Einzellaute auf die ihnen in dem hypothetischen ,Urful‘ eigen-— 
tiimliche Form zuriickzufiihren, d. h. das Lautsystem jener hypothetischen Periode der 
Sprache aufzustellen. Von dieser Basis aus sucht sie dann umgekehrt die sprachgeschicht- 
lichen Wege auizuweisen, die dieses Lautsystem des ,Urful‘ bei seiner Entwicklung zu 


den Lautsystemen der Einzeldialekte eingeschlagen hat.“ a 
oe Den im Vorworte prazisierten Richtlinien getreu, baut der Verfasser seine 
* a Arbeit auf: ; 
Bei. 1. Der Lautbestand des Ful der Hausastaaten nach dem Be ~ 
en funde bei WEsTERMANN. 


ee 2. Der Lautbestand des Ful auf Grund unserer sonstigen 
a: Quellen. os 
Vor allem wird in einwandfreier Weise der Lautbestand des Ful festgestellt: ; 


a Druckfehler, Errata, zweifelhafte Lautdefinitionen in der Literatur werden, durch Ver- 
ae gleichung verschiedener Quellen, geklart; WESTERMANN z. B. fiihrt in seinem ,,Handbuch“ 
yy (§ 6 ff.) 41 Lauteinheiten, als dem Ful der Hausastaaten eigentiimlich, an; demgegeniiber ™ 


stellt KLINGENHEBEN, der auch selbst mit Eingebornen sprachlich gearbeitet hat, 49 von 
WEsTERMANN wohl beobachtete, nicht aber in die Lautlehre aufgenommene Lauteinheiten 
fest. Kritisch betrachtet, reduzieren sich diese 49 Lauteinheiten nach Ausscheidung der 
Fremdlaute (k’, g’, c’, s’, 2, z), Varianten (=*, p’=0b’, ’t=’d), etymologisch gleich- — 
wertigen Laute (7 == ¢, §=é, v=y4, =u, 6=0=0, e=e) und Lautverschmelzungen 
(mb, nd, rj, mg) auf 28 etymologisch selbstandige Lauteinheiten. (Siehe S. 51.) i 
Die Werke von Gapen, Taytor, BArBot, KorLiEr, LEttH-Ross, THOMAS, Anya . 
borFF, BARTH u. a. m. werden auf ihre Genauigkeit bzw. VerlaBlichkeit in phonetischer, 
Hinsicht gepriift; dabei muBte beriicksichtigt werden, daB die verschiedenen Quellen” 
phonetisch durchaus nicht auf der gleichen HGhe stehen, mehrfach einander widersprechen — 
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und zum Teil die phonetischen Schreibungen so inkonsequent durchfiihren, daB es oft 
wirkliche Miihe macht, auf den wahren Kern durchzustofen. 

3. Die Laute des Urful. Scheidet man, nach Untersuchung der unter fremdem 
Finflu8 stehenden Dialekte, das aufgenommene Lehngut aus, so bleibt ein als echt 
fulisch hervorzuhebender Kern iibrig, der, nach Reduzierung der Varianten und dialek- 
tischen Differenzierungen, das Lautsystem des ,,Uriul“ darstellt, Das ,,Urful“ also ist, im 
Gegensatz etwa zum ,,Priful“, wie KLINGENHEBEN eine friiher gesprochene Sprache be- 
zeichnet (S. 91), die hypothetische Konstruktion eines Mittelwertes, der als Ausgangs- 

punkt einer Differenzierung in Dialekte angesetzt wird. 

i 4. Die Entwicklung der Einzellaute des Urfulin den Dialek. 
ten. War das vorige Kapitel gewissermafen eine Zusammenfassung dessen, was sich aus 
den in 1. und 2. angesteliten Untersuchungen ergibt, namlich: da8 fiir das ,,Urful“ 
20 ,,lautliche Atome“, d. i. Lauteinheiten anzusetzen sind (die Nasalverbindungen sind, 
als zusammengesetzte Laute, hier nicht mitgerechnet), so zeichnet uns das 4. Kapitel in 
groBen Ziigen die Wandiungen, die jeder einzelne Laut im Laufe der Entwicklung durch- 
gemacht und wie er sich differenziert hat. Und klar treten dabei die Umrisse der Dialekt- 
gebiete hervor: Das Westful scheidet sich vom Ostiul und wir erhalten, weitergehend, eine 
_Ubersicht iiber die Gliederung der Ful-Gruppen: 


Westful: Ful von Senegambien FAIDHERBE, ‘GUIRAUDON, GADEN (Poular), BARBOT, 
; KoELLE, XI. C. 6. b 
Ful von Futa Galon ARENSDORFF, REICHARDT C. A. L., REICHARDT C. L. 
! KOELLE, XII. C. 6. a 
Ful von Masina CREMER 


Ostful: Ful der Hausastaaten 


Ful von Gobir KOELLE, XII. C. 6.-c 
Ful von Sokoto BARTH, KRAUSE, WESTERMANN (Handb., Erz. VII—IX), 
LEITH-RoOSS 
Ful von Kano KOELLE, XII. C. 6. d, WESTERMANN (Erz. I—VI) 
Ful von Say GADEN (Baguirmi, p. 67—70) 
Ful von Yola TAYLOR 
Ful von Adamaua STEANE, STEPHANI, STORBECK 
Ful von Bagirmi GADEN (Baguirmi) 


Einer der interessantesten Abschnitte des Buches behandelt die ,,Permutation des 
Ful%. KimNceNHEBEN sagt: ,,Da sich der Ausdruck Permutation, wenn er auch an und 
fiir sich farblos ist, durch seine Kiirze empfiehlt, so werde ich ihn fiir den im Ful cha- 
rakteristischen Wechsel (von Frikativen und Explosiven im Singular- und Plurallaut von 
Nomen und Verben) verwenden, ihn dann natiirlich aber auch auf die dritte Stufe dieses 
Wechsels, die Nasalverbindungen, beziehen.“ Auch Rricuarpr, Grammar, p. 6, spricht 
von einer ,,permutation of consonants“, GurrAupon, Manuel, p. 20, von ,,loi de permuta- 
tion générale“, Leiru-Ross, p. 17, ,,law of permutation“, ebenso GapEx (Baguirmi); im 
Poular jedoch spricht GADEN von ,,alternance“. Treffend ist Taytor’s Terminus ,,pho- 
netic chiasmus“; der konsonantische Anlautwechsel, wie P. Scumipr, § 114, den singular- 
Pluralischen Wechsel zwischen VerschluB- und Reibelaut nennt, beinhaltet ja tatsachlich 
einen Chiasmus, indem der Singular der Personenklasse (dem Anlaute nach) dem Plural 
der Sachenklasse, der Plural der Personenklasse dem Singular der Sachenklasse gleich- 
gesetzt wird (vgl. auch: CzErMAK, ,,Zum-konsonantischen Anlautwechsel in den Sprachen 
des Sudan“ in der Festschrift fiir P. Scumipr). Die Nasalverbindungen, die wir im Singular 
der ,,GréBen“- und im Plural der ,,Kleinheits“-Klasse, permutiert mit Explosiven, finden, 
stellen die dritte, nur mehr bei stimmhaften Lauten (siehe oben) allgemeine Stufe des An- 
lautwechsels dar; gestiitzt anf das tatsachliche Vorkommen stimmloser Nasalverbindungen 


3 Siehe auch KLINGENHEBEN, Die Prafixklassen des Ful. ZFES, XIV, S. 189—222, 
200—315. 
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im Ful von Masina (mpatyu Pferd, nteu Fleisch u. a., S. 76) im Gegensatze zu den nasal-— 
losen Formen der anderen Dialekte setzt KLINGENHEBEN fiir das Urful eine durchgehend, 
fiir stimmhafte, stimmlose und (im Urful nur stimmbhafte) KehlverschluBlaute, nasale 
Permutationsstufe auf (S. 121). Diese dritte Permutationsstufe vereinfacht sich, wie aui-— 
gezeigt wird, in den einzelnen Dialekten durch Wegfallen der stimmilosen Nasalver- 
bindungen, die Permutationsreihen anderseits komplizieren sich durch IneinanderflieBen — 
verschiedener Reihen und durch Analogiebildungen. Den AbschluB des 4. Kapitels bildet 
eine Liste: Urfulische Entsprechungen heute identischer Laute, die, in tibersichtlicher — 
Form und mit Hinweisen auf die jeweiligen Paragraphen, einen Index abgibt. 

5. Systematische Zusammenstellung der vorgekommenen 
Lautverinderungen. Das letzte Kapitel zeigt uns, nach einer allgemeinen Ein- 
leitung iiber Griinde und Ursachen von Lautveranderungen (nach BrocKELMANN, 
WecnssLrr, Sizvers u. a.), Fille von Lautverschiebung, Assimilation, durch Wort- und 
Silbenton bedingte Erscheinungen, Dissimilation, Metathesis, Funktionsvertauschung und 
Analogiebildungen, Erscheinungen, die auch in der allgemeinen Linguistik Interesse 
beanspruchen. 

Wenn KiiNcENHEBEN sagt, daB Formen wie forgo (Ufer) gegeniiber fogo aut 
die nahe akustische Verwandtschaft von 7 und ¢ (vgl. russ. begop und griech. Osodwoos) ~ 
zuriickfiihrt, so zeigt dieses aus vielen herausgegriffene Beispiel, daB sein Werk nicht nur — 
dem Fulfulde-Spezialisten eine wahre Fundgrube lautlicher Erklarungen bedeutet, daB seine 
Arbeit vielmehr auch vom Standpunkte der allgemein vergleichenden Linguistik aus inter- 
essant ist, und besonders vom Afrikanisten, als Vermittlerin einer Ubersicht iiber die — 
sprachliche Gliederung der Ful-Gebiete, warmsiens zu begriiBen ist. 


M. K. FEICHTNER — Wien. 


Stutzer Otto. Streifziige eines Geologen im Gebiet der Goajira-Indianer, 
Kolumbien. 154 SS., 32 Taf., 1 Karte. Dietrich Reimer, Berlin 1927. 
Preis geb. Mk. 12.—. 

Als Geologe hat Verfasser die Goajira-Halbinsel im Auftrage der kolumbianischen 
Regierung durchquert, um vor allem die Wasserverhiltnisse und Olméglichkeiten jenes 
Gebietes zu untersuchen. Sein Bericht ,,ist in erster Linie eine Reiseschilderung, die ein 
Bild der Landschaft und des Lebens auf der Goajira geben will“. Dank einer gewissen- 
haften Beobachtung und prazisen Ausdrucksweise wird dieses Ziel beim Leser erreicht 
und ihm ein klarer Einblick in die dortigen Verhaltnisse erméglicht. Die zahlreichen Bild- 
beigaben’ sind vor allem fiir den Ethnologen wertvoll; denn Bildmaterial von den Goajira- 
Indianern findet sich nur sparlich. Diesen Eingebornen selber wird ein besonderes Kapitel — 
gewidmet; doch will dasselbe mehr eine Zusammenstellung der von Simons (An Explora- 
tion of the Goajira Peninsula, London 1885) und der von den dortselbst taétigen Kapu- — 
zinern gesammelten Beobachtungen sein, welcher eigene Erkundigungen und Erfahrungen 
unseres Veriassers als Ergauzung beigegeben sind. Mit gerechtem Urteil wird die Tatig- 
keit der genannten Missionare bei den Eingebornen als vorteilhaft fiir diese letzteren 
selber und fiir die kolumbianische Republik iiberhaupt gewiirdigt. Vornehme Sachlichkeit 
zeichnet das ganze Werk aus. P. MartTIN GusINDE, S. V. D. 


Taylor Griffith. Environment and Race. A Study of the Evolution, Migration, — 
Settlement and Status of the Races of Man. XV + 354 pp., 8-vo, with 
93 figures in the text and 6 plates. Oxford University Press. London: 
Humpurey Mitrorp, 1927. Price 21 s. a cA a 
The author here discusses various problems about which he has already written, ak 
especially in their bearing upon Australia, from the standpoint of a geologist and mete- 
orologist; but in the present volume the field of inquiry is surveyed anew and extended, — 
and the problems dealt with are brought into harmony by the use of anthropological data a 
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~ derived from original as well as other recent investigations. The book should appeal pri- 
marily to physical anthropologists and geologists, and is therefore only briefly mentioned 
here; but the ethnologist also will find much in it to stimulate him. The results of the 
study may be summed up in the author’s own words: “We have seen that racial evolution 
probably depended chiefly upon greatly varying climatic stimuli” (p. 377), 


F. GEORGE HOLTKER, S. V. D. 


‘Hocart A. M. Kingship. X+250 pp., 8-vo, with 18 illus. Oxford University 
Press. London: Humpurey Mitrorp, 1927. Price 12/6 net. 


This is a study which well merits attention. The author is fully aware that the 
novelty of many of the opinions expressed by him will arouse criticism, but he believes 
that in this way he will be rendering a better service to ethnology than if he were content 
merely to follow in the beaten track. Actually there are many novel opinions in the book, 
not every one oi which can be accepted unreservedly as valid. 


Mr. Hocarr deals here with a complexity of problems which find a concrete mani- 
festation in the occurrence of the kingship very widely over the world. He attempts to 
prove that conceptions of this kind do not constitute an unrelated series of ideas, but that 
both within themselves and together with many apparently extraneous notions they reflect 
am inner organic unity, with one fundamental feature; and this fundamental feature he 
terms divine kingship. As a working hypothesis he assumes two premises: (a), social 
manifestations in their conception go back to one single source. Convergent development 
is thus not accepted; (b), the king, generally speaking, is the sun deity. The first premise 
is adopted simply as the most natural and obvious, but the second appears to the author 
as a proposition which must be demonstrated, and through chapter after chapter he brings 
together and accumulates the arguments in favour of it, so that at the end of the book 
he represents as morally certain this proposition which he had assumed in the beginning. 
He terms his method of work the linguistic, since he proceeds by analysing the concrete 
_ Manifestations into their fundamental elements and comparing these with one another, 
just as the linguists analyse languages into their word-roots. 

The field over which the author extends his survey of facts consists mainly in the 
Indc-Germanic peoples, and sometimes also the ancient Egyptians; and yet, e. g., the pre- 
columbian civilizations of Central America, who are not mentioned at all, would have 
aliorded many valuable and intensive insights info the problem. That in every chapter 
the Fiji Islanders are also examined as witnesses for the crown may be regarded as due 
to a personal predilection on the part of the author rather than as a strictly permissible 
method. 

The scope of the study may best be indicated by running through the contents of 
the book from back to front. Originally the deity was something impersonal, after the style 
of a platonic conception. Fire, the sun, &c., were visible forms of manifestation of this 
immaterial godhead. The sun is related by marriage with the deity Earth. Another ana~- 
logous manifestation of the deity and its matrimonial relation is the king and his queen. 
Thus king = (sun) god; queen = (earth) goddess. By virtue of this identity the king can 
cause the sun to “stand still” (cf. Joshua). The idea of the creation of the world takes its 
erigin from the original (human) sacrifice. The altar-and the offering denote the universe, 
heaven and earth (king and queen), so that the tombs of the king are not only symbols of 
remembrance, but also actual burial chaimbers of the whole fortunes of the tribe. The 
burial mound (cairn) is the earth. Therefore the priests (sun and stars) circle round the 
mound at the death ceremony. Just as the sun ascends high in the sky without support, so 
can the king, just because he is the sun, raise himself into the air (levitation and actio in 
distans as “miracle” sign). Initiation is in its origin nothing else than than a coronation 
through which the prerogative of the individual is extended to the community, by virtue 
of the equation king = man katexochen. From this and the other equation king — sun deity 
is explained the plural majestatis of kings and priests, since the king was originally priest. 
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The subordinates of the king (officials, minor priests) were lesser deities. The marriage 
of the king is the marriage of the sun with the earth. The coronation of the king appears 
io indicate his deification, which as a ceremony contains the following essential elements: 

Preparation, triumph (over demons?), instruction and vows, investment, communion ‘ 
unction, transference of the royal insignia, triumphal procession. The king partakes of 
immortal-making food of the gods (ambrosia). The king (=sun god) is the last so 
of law and custom. The king influences without visible action fertility and harvest, and ~ 
heals disease. The enemies of the king are the enemies of the deity. In short — the king is 
the sun god. 


The elaboration and more detailed arguments in favour of all these propositions may, 
be studied by every reader for himself in Mr. Hocart’s ingenious work. 
A few critical remarks may now be offered. The author, as he expressly sini 
does not wish to reveal the origin of religion as such, for there is no such origin (?), but 
only the origin of a religious belief. If I understand him aright, this belief has arisen out 
of the concrete manifestation of a king or chief through the idea of a reciprocal connection 
in theory and fact between the king and the sun. The author says: “The earliest known 
religion is a belief in the divinity of kings” (p. 7). The existence of the king was” 
thus the earlier in the realm of fact. But what if the religious belief is earlier than the 
king, as indeed it actually is? The most primitive peoples have no chiefs, in Hocart’s” 
sense of the word, but they do have an intensive belief in a deity. If however this belief 
in a deity is only another form of the belief dealt with by Hocart, and one can 
therefore maintain with him a single origin of cultures, how then did the change from 
the older to the younger form of belief come about? The author should have taken account 
of this problem as well. That he does not do so, and does not refer at all to the beliets- 
‘ oi the most primitive peoples, appears to me the chief defect of his book. The whole 
iy scheme of his argument — if it is correct, which only a series of detailed studies can 
show — is valid only for a people with a king. To take account of practically only the 
indo-Germanic peoples in so far-reaching a problem is a serious undertaking for a modern 
ethnologist. * 


Even with the best will one cannot always agree with the author’s demonstration of 
details, especially where too much is demonstrated. On p. 147 he takes the two following 
premises from the mythology of the Kurnai: (1), emu —mother of god; (2), emu = mother ~ 
of those being initiated at puberty. From this he concludes mathematically: therefore the — 
initiated — god. This should not be: according to the logic of primitive peoples a mother 
does not always have identical sons. We have ample illustration to the contrary *. The — 
sentence cited on p. 35 from Genesis proves nothing about the point under consideration, — 
lor Joseph at that time was not a king, but a servant, as the text expressly states. . 
In general, the author has not spoken badly of the Catholic theology. One is © 
pleasantly affected to note that he separates the Christian spirit from the liturgical forms, — 
and refers only the latter back to previous conceptions. Orthodox theology can therefore 
derive much stimulus from this book. But the author should have made a more intensive 
study of the theological specialist publications. The relations between Christianity and 
Buddhism discussed by him have been denied by such eminent scholars of Buddhism as 
OLDENBERG, Harpy, DAHLMANN, voN SCHRODER, WINDISCH, &c. 


F. Georce Hoitker, S. V. D. 


Jewitt John. Makwinna’s Gefangener. Meine Abenteuer und Leiden bei den 
Indianern am Nutkasund. Aus dem Englischen iibersetzt und bearbeitet — 
von A. Jacosl. Sammlung ,Alte Reisen und Abenteuer“, Bd. 19, 


“ E. g., in the mythology of the Tuareg, the Pleiades are the seven daughters of ae 
night. But there are only six girls and- one boy! (H. ie ok Les Touareg. du Nord, - 
Paris, 1864, p. 423 ff.) 
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158 SS., 138 Abb., 11 Taf., Klein-Oktav. Preis Mk. 2.80. BRrocKHAUS; 
Leipzig 1927. 


2 Nach einer vom Herausgeber gebotenen allgemeinen Orientierung iiber die Van- 
_ couver-Insel und ihre Bewohner schildert Jewirr seine erste Begegnung mit den Ein- 
: gebornen an der Nordwestkiiste Amerikas im Marz 1803, seine Aufnahme bei denselben 
- und sein allmahliches Einleben in den Stamm, von dem er zuriickgehalten wurde. Auf An- 
_ fregung seines Schicksalsgenossen THompson beginnt er mit der Fiihrung eines Tage- 
buches. Auf diese Art wurden die wertvollen Beobachtungen des genannten Gefangenen 
erhalten und k6nnen jetzt ausgewertet werden. Auffalligerweise sind die von Jewirr 
geschilderten Indianerstimme an der Westkiiste von Gro8-Vancouver nicht ausreichend 
genug untersucht worden; obwohl gerade hier sehr haufige Beriihrungen mit Europdern 
stattgefunden hatten. Die reichhaltigen Tafeln und Zeichnungen sind gut gewihlt. 


P. MartTIN GusINDE, S. V. D. 


Johnson Martin. Mit dem Kurbelkasten bei den Menschenfressern. Abenteuer 
auf den Neuen Hebriden. Sammlung ,Reisen und Abenteuer“, Nr. 40. 
158 SS., 19 Abb., 2 Karten, Klein-Oktav. Preis Mk. 2.80. BRocCKHAUS. 
Leipzig 1927. 


Den Weg nachgehend, den einst SprisER eingeschlagen, besucht Verfasser, nur von 
seiner Gattin begleitet, die Malekula-Insel. Er schildert die allgemeinen Schwierigkeiten 
seines Unternehmens sowie wichtige Teile aus dem Leben und Treiben der Eingebornen. 

| Auch den ,,Zwergen von Espiritu Santo“ gilt sein Besuch. Endlich verdient das Kapitel: 
Der Weife in der Siidsee die Beachtung der Europaer, denn die Entvélkerung der dortigen 
Inselwelt schreitet rasend schnell voran. Die Darstellung ist lebendig und reichhaltig. 


P. MartTIN GUSINDE, S. V. D. 


Wheeler Gerald Camden. Mono-Alu Folklore (Bougainville Strait, Western 
Solomon Islands). GEoRGE ROUTLEDGE & Sons. London, 1926. XV + 396 pp. 


As one of the members of the so successful “Cambridge Anthropological Expedition 
to the Torres Straits”, Mr. G. C. WHEELER, together with the late Dr. W. H. R. Rivers 
and Mr. A.M. Hocart, spent some time in the years 1908—1909 on Treasury (Mono) 
Island, one of the three larger islands of Bougainville Strait. His object was to investigate 
the language, religion and customs, but especially the ancient traditions, myths and songs 
of the mixed Papuo-Melanesian population living there, and on the basis of the know- 
ledge thus acquired to trace out the distribution of the specially characteristic features of 

. Papuo-Melanesian and to some extent also of Indonesian mythology. 

In restricting himself to a district already geographically defined, the author was 
wise, as this permitted all the more readily of a thorough intensive investigation. To this 
must be added also the restriction of subject: for while one of the purposes of the expe- 
dition was to enrich the linguistic and ethnological material available for study, yet the 
recording of connected texts and narratives remained its principal object, since, as the 
author himself says, “the folk-tales may give one more opening into the speech and some 
of the ideas and culture-elements of the people” (p. X). The inclusion of the neighbouring 
Shortland Islands Alu and Fauru in a special investigation could therefore have been all 
the more readily omitted, as in consequence of the extermination and expulsion of the old 
non-Melanesian population the present inhabitants of these islands do not differ funda- 
mentally either in language or in culture from the Mono ‘people. 

The present work, which shows a vigorous conception and great special knowledge 
of the subject, contains a complete series of recorded texts many of which have already 
been published separately in various German, Austrian, English and French journals, — 
together with a very ample Mono-English vocabulary and a somewhat less detailed gram- 
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matical sketch. The value of the material collected here is appreciably increased by a very 
carefully compiled ethnological and linguistic commentary. While, however, the connections 
with Indonesian-Melanesian and “Papuan” mythology are carefully traced out, there are 
no references to the corresponding motives in Polynesian mythology. 

After a short survey of the linguistic and cultural relations of Bougainville Strait, 
the author passes on to a methodical discussion of comparative mythology along the lines 
of historical research, even though, obviously under the influence of OswALp SPENGLER, 
he maintains that historical ethnology is not able to solve problems of origin. “Our aim”, 
he says (p. XIV) “can only be to trace processes of change, not to seek first beginnings”. 
The a priority of this arbitrary limitation is incomprehensible unless we assume on 
the part of the author a fairly wide ignorance of the methods of cultural history in anthro- 
pology and an adherence to the subjective epistemology inaugurated by SpencLer. For 
while, in the purely theoretical sense, neither ethnology nor linguistics can point back to 
an absolute first stage, yet in the great majority of cases what can with the aid of different 
criteria be recognised as the oldest form of an implement, an idea, &c., may be so near 
the original form as to be practically coincident with it. But philosophical subjectivity 
indicates philosophical shortcircuit—its substance is a philosophy of culture which 
has set up question of origin as hypothetical. Apparently SpencieEr retains the confidence 
of specialists in England longer than elsewhere, for WHEELER is not the only one there 
who during the last few years has adhered more or less rigidly to SpENGLER’s philosophy 
of life and culture. Ethnologists however should make it clear to themselves whether they 
are dealing with the history of culture or with its philosophy. 

In order to convey at least some notion of the abundance and significance of the 
material comprised in the different myths, a short reproduction of the list of contents is 
here given: — A, Origins of Natural Objects, Origins, Wanderings and Changes of 
Culture Elements; B, Taro; C, Women not of human origin; D, Animals; Higher Animal 
Beings; £. Snakes, &c.; F. Sexualia; G. Cannibalism; H. Journeys to Ogres; K. Journeys 
outside the World of Man; M. Actual Happenings. : 

Very interesting on account of his high antiquity and the attributes with which he 
is endowed is the old culture hero Bego-Tanutanu, “the highest supernatural being in the 
Mono-Alu Folklore” (p. 8), whose creative powers appear to have been long ago charac- 
terised by the name of Tanutanu (creator). Only in later times do we find the fusion of 
Bego, who probably also took on the features of a tribal father, with Twa, the male sex 
totem. 

WHEELER is obviously on the wrong track when, in contrast to THurNwALD and 
P. W. Scumint, he maintains that the Mono-Alu people have no astral mythology. It is 
just in the different myths and practices relating to a journey to the land of the dead, 
which in the stories of the natives at present may always be a neighbouring island, that 
the astral-mythological character is so obvious. The fact that this may no longer be known 
in detail to the Mono people, which is WuHEELER’s objection, is however no ground to the 
contrary °. 

The obvious affinities found in certain instances with Telei, a Papuan language of 


South Bougainville, are remarkable*®. Thus the linguistical related forms manua (Mono), 


1. c. the eagle, monko (Molafe) and moruku (Telei) in all three regions denote the same 
totem. The use of a prefixed genitive construction (batafa ulina, batafa ifana, &c.) as in 
all Papuan languages, indicates the strong influence of Papuan, i. e. non-Melanesian, 
speech on the Melanesian language of Mono; and so do the lack of a dual and a trial. The 
possessives is formed by suffixing: Sing.: gu, 2. ng, 3. -ha. Plur.: I indl., -ra; excl., -mang; 
2. -mia; 3. -ria; the final consonant sound, as in the neighbouring languages of South 
Bougainville, i. e. Telei, Nasioi, Koromira, is entirely absent, apart from the single 


guttural nasal 2. While Riese, Guppy and others consider the Mono language as be- 


* ROSALIND Moss, The Life after Death in Oceania, Oxford 1925, p. 7 ff., 19 ff. 


* It is not quite clear why WHEELER uses the term Buim which has been brought by 


missionaries from Alu to South Bougainville, instead of the native name Telez. 
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longing to the northern group of the Solomon Island languages, there appears to be, in 
consequence of the material now published by WHEELER, a connection with the central and 
the southern groups, most probably a middle position in the group including the Mela- 
nesian and the Polynesian languages. With this would seem to agree the appearance of 
the consonant 7, which in Melanesian is further known only in Florida, Bogutu on Ysabel, 
Vaturana in Guadalcana, Fiu, Bonbatana and some of the New Hebrides languages ’. 

It is not possible for us in the space at our disposal to go more thoroughly into 
WHEELER’s work, which will be of far-reaching importance for the study of Melanesian 
cultural and linguistic relations. In this connection we can heartily recommend it. 


FRIEDRICH FLOR — Vienna. 


Alba C., M. M. Einologia y poblacion histérica de Panamd. 22 pp., 
1 mapa. Panama, Imprenta Nacional 1928. 


Este folleto forma un capitulo aparte de la Geografia Descriptiva de la Reptiblica 
de Panama, que su autor tiene en preparacién todavia. Basdndose en los cronistas, traza 
los limites de los dominios de tantos y tantos caciques y presenta un mapa del istmo de 
Panama muy instructivo indicativo de los lugares en que habitaban los diversos jefes 
indigenas al tiempo de la Conquista. La obra completa anunciada promete importantes 
resultados de investigacién. P. MartTIN GUSINDE, S. V. D. 


Weninger Josef. Eine morphologische-anthropologische Studie. Durchgefiihrt 
. an 100 westafrikanischen Negern, als Beitrag zur Anthropologie von 
Afrika. 182 SS., 1 Karte, 18 Textabb., 60 Taf. Quart. Im Verlag der 
Anthropologischen Gesellschaft in Wien 1927. 


Das vorliegende Werk ist der erste Band der Serie A: Physische Anthropologie aus 
dem ,,.Rupotr Poecr’s Nachla8, mit Unterstiitzung der Akademie der Wissenschaften in 
Wien herausgegeben von der Anthropologischen Gesellschaft in Wien“. Kurz vor seinem 
leider zu friith erfolgten Ableben am 4. Marz 1921 hatte Porcu, der Begriinder der An- 
thropologie als Lehrfach an der Universitét in Wien, der Akademie der Wissenschaften 
die Hialfte seines Vermégens testamentarisch vermacht, damit aus diesen Mitteln die Be- 
arbeitung und Verdffentlichung seines wissenschaftlichen Nachlasses bestritten wiirde. 
Uber seine Forschungsreisen in Australien und Neuguinea (1904—1906) sowie in Siid- 
afrika (1907—1909) hatte er selber nur allgemeine Berichte niedergelegt; seine hand- 
schriftlichen Aufzeichnungen und verschiedenartigen Materialien fanden sich wohlverwahrt 
in einigen Instituten Wiens. Der Weltkrieg hatte ihn nicht nur an der Auswertung seiner 
Forschungsresultate behindert; er stellte ihm tiberdies noch neue Aufgaben besonderer Art. 
Diesen durfte ein Anthropologe nicht ausweichen: bot sich doch die denkbar giinstigste 
Gelegenheit, in den Lagern der auf ereuropdischen Kriegsgefangenen nicht allein eine 
reiche Auswahl von Vertretern der verschiedensten Rassen und Staémme der somato- 
logischen Bestinimung zuzufiihren, ja sogar unbehindert der reichhaltigen Hilfsmittel unter 
giinstigen Arbeitsbedingungen sich zu bedienén, wie dergieichen dem Forscher draufen 
im Felde wohl nur auf erst selten zur Verfiigung stehen. Und was die ganz auferordent- 
lichen Umstande an Arbeitsméglichkeiten ihm beschert hatten, das niitzte Porcn in nach- 
ahmungswerter Weise bestens aus. Von ihm wurden, in Verbindung mit seinem Stabe von 
Schiilern und Mitarbeitern, in vierjahriger, angestrengter Titigkeit, einige 7000 passende 
Individuen, welche sich in den Gsterreichisch-ungarischen sowie in den deutschen Kriegs- 
gefangenenlagern befanden, nach einheitlichem Arbeitsplane fiir die anthropologische 


7 Cf. P. W. Scumipt, Sprachfamilien und Sprachkreise der Erde, Heidelberg 1926, 
p. 142; id. Uber das Verhaltnis der melanesischen Sprachen zu den polynesischen und unter- 
einander, 1899; S. H. Ray, A Comparative Study of the Melanesian Island Languages, 1926, 
p. 584 and passim. 
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Untersuchung ausgewahlt, wie eine solche in diesem Umfange an dem gezwungenen 
Nebeneinander sehr verschiedenartiger Menschengruppen bisher noch nie versucht worden 


ist. Doch bevor mit der Auswertung so vieler Resultate eifrigster Sammelarbeit begonnen — 


werden konnte, setzte der unerbittliche Tod der fleiBigen Forschertatigkeit Porcn’s ein 
vorschnelles Ende. Fiir die Bearbeitung des verschiedenartigen Materials — somatologische, 


ethnologische, prihistorische und linguistische Beobachtungen und Studien sind es vor — 


allem — hatte er selber noch in seinem Testamente die geeignetsten Fachleute namhaft 
gemacht; dieselben entstammen zumeist dem Kreise der ihm niherstehenden Schiiler, 
Infolge der ungiinstigen wirtschaftlichen Verhiiltnisse der letzten Jahre und der 
Entwertung der testamentarisch zugesagten Verlassenschaft, vermochte die Akademie der 
Wissenschaften in Wien erst kiirzlich die Wege zur Verarbeitung und- Herausgabe der 
wissenschaftlichen Materialien zu bahnen: Die Anthropologische Gesellschaft in Wien ist 
damit betraut worden, letztere in zwei gleichmaBig ausgestattete Serien zu ordnen und 
unter Beriicksichtigung der verfiigbaren Mittel dem Druck zu iibergeben. Als erster Band 
aus der Serie A: ,,Physische Anthropologie‘ erschien die hier zu erérternde Studie; 
in die Serie B sollen vor allem die ethnographischen Beobachtungen zusammengefaBt 
werden. Dieses Werk legt sowohl — hier sei dies bereits ausgesprochen — fiir die vorbildliche 
Gewissenhaftigkeit bei der Arbeit und fiir die Gediegenheit der Untersuchungsmethode des 
Meisters selber und seiner Schiiler, als auch fiir die aufrichtige Verehrung des Heraus- 
gebers gegeniiber seinem hochgeschitzten Lehrer und Vorganger auf der gleichen Lehr- 
kanzel, wie endlich fiir die iiberaus dankenswerten Bemiihungen der Akademie der Wissen- 
schaften in Wien um Zuginglichmachung der bisher verwahrten Schatze ein kaum zu 
iiberbietendes Urteil ab. ' 
Nur dann wird man der vorliegenden Arbeit die richtige Beurteilung zukommen 
lassen, wenn man das von ihr angestrebte Ziel nie aus den Augen verliert: Sie will eine 
morphologische-anthropologische Studie sein, also vor allem eine 
Arbeitsmethode deskriptiven Charakters entwickeln, fiir welche die 100 westafrikanischen 
Neger, man kénnte fast sagen, zufallig als Materialobjekt dienten, DaB eben diese Rassen- 
gruppe aus den reichhaltigen, in Kriegsgefangenenlagern durchgefiihrten Beobachtungen 
ausgewahlt worden ist, bleibt dem Umistande zu danken, daB die beabsichtigte Analyse 


der Weichteile des Gesichtes gerade bei den ,,Schwarzen“ mit gréBerer Leichtigkeit sich — 


durchfiihren lef. : 

Im ersten Teile (S. 1—16) sind mit erforderlicher Genauigkeit alle Hinweise auf 
die Gewinnung des Materials, ferner auf die Personalien der untersuchten Individuen und 
ihre StammeszugehGrigkeit, endlich auf die angewandten somatometrischen und photo- 
graphischen Methoden niedergelegt. Was die letztere anbelangt, so wird dieselbe heutigen- 
tags in unserer Wissenschaft sehr bevorzugt, und zwar als Gesichtsaufnahmen in den drei 
Normen. Im vorliegenden Werke erscheint das Bild in 1/; der natiirlichen GrdBe, und 
zwar ausnahmslos von samtlichen 100 Westafrikanern in genannter ,,Eindrittelseitenauf- 
nahme“ auf sehr klar ausgefiihrten Tafeln. Mit dieser iiberaus wertvollen Beigabe erreicht 
der Verfasser seine besonderen Absichten beim Leser: er will ihn zum ,,morphologischen 


Sehen® anleiten, er will dem Anthropologen zeigen, was alles aus den einzelnen Gesichts- _ . 


teilen und -merkmalen herausgeholt und in systematischer Anordnung zu einer genauen Be- 
schreibung vereinigt werden soll. 

Die zur Untersuchung gelangten Individuen entstammen sdmtlich dem franzési- 
schen Westafrika, miissen aber mehreren Stammen zugewiesen werden. Infolgedessen {allt 
die numerische Beteiligung an der jeweiligen Stammesgruppe bisweilen sehr sparlich aus; 
doch rechtfertigt sich deren gesonderte Behandlung unter Hinweis auf das bisher vollige 


Fehlen derartiger Einzelbeschreibungen von einem in etwa seltenen Material. Aus mehreren 


Stammen fanden sich tiberdies nur je ein einziger, bisweilen auch bis zu vier Vertretern; 
sie alle, insgesamt 30 Individuen, wurden zu einer ,,Sammelgruppe“ vereinigt. Dieses Vor- 


.gehen halt Verfasser deshalb fiir statthaft, weil ,der Vergleich der statistischen Resultate 


liber die einzelnen somatometrischen Merkmale der Stémme und der Sammelgruppe... 
geringe Unterschiede zeigt“. Nicht genug damit, sind bei Beobachtung und Verarbeitung 
der somatometrischen und der morphologischen Merkmale sowohl der einzelnen Stammes- 


b | 
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gruppen als auch der letztgenannten Sammelgruppe auffalligerweise die Uhberein- 


 stimmungen mit solch enger Anniherung ausgefallen, daB der Gedanke, ,,unsere 100 west- 


afrikanischen Neger auch als eine einzige gemeinsame Gruppe auizufassen und sie auch als 
solche zu verarbeiten“, sich férmlich aufdrangte. Die Berechtigung zu einem derartigen 
ZusammenschluB ist deshalb methodisch zulassig, weil ja die MaBe und Merkmale der 
einzelnen Stammesgruppen fiir eine Sonderbetrachtung iiberall freigehalten wurden. Die 
Verwertung der mannigfaltigen Resultate zu vergleichenden Studien hat Verfasser selber 
bereits angeregt durch Einschalten der bei fremden Rassengruppen erarbeiteten Be- 
obachtungen. 

Dem Ziele des vorliegenden Werkes entsprechend, hat der zweite Teil (S. i17—182) 
einen weit gréf8eren Umfang erreicht. Man k6énnte denselben am besten ausgeben als die 
teilweise Erweiterung und allseitige praktische Anwendung der Methode, welche Verfasser 
bereits in seinen ,,Leitlinien...® niedergelegt hatte. Hier beginnt namlich ein Zergliedern 
und Isolieren der einzelnen Merkmalkomplexe, wie solches Vorgehen in der Anthropologie 
zum erstenmal versucht worden ist. Damit will ich nicht sagen, daB andere Anthropologen 
nicht schon vorher auf gleichen Wegen gewandelt sind; — erinnert sei an SARAsIN und 
Eucen Fiscuer — unser Verfasser hat aber unstreitig eine solche Analyse zum héchsten 
gesteigert. 

Mit Ubergehung der reichhaltigen Einzelkapitel verweise ich auf die prinzipielle 
Begriindung weitestgehender Zergliederung der Gesichtsweichteile. Unterliegt es doch 
keinem Zweifel, daB direkte MaBe zwar am knéchernen Schadel mit groBer Genauigkeit 
abgehoben werden kénnen, daB aber die Mae am Lebenden von der jeweiligen Ent- 
wicklung der Weichteile bzw. der sie aufbauenden verschiedenen Gewebe bedingt werden. 
Weil nun letztere nicht allein individuellen Schwankungen, beispielsweise infolge ver- 
schiedener Ernahrungsbedingungen, unterworfen sind, sondern unabweislich zu Sonder- 
gestaltungen bei einzelnen Rassen geworden sind, erhalt der Beobachter nur dann ein 
genaues Bild vom Lebenden, wenn die metrischen Resultate mit einer ausfiihrlichen 
deskriptiven Analyse der Weichteile sich verbinden; Zahlen allein sagen viel zu wenig 
liber die morphologische Ausbildung des Gesichtes. ; 

Mit dieser Forderung nach ausgedehnter Zergliederung der Merkmalkomplexe 
wird gleichzeitig der individualisierenden Beschreibung aller gewonnenen Resultate bei 
einer bestimmten Rassengruppe das Wort geredet. Erst bei solchem Vorgehen tritt die 
unendliche Mannigfaltigkeit der zahlreichen Rassengruppen in das rechte Licht und das 
Unterschiedliche erhalt seinen Ausdruck durch das Wort. Selbstverstaindlich dari die 
deskriptive Anthropologie sich nicht ins Uferlose verlieren; wie seinerzeit singulare Ver- 
suche zu mdglichster Reichhaltigkeit der metrischen Untersuchung. Aber auf diesem Gebiete 
richtet die beschrankte Eigenart des Objektes selber die letzten Grenzen auf. Dafiir aber 
wird meines Erachtens schon in allernaichster Zukunft der anatomische Zusammenhang 


‘gewisser Merkmalkomplexe lauter nach Erklarung und Bestimmung rufen. Immerhin: 


wenn cinmal die feine Formanalyse nach weitgehender Durchfiihrung bei vielen Rassen- 
gruppen ihre Resultate gezeitigt haben sollte, dann mdgen sich vielleicht wie von selber 
die Methoden zur Systematisierung des deskriptiven Arbeitens ergeben. 

Als erster hat nun unser Verfasser, den Spuren Porcn’s folgend, diesen neuen 
Weg zur methadischen Analyse gezeigt; viele werden ihm dankbar sein und an deren 
weiterer Ausgestaltung mithelfen. Daf man auf diese Verdffentlichung, welche die 
Wiener Akademie der Wissenschaften in schadtzenswerter Weise erméglicht hat, schon 
wartete, erhellt aus der Abhandlung von S. WrEIssrenBERG: Ohr und Gesicht; er hat 
darin auf das Verhdltnis von Jochbogengegend und Tragus in seiner physiognomischen 
Bedeutung hingewiesen. ,,Ich zégerte jedoch, wie er schreibt, mit der Verdffentlichung, 
da ich wegen seiner Handlichkeit [—- des weiter unten beschriebenen Merkmals] bestindig 
hoffte, es noch irgendwo erwahnt zu finden, was aber bis jetzt nicht geschah.“ Weil 


® WENINGER und HELLA POECH: Leitlinien zur Beobachtung der somatischen Merk- 


male des Kopfes und Gesichtes am Menschen. Mitteil. der Anthropolog. Ges. in Wien, Bd. 54, 
S. 231—270. 
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merkwiirdigerweise seine Arbeit gleichzeitig mit dem vorliegenden Werke im Druck sich 


befand, konnte er noch folgende AuBerung sich gestatten, unter Hinweis auf die oben 


genannten, im Kriegsgefangenenlager angestellten Beobachtungen: ,,Es handelt sich dabei 
[—bei den Gesichtsformen in Face-Ansicht] um die allgemeine Konfiguration des Ge- 
sichtes und obgleich dort das Verhaltnis zwischen Ohr und Gesichtsform in die Augen 
springend ist, wurde es weder von Porcn noch von anderen Beobachtern bis jetzt schein- 
bar weder bemerkt noch notiert®...“ Hier also schon ein Beitrag zur Erweiterung der 
im vorliegenden Werke gebotenen Formanalyse; mégen weitere folgen. 

Die GréSen- und Formverhaltnisse des Kérpers und seiner einzelnen Abschnitte 
erfahren gleicherweise eine griindliche Durcharbeitung. Als sehr vorteilhaft ist die Ein- 
beziehung zahlreicher Vergieiche mit anderen Rassengruppen zu begriiBen; welcher Um- 
stand den bei unseren Negern gewonnenen Resultaten mehr Plastik und Anschaulichkeit 
verleiht. Nicht selten wird auf die Verschiedenheit der MeBStechnik bei anderen Autoren 
und auf die Mingel, wie solche beim Abheben einzelner Mafe sich herausstellen, be- 
rechtigterweise hingewiesen. Eben dieses Kapitel zeugt von grofem Flei8, wie er bei 
Heranziehung und Verwertung der Beobachtungen anderer Forscher aufgewandt wurde. 

Mit der starken Betonung und mustergiiltigen Durchfiihrung der feinen Form 
analyse von Merkmalkomplexen des Gesichtes hat Verfasser der deskriptiven Anthro- 
pologie neue Wege vorgezeichnet; darin liegt das bleibende Verdienst dieses Werkes. 
Méchte es gelingen, das noch iibrige anthropologische und ethnographische Material aus 
dem Nachlaf Porcn’s baldigst der wissenschaftlichen Verwertung zugénglich zu machen. 

P. MARTIN GUSINDE, S. V. D. 


Mittler Theodor, P., S. V. D. Chinesische Grammatik. Einfiihrung in die 
Umgangssprache. Mit besonderer Beriicksichtigung der Schantungsprache. 
XXXVII+515 SS. Yenchowfu (Shantung) 1927. Druck und Verlag der 
Katholischen Mission. 


Der ,,alte Hesstr“ war seit langem nicht mehr zu haben und wurde dringend ver- 
miBt, zumal auch die Grammatik von Orumer-Lessine nicht in neuer Auflage erschien. 
P. MivrLer hat nun diesem Mangel abgeholfen. Der Deutsche, der nach China fahrt, 
kann sich wenigstens wieder eine deutsch-chinesische Grammatik kaufen. Die neue Gram- 
matik hat vor der alten zweifellos viel voraus. An die Stelle der so entsetzlich langweiligen 
Ubungssatze sind hiibsche Erzahlungen und wirklich praktische Ubungsstiicke getreten. 
Ferner: die Umschrift steht jetzt unmittelbar unter dem chinesischen Zeichen, so daB® der 
Lernende nicht mehr mit Augen und Fingern herumwandern muB, um fiir das chinesische 
Zeichen die entsprechende Umschrift zu finden. Und, last not least: die Vokabeln (vor- 
laufig allerdings nur die Vokabeln) haben die Tonbezeichnung bei sich. Diese Tatsache, 
die gewi8 einen gewaltigen Fortschritt bedeutet, registrieren wir gerne und wir wollen es 
dem Herrn Verfasser bzw. seinen Helfern (er selber beherrscht die Téne nicht) ver- 
zeihen, wenn er uns zumutet, sogar noch einen fiinften Ton fiir die Schantungsprache 
zu erlernen. Das miissen wir allerdings entschieden ablehnen. Denn einen fiinften Ton gibt 
es im ganzen Norden, auch in Schantung, nicht mehr. An dessen Stelle ist im Norden 
der erste und der zweite Ton getreten (shang-ping oder hia-ping), in seltenen Fallen der 
vierte, in ganz seltenen der dritte. Der Herr Verfasser wolle es uns verzeihen, wenn wir 
ihm das aus seiner eigenen Grammatik nachweisen. Uberall da nimlich, wo Ton 5 zu 
Ton 2 (hia-ping) wird, hat der Verfasser schon Ton 2 dafiir eingesetzt. Das ist geschehen 
bei den Nummern 17, 23, 80, 142, 164 (sche in sche?-dsd), 286, 363, 374 (dschuo?), 400, 
419, 428, 522, 523 (bid in li-bid), 643, 644, 722, 775 (hier muB allerdings Ton 3 stehen, 
denn huei, das Ton 5 hatte, hat jetzt nicht Ton 2, sondern Ton 3), 864, 904, 907, 1031, 
1061, 1080, 1107, 1187, 1194, 1343, 1361, 1406, 1408, 1443 (dsitio in tchi-dsiiio), 1453, 
1462, 1468 (hier wird iibrigens Ton 5 nicht zu Ton 2, sondern zu Ton 4), 1486, 1556, 


* Anthropologischier Anzeiger, IV, Heft 3, S. 192. Siuttgart 1927. 
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1559, 1574, 1601, 1633 (da in Bee-da). All diese Nummern hatten urspriinglich Ton 5. 
Sogar dort, wo der Ton 5 zu Ton 4 wird (in etwa einem Dutzend von Fallen), hat man 
hier und da schon ganz richtig Ton 4 fiir Ton 5 eingesetzt, z. B. Nr. 1008. Der Lernende 
braucht nun nur iiberall dort, wo Ton 5 noch steht, Ton 1 einzusetzen und alles ist in 
Ordnung. Einige Nummern, die angeblich Ton 5 haben sollen, haben allerdings immer 
schon Ton 1 gehabt, z. B. (Kleid) in scheng-i (Nr. 498). Und an einigen Stellen hat man 
sogar Ton 1 fiir Ton 5 ganz richtig eingesetzt. Die beiden letzteren Tatsachen sind wohl 
der beste Beweis dafiir, daB dort, wo Ton 5 noch steht, Ton 1 einzusetzen ist. Also mit 
dem fiinften Ton ist es in Schantung nichts, obwohl wir gerne zugeben, daB statt des 
Endkonsonanten (%, p, ¢), der urspriinglich mit dem fiinften Ton verbunden war, noch 
ein harter Absatz (der Verfasser nennt ihn nur anders) zu hGren ist. Zu beanstanden 
ware auch noch, daB deutsches @ (z. B. in /é kommen) und der englische a-Laut in cat, 
hat z. B. in shé, Zunge mit demselben Buchstaben (namlich @) wiedergegeben werden. 
Man hatte ja fiir deutsches @ das franzGsische ai einsetzen konnen. — Im iibrigen wollen 
wir die grofe Miihe, die der Verfasser sich gegeben, gerne anerkennen und wir sind 
iiberzeugt, daf die neue Grammatik den deutschen Anfangern im Chinesischen groBe 
Dienste leisten wird. P. THEODOR BRORING, S. V. D. 


Mei8ner Kurt. Lehrbuch der Grammatik der japanischen Schriftsprache. 

_ -Tokyo 1927. Deutsche Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde Ost- 

asiens. XXIII+118 SS. Preis brosch. Mk. 12.—, geb. Mk. 15.—. Im 
Buchhandel zu beziehen durch: Verlag der Asia Major, Leipzig. 


Das Lehrbuch, das die Kenntnis der Umgangssprache voraussetzt, will in 25 
Kapiteln iiber die wichtigsten Regeln der Schriftsprache unterrichten. Interessante 
Ubungsstiicke, zum groBen Teil Erzaihlungen, veranschaulichen dieselben. Das Buch fiillt 
oline Zweifel eine Liicke aus, und jeder deutsche Japaniahrer wird dem Verfasser fiir die 
miihevolle und sorgfaltige Arbeit dankbar sein. Die sino-japanischen sowie auch die 
japanischen Schriftzeichen sind allerdings etwas klein ausgefallen; wir hatten es lieber 
gesehen, wenn grofe, deutliche Zeichen verwendet worden waren, und zwar Schreib- 
schrift statt Druckschrift. Der Lernende hatte dann leicht nachzeichnen kénnen. Wer 
einen japanischen Lehrer hat, kann sich freilich die Zeichen leicht vorschreiben lassen. 
Hie und da kommen kleine Druckfehler vor, die aber nicht sehr st6rend wirken und vom 
Kenner der Umgangssprache leicht erkannt werden. Bei der Transkription hatte der 
Verfasser den Kurzstrich iiber dem uw besser nicht ausgelassen. Derselbe deutet an, 
daB der betreffende Vokal stumm ist, z. B. futatabi (zweimal) wird ftatabi gesprochen. 
Wer die Umgangssprache kennt, weiB das ja; doch die Grammatik wird auch gewi8 
von solchen gebraucht werden, die erstere nicht oder doch nicht ganz beherrschen. Aus 
demselben Grunde sollte auch iiber dem i, wo dasselbe stumm ist, ein Kurzstrich stehen. 
So ist z. B. das i in hito (Mensch) durchaus stumm, wie eine experimentell-phonetische 
Aufnahme uns zeigt. Es sind das kleine Wiinsche, die wir jetzt schon anmelden méchten 
fiir eine zweite Auflage, an die man bei der groSen Brauchbarkeit des Buches zweifellos 
in einigen Jahren wird denken miissen. P, THEODOR BrorineG, S. V. D. 


Bosslet Karl, P. M, O. P. Chinesischer Frauenspiegel. Mit reicher Illustr. 

Quartformat. 112 SS. Geb. Mk. 3.60. ALBERTUS MaGnus-Verlag. Vechta 

i/O. 

Ein langjahriger Chinamissionir, der Dominikanerpater Bosster (Lankiatu, 
Fukien) sucht die deutsche Frauen- und Méadchenwelt mit ihren chinesischen Schwestern 
bekannt zu machen und sie fiir deren Los zu interessieren. Wir zweifeln nicht daran, daB 
es ihm bei jeder Leserin gelingt, in deren Hande sein Buch geraét. Man beginnt zu lesen 
und hért nicht eher auf, bis man die 12 Essays zu Ende gelesen. Ein begabter Redner, 
ein hervorragender Stilist schlagt den Leser schon gleich aui den ersten Seiten in seinen 
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Bann. Gerade jetzt, wo Europas Blicke mehr denn je auf das grofe Reich im fernen 

Osten gerichtet sind, hat das Buch aktuellste Bedeutung. Wir hoffen, daB der Herr Ver- 

fasser die Zeit finden wird, uns noch weitere Gaben seiner fahigen Feder zu schenken. © 
P. THEODOR BROrRING, S. V. D. 


Junod Henri, A. The Life of a South African Tribe. Second Edition 
Revised and Enlarged; I, 559 pp., Social Life; II, 660 pp., ae 
Life. MACMILLAN & Co, London 1927. Price 50/— net. 


Die erste Ausgabe, welche 1913 erschienen ist und bald einen so guten Anklang — 
gefunden hatte, erlebte voriges Jahr eine Neuauflage. Das Buch ist sich im ganzen 
gleichgeblieben, einzelne stilistische Anderungen sind vorgenommen und das Studium 
und die Erfahrung sieben neuer Jahre, welche der Forscher in Rikatla zugebracht hat, 
fanden in dem Werke Verwendung. Besonders das Verwandtschaftssystem und die Ahnen- 
verehrung haben eine weitere und tiefere Erérterung erfahren. Um Vergleichsstudium zu 
erméglichen, sind dem Buche Notizen iiber die Basuto und die Bavenda beigefiigt, doch 
sind sie so knapp gehalten, daB die Einheitlichkeit der Monographie der Ba-Thonga keine 
EinbuBe erleidet. So erginzt und vervollstandigt, tritt die neue Auflage ihre Weltreise an 
und wird sicher mit gleicher Anerkennung iiberall aufgenommen werden. 


P. P. ScHeBEsTA, S. V. D. 


Czekanowski Jan, Dr. Wissenschaftliche Ergebnisse der Deutschen Zentral- 
Afrika-Expedition 1907-1908 unter Fiihrung von ADOLF FRIEDRICH,- 
Herzog zu Mecklenburg. V. Band: Ethnographisch-anthropologischer 
Atlas (Azande, Ule-Stamme, Niloten), 57 SS., 167 Taf., Oktav, geh. 
Verlag KLINKHARDT & BIERMANN, Leipzig 1927. Preis RM. 20.—, eel 
RM. 26.—. 


Dieser Atlas ist eine dankenswerte Erginzung zu dem bereits in Bd. VI, 2. Teil, 
gebrachten Ausfiihrungen tiber die dortigen Stamme. Nun erst vertieft und vervollkommnet 
sich das Bild im Leser. Die den Tafeln voraufgehenden Erklarungen, die teilweise recht 
umfangreich sind, vermitteln ein besseres Verstandnis, zumal der ethnographischen Bilder 
und obwohl die anthropologischen Bilder als solche schon dem Fachmann von Bedeutung 
sind, so fehlen auch dazu nicht die nétigen Hinweise. 

Das Buch beinhaltet 167 Tafeln; unter den meistens gut gelungenen Abbildungen 
7 finden sich doch einzelne technisch weniger gute. P,P. SCHEBESTA, S. V. D- 


Fray Bernardino de Sahagtin. Einige Kapitel aus seinem Geschichtswerk, 
wortgetreu aus dem Aztekischen iibertragen von Epuarp SELER. Heraus- 
gegeben von CAcILIE SeLER-SACHS in Gemeinschaft mit Prof. Dr. 
WaLTER LEHMANN und Dr. WALTER KRICKEBERG. II. Teil, S. 253—575, 
Grof-Oktav. Verlag StrEcKER & ScHRODER. Stuttgart 1927. 

Nun ist auch der II. Teil der Srxer’schen Ubersetzung dieses beriihmten Ge- 
schichtswerkes erscheinen. Auf den I. Teil hat P. KreicacAvrr im ,,Anthropos“? hin- 
gewiesen. Diesem II. Teil liegt auch der Titelbogen (XVI SS.) mit Inhaltsverzeichnis, 
Vorwort und Bildern von Sanactin und SELeER bei. Ein Verzeichnis der Abbildungen ist 
leider nicht mit aufgenommen. Wie das Vorwort sagt, konnte Frau SELER-SAcus bei Her- 
ausgabe dieses II. Teiles von Prof. W. LeHmann nach Riickkehr von seiner letztjahrigen — 
Mexikoreise unterstiitzt werden. Prof. Lenmann hat auch im Kapitel iiber die Tolteken 
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einen Abschnitt, von dem keine Ubersetzung bei SELER vorlag, selbst iibersetzt und mit 
Anmerkungen versehen (S. 389 ff.). Trotz der sorgfaltigen Korrektur ist hier und da ein 
kleiner Druckfehler im Urtext stehen geblieben, z. B. S. 340 jenoocela statt jenocelo. ,,Die 
Ubersetzungen, die S—ELER von den aztekischen Texten SAHAGtN’s gegeben hat, werden 
fiir alle Zeiten mafigebend und vorbildlich sein.“ (KRicKEBERG.) 


P. GeorG HOLTKER, S. V. D. 


Krickeberg Walter. Mdarchen der Azteken und Inkaperuaner, Maya und 
Muisca. Ubersetzt, eingeleitet und erlautert. (Aus der Sammlung: Die 
Marchen der Weltliteratur. Herausgegeben -von FRIEDRICH VON DER 
LeyEN.) 405 SS. in Klein-Oktav. Mit 1 Karte, 8 Taf. und 49 Textbildern. 
EvuGEN Diepricn’s Verlag. Jena 1928. Preis: Halbleinen Mk. 7—, Leder- 
band Mk. 14.—. 


Diese Marchensammlung verdient doppeltes Lob. Inhaltlich wird uns hier ein 
Marchengut altamerikanischer Kulturvélker erschlossen, das in dieser Reichhaltigkeit 
bislang iiberhaupt nicht, in Bruchstiicken oft nur in minderwertigen Ubersetzungen zu- 
ganglich war. Der Wert einer guten Marchensammlung an sich ist hinlanglich aner- 
kannt, als daB wir uns iiber jede neue Sammlung nicht aufrichtig freuen sollten. Was’ 
' aber dieses Buch besonders auszeichnet, das ist das Formale dieser Sammlung, das unter 
der tiichtigen Hand eines anerkannten Fachmannes geradezu zu einer vorbildlichen 
Leistung wurde. Dahin gehort nicht nur das sinngetreue und gefallige Sprachgewand der 
| Ubersetzung, sondern auch die gute geschichtliche und quellenkritische Einleitung und 
vor allem die sehr umfangreichen und griindlichen Anmerkungen. Vielleicht hatte sich 
noch eine kurze Beschriftung und eingehendere Erklarung der Textbilder jeweils auf den 
betreffenden Seiten empfohlen statt des etwas diirftigen ,,Verzeichnis der Abbildungen“ 
am Schlu8 des Buches. Jedenfalls werden wohl buch- oder drucktechnische Griinde dafiir 
maBgebend gewesen sein. Das ist aber nur ein kleiner Schdnheitsfehler. KrickeBERG hat 
sich den Dank aller Amerikanisten und Mythologen fiir seine griindliche Arbeit verdient. 
Auch dem Verlag gebiihrt Dank fiir sein weitgehendes Entgegenkommen in der Anlage, 
dem Druck und der Ausstattung des Buches. P. GeorG HGLTKER, S. V. D. 


Kornemann Ernst. Die Stellung der Frau in der vorgriechischen Mittel- 
meerkultur. Orient und Antike 4. Heidelberg, CarL WINTER 1927, 59 S. 
Preis geh. Mk. 3.—. 


Verfasser gibt eine knappe, aber gehaltreiche Skizze von den Resten mutterrecht- 
licher Einrichtungen bei den indogermanischen Ndationen und deren Ursprung in der 
Kultur der alten Bevélkerung der von den vaterrechtlich organisierten Indogermanen 
eroberten Gebiete. Die héhere soziale Stellung der Frau, das Erbrecht in miitterlicher 
Abfolge, die Geschwisterehe besonders in den Herrscherfamilen, die Entstehung der 
Amazonensagen im kleinasiatisch-pontischen Gebiet, kurz der ganze Komplex fremdartiger 
sozialer Erscheinungen bei dem ,,dritten ethnischen Element“ der Mittelmeerkultur, um mit 
Nrxotart Marr zu sprechen, wird in klarer Weise hervorgehoben, auch der Versuch 
gemacht, die gewonnenen Tatsachen mit den Ergebnissen der Vélkerkunde zu verbinden. 
Das Resultat, daB in dem behandelten Gebiete ,,zewisse Parallelerscheinungen in sehr 
weit auseinanderliegenden Gegenden zu beobachten“' sind, was ,,auf eine gewisse Homo- 
genitét von Recht und Sitte in der vélkischen Unterschicht Europas, Vorderasiens und 
Nordafrikas“ hinweist, ist ein nicht unerheblicher Fortschritt gegeniiber den bisher 
geltenden Anschauungen. Die Forderung des Verfassers, ,,allmahlich einer Kultur- 
geschichte der Substratvélker zuzustreben, damit klargelegt wird, worin die Vélker indo- 
germanischer und semitischer Herkunft nur Erben einer langen und groBen Vergangenheit 
Eurasiens und Nordafrikas gewesen sind“, fiihrt in ethnologischer Hinsicht zu den _ 
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Methoden der Kulturkreistheorie, in sprachwissenschaftlicher zu der Japhetitenforschung 
der modernen russischen Linguistenschule, womit der Weg fiir eine neue, vorurteilslose — 
Betrachtung der antiken Vélker gegeben ist. Wenn Verfasser die Verpflanzung des — 
Pferdes in die vorderasiatisch-mediterrane Welt neben der Einfiihrung des_,,selbstherr- 
lichen kéniglichen Mannes“ durch die Indogermanen gegeniiber dem Rind als Haustier 
und der hohen Stellung der Frau bei den Vorvélkern betont, so ist zu bemerken, daB 
das Pferd, das in Innerasien zuerst von Stémmen der turktatarischen Vélkergruppe ge- 
zihmt wurde, zwar im Gemeinbesitze der Indogermanen war, daB es aber schon vor der 
greifbaren Ankunft dieser letzteren in dem in Frage stehenden Gebiete, von zahlreichen 
Japhetitenvélkern iibernommen worden war und in Weltanschauung und Kult eine grofe 
Rolle spielte. Die Hethiterfrage ferner (vgl. S. 9) ist noch viel zu wenig geklart, um 
dieses Volk als Indogermanenstamm neben Inder, Iranier und Hellenen stellen zu kénnen, 
aber wenn schon die unverkennbar indogermanischen Einschlage in der hethitischen 
Sprache dieses Vorgehen einigermafen entschuldbar machen, so gilt dies auf keinen Fall 
von den Luwiern, deren Sprache man eher ein Hethitisch ohne indogermanische Bestand- 
teile nennen kénnte. Diese und eine Anzahl weiterer Unstimmigkeiten — so ist S. 49 
das Volk der Khasi im Nordosten Indiens, das zu den austroasiatischen Vélkern gehort, 
mit den Drawidas zusammengebracht — beeintrichtigen nicht den Wert der Arbeit. 
Schade nur, daB der Verfasser dem Aufsatz P. KreicHGAuer’s, ,,Die Religion der 
Griechen in ihrer Abhingigkeit von den mutterrechtlichen Kulturkreisen“ nicht gerecht zu 
werden vermag (ein daraus angefiihrtes Zitat ist iibrigens durch eine Auslassung emp- 
findlich entstellt!); ich pers6nlich halte KreicuGAuer’s Arbeit, wenn ich auch seine 
Werturteile in Betreff der Mutterrechtler nicht teile, fiir den besten Einhieb, der bislang 
auf diesem Gebiete versucht wurde. 
Doz. Dr. ROBERT BLEICHSTEINER — Wien. 


Cejador Julio. /bérica I. Alfabeto e inscripciones Ibéricas. Barcelona 1926. 
100 "Sb. 


Der im Druckjahre des vorliegenden Bandcheas verstorbene Autor, Professor der 
lateinischen Sprache und Literatur an der Universitat Madrid, versucht eine neue Lesung 
der Zeichen des iberischen Alphabets, auf die gestiitzt er eine Ubersetzung der Miinzen, 
Inschriften und Grabdenkmialer gibt. Die Sprache der iberischen Schriftdenkmaler ist fir 
ihn das Baskische, das er fiir die einst auf der ganzen iberischen Halbinsel verbreitete 
Ursprache halt. Dieser Versuch, die iberischen Inschriften mittels des Baskischen zu er- 
klaren, mu8 als miBgliickt bezeichnet werden. Es ist zwar sicher, da8 im Baskischen eine 
starke Schicht des Altiberischen erhalten ist, wie u. a. HuGo ScHUCHARDT in seiner Ar- 
beit ,,Die iberische Deklination (Sb. Wiener Phil.-Hist. Kl., Bd, 157/2, 1907) vollig ein- 
wandirei nachgewiesen hat, aber neben dieser hat das heutige Baskisch noch mindestens 
zwei weitere Schichten von alteinheimischen oder sagen wir nach des russischen Forschers 
NikoLat Marr Vorgang japhetitischen Sprachen in sich aufgenommen, um von den ver- 
schiedenen indogermanischen Einschlagen ganz zu schweigen. Es ist auch ohne weiteres 
kiar, daB das heutige Baskisch, selbst wenn es der direkte Nachfahre des Iberischen sein 
wiirde, sich seit der Zeit der iberischen Inschriften — man bedenke nur die vielen Volker- 
bewegungen — so verindert hatte, daB eine unmittelbare Erklarung der iberischen 
Literaturdenkmaler durch das Baskische ganz auBer dem Bereiche der sprachwissenschait- 
lichen Méglichkeiten liegen miiSte. Ein Blick auf die Ubersetzungen Cryapor’s geniigt, 
um den weitgehenden Irrtum des Verfassers zu zeigen. Wenn die Legende einer iberi- 
schen Miinze in Lateinschriit ILDITUR ESNEG auf Baskisch mit ,,Tote Milchquelle“ 
tibersetzt wird oder die Bleiinschrift von Alcoy sich als ein humoristisches kleines Drama 
aus dem Volksleben herausstellt, so mag man sich wundern, wie ein Gelehrter von solchem 
Ruf sich so ganz iiber alle Tatsachen der Archdologie, der Vélkerkunde und Kultur- 
geschichte hinwegsetzen kann. Noch schlimmer ist aber der zweite Teil der Abhandlung, 
der den Nachweis erbringen will, daB die sumerische Strichschrift nebst dem altagypti- 
schen, phénizischen und griechischen Alphabet aus dem der alten Iberer Spaniens ab- 
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zuleiten ist. Nicht genug damit, in den schwungvollen Phrasen, mit denen Cryapor 
schlieBt, wird Spanien gepriesen als das Land, in welchem nicht blo& das Uralphabet, 
sondern auch die Ursprache — das Baskische, von dem auch die Indogermanensprachen 
abzuleiten waren, erwachsen ist: Gloria de Espana es poseer todavia el habla més antigua 
y de Ja cual se derivaron los idiomas todos que conocemos, el habla natural, nacida de 
los gestos, principalmente de los gestos de boca o articulaciones. Con ella se conservé el 
aljabeto primitivo! Fiir solche Entgleisungen eines hochbegabten Gelehrten ist nur eine 
Erklarung modglich — der neuerdings so gesteigerte Chauvinismus bestimmter Nationen, 
der nun auch auf die wissenschaitliche Forschung seine dunklen Schatten zu werfen 
beginnt. Doz. Dr. ROBERT BLEICHSTEINER — Wien. 


Densmore Frances. Handbook of the collection of Musical Instruments in 
the United States National Museum. Smithsonian Institution, Bull. 136. 
Washington 1927, 112 pp.+ 49 pl. 


Die reichhaltige Sammlung von Musikinstrumenten im U. S. National Museum zu 
Washington kam durch die Herren Dr. G. Brown Goopr und Epwin H. Hawley. zu- 
stande. Ersterer teilte die Instrumente nach der Art der Klangerzeugung in Gruppen ein; 
letzterer legte einen ausfiihrlichen Card-index der verschiedenen Arten an. Diese Arbeit 
liegt dem Handbuch zugrunde. , 

Die Verfasserin beriicksichtigt die deutschen Forschungen auf dem Gebiete der 
Musikinstrumentenkunde nicht. Die von E. v. Hornpostet und C. SAcus 1914 auige- 
stellte Systematik der Musikinstrumente (Zeitschr. f. Ethnologie 46, 1914, p. 553—590) 

| verdiente doch der Beachtung; denn wenn auch die Hauptgruppierung bei DeNsMorE wie 
bei v. HornsosteL-Sacus iibereinstimmt, so ist die genaue Definition und Abgrenzung 
der einzelnen Arten bei letzteren viel besser, da sie mehr die akustischen Elemente als 
die 4uBere Form der Instrumente beachten. Man vergleiche z. B. die Definitionen von 
Gong und Glocke bei Densmore (p. 2 u. 7) und bei C. Sacus (Musikinstrumentenkunde, , 
Leipzig 1920, p. 32 u. 34)! Die Klassifizierung der Musikinstrumente durch v. Horn- 
BOSTEL und Sacus setzt sich immer mehr durch. Nach ihr wurden die Musikinstrumente 
im Volkermuseum zu Frankfurt am Main auigestellt (J. LEHMANN, Beitrége zur Musik- 
instrumentenforschung. Abh. zur Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte, Bd. II, 
p. 113—125, Frankfurt 1925). Nichtdeutsche Forscher wie C. Kunst (1925 und 1927) 
und W. Kauprrn (1927) nehmen sie zur Grundlage bei Verdffentlichung ihrer For- 
schungsergebnisse. Die Verfasserin gibt nur die Namen der bedeutendsten Instrumente 
an; die einzelnen Abarten werden nach ihrer 4uSeren Gestalt und ihren Maen beschrieben, 
doch das Wichtigste, ihre Namen, fehlen. Haufig werden Instrumente mit vagen europa- 
ischen Instrumentennamen bezeichnet. Z. B.: p. 6 und pl. 4 ,,a Siamese ,gong harmonium’‘.“ 
Seine richtige Bezeichnung ist Are-wain (SAcus, Reallexikon d. Musikinstrumente, Berlin 
1913, p. 232) oder Ayé-vain, khong-yai, khong-lék und khong thém und es gehort zur 
Gruppe der ,,Bonangs“. (Kunst, De Toonkunst van Bali, I, Batavia 1925, p. 224, pl. 25 
u. p. 100). Das bei Densmore p. 7 unter n. 95.061 angegebene Instrument (cf. pl. 6) 
heiBt Anklung und gehort nicht zu den Glocken, sondern ist ein Rasselinstrument (SAcHs, 
Reallexikon, p. 126f.; Kunst, Hindoe-Javaansche Muziek-Instrumenten, Batavia 1927, 
p. 28, 86; derselbe, De Toonkunst van Bali, I, p. 226, pl. 28). Das pl. 45 abgebildete' 
Instrument ist keine ,,fiddle“, sondern eine Streichzither, denn das Instrument hat keinen 
Hals wie eine Geige, sondern nur einen Schallkérper, tiber den die Saiten gespannt sind. 


Auf akustische Eigentiimlichkeiten der Instrumente, z. B. eigenartige Tonleitern 
wie beim jap. Zoto, chin. #’in, bei asiatischen Floten, wird mit keinem Wort eingegangen. 
Die Angaben iiber Geschichte der Instrumente und ahnliches sind zu wenig zuverlassig. 
So ist die Geschichte des Harmoniums nur zur Halfte richtig (p. 33/34; cf. Sacus, Musik- 
instrumentenkunde, p. 382—384). 

Man muB8 bedauern, daB das Handbuch wegen der mangelnden' Genauigkeit und 
wegen der geringen, das Wesen der Musikinstrumente bétreffenden Angaben nicht den 

. Anthropos XXIII. 1928. 22 


732 Bibliographie. 


Nutzen hat, den es leicht hatte haben kénnen. Es kann wohl zu vergleichenden Studien i 
dienen, aber erst, nachdem iedes einzelne nachgepriift wurde. Fiir den nicht speziell 
musikwissenschaftlichen Ethnologen bietet es nicht die zuverlassige Handhabe, die es 


bieten sollte. Schade um den vielen Flei8, der gewiB auf das Buch verwandt wurde. 
Fr. THEODOR RUHL, S. V. D.—St. Gabriel. 


Densmore Frances. 7he American Indians and their Music. New York 1926. 


(The Womens Press.) 143 pp., 4 pl., 8 songs. 


Das Buch ist allgemeinverstindlich geschrieben; die allgemeinen Kapitel sind dem 


Werke Handbook of American Indians North of Mexiko* (Bur. Am. Ethn. Bull. 30) 
entnommen. 


Zur Darstellung der Indianermusik dienen der Verfasserin ihre eigenen — 


Forschungen, die erst zur Halfte verdffentlicht sind. Das Ganze ist kurz, anschaulich und 7 


angenehm geschrieben. 
Die Gesinge aus der dlteren Zeit haben zumeist einen religidsen Charakter. Es 


sind vorziiglich Tianze. Die Melodie ist meist absteigend, der Takt ist wechselnd, die 
rhythmische Begleitung durch Trommeln ist oft abweichend vom Rhythmus des Gesanges. 


Fast die einzigen Instrumente sind Trommel und Rassel. Die Flote wird von jungen — 


Mannern geblasen; ihre Melodien ahmt das Liebeslied nach. Die Beschreibung der In- 
strumente ist exakt und fiir den Ethnologen von Interesse (p. 91—114). 


Die letzten Abschnitte sind der Geschichte der Erforschung der Indianermusik und — 


ihren Resultaten gewidmet (ci. Fr. Densmore, ,,The Study of Indian Music in the Nine- 
teenth Century“, Amer. Anthropologist [N. S.], 29, p. 77—86, 1927). 

Oktave und Quint sind rein intoniert, die anderen Intervalle weniger genau, der 
Halbton am ungenauesten; kleinere Intervalle werden nicht als Teile einer Tonleiter, 
sondern aus der Intonation erklaért. Der Melodie liegt keine Harmonie zugrunde: Haufig 
ist die Anordnung der Téne pentatonisch. Von Bedeutung ist der Rhythmus. Doch was 
dem Hérer am meisten auffallt, ist die eigenartige Tongebung (tone-producing). 

Fr. THEODOR RUHL, S. V. D. — St. Gabriel. 


Meillet A. Trois conférences sur les Géthad de I’ Avesta. Paris 1925. 72 pp. 
Klein-Oktav. [Annales du Musée Guimet. Bibliotheque de Vulgarisation, 
Tome 44.] 


Die in dem vorliegenden Bandchen zusammengefaBten drei Vortrage hat der wohl — 


bedeutendste lebende Indogermanist Frankreichs Anfang Marz 1924 zu Upsala (auf Ein- 
ladung der O1aus-Perri-Stiftung) gehalten. Sie sind dem Andenken seines Lehrers 
J. Darmrsrerer, gewidmet, der im vorigen Jahrhundert eine fiihrende Rolle in der 
Awesta-Forschung spielte, und spiegeln den seither gewonnenen merklichen Fortschritt 
heutiger Auffassung sinnfallig wider. MriLLer selbst ist daran zu einem ‘guten Stiick 
mitbeteiligt. Auch die fiinf Abschnitte seines Biichleins (Avant-Propos, Introduction, Date 
de Zoroastre, La Composition des Gatha, Caractére de la doctrine des Gatha), obgleich 


mehr fiir ein gréBeres Publikum gemiinzt, lassen diese Mitarbeit deutlich durchblicken. 


In den Grundlagen betont linguistisch und historisch, glinzt die durchsichtig klare 


Darstellung mit einer Fiille feiner Bemerkungen, wenn man auch nicht allen Ansichten — 


uneingeschrénkt beipflichten wird (ich nenne insbesondere den Abschnitt ,,Date de 
Zoroastre“). 

Im iibrigen mache ich, da ich mich wunschgema4B kurz fasse, zur Erganzung meiner 
Anzeige noch gerne aufmerksam auf folgende Besprechungen, die mir infolge meiner 
Tatigkeit fiir die ,,Orientalische Bibliographie‘ unter die Hande gekommen sind: R. P. 
Dewnvrst, JRAS, 1926, p. 535—536; R. G. Kent, JAOS 46, p. 273—274; H. Tae 
DLZ, 1926, Sp. 939—948; J. C. Tava OLZ 29, Sp. 680—683. 

Univ.-Doz. Dr. WALTHER WUst— Miinchen. 
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Merhart Gero von. Bronzezeit am Jenissei. Ein Beitrag zur Urgeschichte 
Sibiriens. 189 SS., Oktav, mit 65 Textabb. und 12 Taf., A. ScHROLL, 
Wien 1926. 


4 Wahrend die allermeisten Biicher iiber urzeitliche Fragen aus verhiltnismafig 
__ bequemen Ausgrabungen, Museumsreisen oder Literaturstudien entstanden sind, hat dieses 
i Werk eine abenteuerliche Vorgeschichte von Hunger, Kalte und Drangsalen verschiedener 
_ Art. Es ist die Frucht sechsjahriger Kriegsgefangenschaft und eines freiwilligen Aut- 
_ enthalts nach der Gefangenschaft, der aber alles eher denn Honiglecken war. Man miiBte 
also der begeisterten Hingabe des Veriassers an die Wissenschaft héchste Anerkennung 
zollen, selbst wenn das unter solchen Miihen zustande gekommene Buch weniger gut 
ware. Das ist es aber nicht, ganz im Gegenteil, es stellt eine gediegene Erweiterung 
_ unserer Kenntnisse der Bronzezeit Sibiriens dar. 
| Als eines der wichtigsten Ergebnisse sei die Aufteilung der friiher als einheitlich 
“angesehenen Bronzezeitkultur Sibiriens gebucht. MerHART vermag an Hand der Grab- 
funde und typologischer Sichtung der Beile das Becken von Minussinsk gegeniiber dem 
Krasnojarsker Steppengebiet und dem uralischen Durchgangsgebiet als selbstindigen 
Kreis zu erweisen. Zwischen diesen Kreisen ziehen natiirlich Faden hin und her; zum 
Teile reichen die Beziehungen weit nach Europa herein, so finden sich Tiillenbeile vom 
Krasnojarsk-Typus in Schweden. Dieser typologische Teil des Buches, in dem so nebenbei 
allerlei Wichtiges iiber Graber u. dgl. vorgebracht ist, darf als der beste angesehen 
werden. Weniger gegliickt ist der Versuch, die Beziehungen zwischen altgermanischer und 
sibirischer Tierornamentik aufzukléren; das hangt aber wohl zum grof8en Teile damit 
zusammen, daB dem Veriasser, als er sein Buch schrieb, verschiedener Umstande halber 
 ' nicht geniigend Literatur zu Gebote stand. Die betreffende Frage ist jetzt tiefer schiirfend 
von B. Breum, Der Ursprung der germanischen Tierornamentik (in: SrrzycowskI, 
Heidnisches und Christliches um das Jahr 1000, S. 37 ff.) behandelt. 


Univ.-Doz. Dr. L. Franz — Wien. 


—— 


Hankiewicz Stanislav, T. J. Praktyczna Gramatyka Jezyka Nyanja. 
102 SS., Oktav, geb., Krakow 1928. 


Dieses Sprachbuch ist so ganz verschieden von dem Swahili von A. & M. Werner. 
Es geht die alten Bahnen. Der Autor sagt es, daB es nicht fiir Philologen bestimmt ist, 
sondern fiir Praktiker und wenn man die vielen Sprachbeispiele durchgeht, sieht man, 
daB es in erster Linie fiir Missionare bestimmt ist. Sprachbeispiele aus Bibel- und 
Katechismustibertragungen m6gen ja gut sein, ich persGnlich stehe ihnen skeptisch gegen- 
iiber, weil ich wei8, wie so oft diese Ubertragungen fehlerhait sind, besonders dem Sprach- 
gefiihle nach. Man wiahle doch fiir Lehrbiicher, soweit nur tunlich, Beispiele, die man 
aus dem Munde der Eingebornen gesammelt hat. 
d Der Autor hat die Méglichkeit, mit Hilfe des Polnischen die Phonetik gut darzu- 
stellen, zumal was die palatalisierten Laute angeht. In bezug auf die Qualitét des J, 
resp. r unterliegt er einem Irrtum, er scheint das laterale / nicht zu kennen, das im Nyanja 
zu Hause ist (S. 2). 
Hanxiewicz benutzt die bereits bestehenden englischen Grammatiken dieser 
Sprache, geht aber doch seine eigenen Wege; so stellt er auch einzelne Klassen um. Wir 
- erfahren in der Vorrede, daB® das Cinyanja am Zambesi die gleiche Rolle zu spielen be- 
ginnt wie das Swahili in Ostafrika und dariiber hinaus. In Rhodesia wird es von den 
Missionaren in den Schulen eingefiihrt, was zu begriiBen ist. 
Mehr praktische Lese- und Ubungsstiicke waren der Grammatik zum Vorteil. 


PPS CHEBESTAN, Siva), 


22* 


ethnologie und Linguistik einen guten Klang haben, ich nenne nur: H. Greurrjens, VER- 
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Een Kwarteeuw Apostolaat. Gedenkbeok bij het zilveren jubileam van de | 
Missie in Nederlandsch-Nieuw-Guinea en de Molukken, 1903—1928. 
172 SS., illustr. Missiehuis Tilburg 1928. 


Im Jahre 1°03 wurde den hollindischen Missionaren vom hl, Herzen das Aposto- 
lische Vikariat von Niederlindisch-Neuguinea anvertraut. Das Gebiet umfaBt auBer Nieder- 
\undisch-Neuguinea noch die Inseln Tanimbar, Kei, Aru, Banda, Saparua, Ceram, Halma- — 
hera, Schouten usw. Der Oberflache nach ist es etwa zwanzigmal gréBer als die Nieder-— 
lande selbst, die Eingebornenbevélkerung aber wird auf nur eine halbe Million geschatzt. — 
Es ist hier nicht der Ort, die Missionsarbeit ais solche, wie sie in den verflossenen 
25 Jahren geleistet werden konnte und wie sie im vorliegenden Jubilaumsbuch in an- 
sprechender Weise geschildert wird, naher zu wiirdigen. Ehre und Anerkennung den 
vielen Helden, Mannern und Frauen, die dort viellach unter unsaglichen Opfern, ja unter — 
Einsetzung ihres Lebens im Dienste einer hohen Kulturmission tatig waren und sind. — 
Doch auch der Wissenschaft haben sie gedient, und das ist es, was in diesem Zusammen-~ 
hange besonders interessiert. In dankenswerter Weise fiihrt das Jubilaumsbuch auf den 
Seiten 157—161 im einzelnen die Artikel und Monographien an, welche den Missionaren 
dieses Gebietes zu danken sind. Wir stoBen da auf Namen, die langst auch in der Fach- — 
rENTEN, H. NoLten, Drak, Jos. v. p. Kotx, Jos. VirGeN usw. Von den Arbeiten, die © 
gelegentlich im ,,Anthrepos“ erschienen, ist allerdings eine iibersehen worden, namlich 
H. Grurryens, Over Treuren en Rowen op Kei, Tanimbar en Zuid Nieuw Guinea 
Fiir einen guten Fortgang der Arbeiten dort im Dienste der Mission und der Wissenschaft 
unsere besten Wiinsche auch fiir die Zukunft! P. WILH. Koppers, S. V. D. 


. 


Nikol’skij V. K. Ocerk pervobytnoj kultury so vstupitel’noj. stat'ej Prof. V. 
A. Goropcova. (Skizze der primitiven Kultur mit einer einleitenden — 
Abhandlung von Prof. V. A. Goropcov.) Verlagsanstalt L. D. FRENKEL, 
Moskva—Petrograd, 1923. 206 SS. in Oktav, mit 49 Zeichnungen im 
Text und einer Tafel. 


Das neue Rufland wendet der Erforschung der materiellen Kultur bei sich und ~ 
anderen Vélkern in grauer Vergangenheit und grellster Gegenwart eine frither nicht r 
gekannte Aufmerksamkeit zu und wir sind wohl berechtigt, zu sagen, daB sich durch den 
ganzen ethnologisch-wissenschaftlichen Betrieb im letzten Dezennium RuBlands, getreu — 
dem auch auf jedem anderen Gebiet mit aller Macht vertretenen Grundsatz, die materiali- 
stisch-evolutionare Theorie als roter Faden zieht, ohne da8 ihre Vertreter anderen immer 
mehr an internationaler Bedeutung gewinnenden Anschauungen,. wie z. B. der kultur- 
historischen Methode auf dem in Rede stehenden Gebiete und seinen Hilfswissenschaften 
Rechnung tragen. Dafiir bildet auch die vorliegende, recht fleiBige Arbeit einen sprechen- 
den und, weil selbstindig, auch trotz des gegensdtzlichen SchluBfolgerungsaufbaus — 
ansprechenden Beweis. Begniigte sich doch vielfach die bisherige einschlagige russische 
Literatur mit Ubersetzungen, vorziiglich aus dem Deutschen, wie das eine ganze Reihe — 
von Schriften, so z. B. auch aus der bekannten ,,Sammlung GoscHENn“, in Petrograd, 
Moskau, Riga und Berlin erschienen, beweisen. Das vorliegende Buch macht da mach — 
dieser Richtung eine riihmliche Ausnahme und bildet, wie wir hoffen wollen, den Anfang — 
zu weiteren umfassenden Arbeiten auf/den fraglichen Gebieten, wahrend die Russen 
— das mu8 um der Gerechtigkeit willen unumwunden zugegeben werden — uns in der 
Behandlung spezieller Probleme, wie u. a. des Schamanismus, der sibirischen Prahistorie, — 
der Ethnographie ihrer Fremdvélker und der ihrer spezifischen Grenzlande allerdings 
um vieles tiberlegen sind und auch wohl noch lange, weil durch die gegenwartigen Ver- 
haitnisse bedingt, bleiben werden. 


Anthropos*, XX (1925), 744—748. 
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Praktisch-materialistisch, wie das RuBland unserer Tage nun einmal veranlagt ist, 
will es, daB die Arbeit seiner Wissenschaitler auch der Allgemeinheit dienstbar werde. 


i _ Daraus erklart sich auch jene einfache, jedem ecinigermafen aufgeweckten Menschen ver- 


staéndliche Ausdrucksweise, von der die Verfasser von Biichern der vorliegenden Art 
und ihr verwandter — die Broschiiren zahlen nach Tausenden — Gebrauch machen. 


_ Ja, es mu8 auch ein Bedarf an literarischen Erzeugnissen in diesem Gewande vorliegen. 


Leitet doch der Verlag das in Rede stehende Buch mit folgenden Worten ein: ,,Heutzu- 
tage bekunden Gelehrte, Lehrer, das breiteste Publikum, sowohl das gebildete als auch 
ganz allgemein hin solche, ,die itber gute Kenntnisse im Schreiben und Lesen verfiigen* 
(choroSo gramotnyja) ein so ausschlieBliches Interesse an der primitiven Kultur, dab 
jedes Vorwort iiber die Wichtigkeit dieses Themas als iiberfliissiger Verlust an Zeit und 
Papier erscheinen muf. ; 

Aufgabe des Buches ist es, die Leser ,,mit den unwiderleglichsten SchluBfolgerungen 
der neuesten (einschlagigen) Wissenschaft vertraut zu machen und sie in das Laboratorium 
einzuftihren, wo diese Resultate gewonnen werden“. In erster Linie ,,wird jeder selbst- 


_bewu8te Dogmatismus vermieden, der leider in unserer (i. e. der russischen) 


Literatur so gewGhnlich ist“. Die Reste des prahistorischen Lebens sind sparlich, monoton, 
stumm, arm an dramatischem Wesen. Diesen Mangel soll der Vergleich mit Erscheinun- 
gen aus dem Leben der heutigen wilden Volksstamme kompensieren und damit gewisser- 
maBen die versteinerten Toten beleben. Man mu gestehen, daB dieser Vergleichsmodus 
dem Verfasser stellenweise trefflich gelungen ist. — Die einleitende Abhandlung von 


' Prof. A. V. Goropcov, ,,Die archiologische Klassifikation stellt die Stufen fest, ,,iiber 


welche die aufwartsschreitende Evolution der primitiven Kultur gegangen“. Gleichzeitig 


| hat diese 14 Seiten umfassende Einleitung den Zweck, in die unumgdnglich notwendige 


Terminologie einzufiihren, ohne die es nun einmal — trotz aller Popularisierungs- 
bestrebungen — doch nicht geht. 

Auf eine eingehende Besprechung miissen wir verzichten, geben dafiir aber ein 
Inhaltsverzeichnis, das in dem Buche, ebenso wie ein Index, fehlt: 

A. Auf den Spuren der primitiven Kultur (A-B-C-Wahrheiten, Auf dem Wege des 


'Archaologen, — des Ethnologen, Die Kulturphase und ihre Bedeutung, Die komplektive 


Methode).. 

B. Die Silhouetten der praneolithischen Kulturen (Die geotogische Chronologie, Er- 
folglose Versuche einer absoluten Chronologie, Die Schwierigkeit der Frage). 

I. Die dolithische Epoche (Affenmensch, Aolithen). 

II. Die archdolithische Epoche [Hinweise u. a. auf P. Scumipt, OBERMAIER, 
Brevi] [a) Friih-, 6) Mittel-, c) Spatzeit, d) SchluBfolgerungen]. 

III. Die mesolithische Epoche (Vereisung, Troglodyten, Spalttechnik, Bestattung, die 
Neandertalrasse). 

IV. Die palaolithische Epoche: a) Friihzeit (Knochenarbeiten), Neue Rassen: Cro- 
magnon // Grimaldi //, Erste Kunstdenkmaler, Buschmiénner; 0) Mittelzeit (Solutréen- 
Kultur); ¢c) Spatzeit (Magdalénien-Kultur, Klappern als Hiauptlingsstabe, Magdalénien- 
Kunst, la caverne du Tuc, Eigenarten der Héhlenwandmalerei, tanzende Masken, Welt- 
empfinden des Palaolithikers, Pritotemismus [zitiert p. 74/75: ,,Anthropos“, Bd. IX— 
XIII, ,.Das Problem des Totemismus“ mit der Bemerkung ,,Das Resumé des Vorsitzen 
den P. W. Scumrpt ist noch nicht erschienen“], Magie, Praanimismus [@) Vitalismus, 
6) Dynamismus, c) Tabu und Bestattung], Metamorphismus, vorlogische Denkart, Pré- 
animismus und die Wirtschaft des Palaolithikers). 

V. Die neolithische Epoche (Umwalzung in der Natur, summarische Charakteri- 
stik des Neolithicum, die Theorie der Unterbrechung und das éstliche Trugbild, die Chro- 
nologisierung des Neolithicum, intuitive Klassifikation. 1. Das Protoneolithicum: A. Das 
Azylien (die Ausgrabungen), Das Ratsel der flachen Harpunen und der gefarbten Steine, 
Die Bestattung), Verbreitung des Azylien (der Weg zur symbolischen Kunst), — B. Die 
Australier (die Antipoden des Azylien) [Geschichtlicher Ubergang (zum Thema)] (Uber- 


. gang im Wirtschaftswesen, totemistische Organisation [a@) Totemgruppen, 5) Gruppen- 


ehen und Verwandtschaft. a) Geschlechts- und Altersbiinde], Veriall der Totembeziehungen, 
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Die vorlogische Seele [a) Das Wurzelfassen des Animismus, 6) Die Macht der Magie, 
©) Das Mysterium der Tschuringa-Steine, d) Gesellschaftliches Zauberwesen: //Intichiuma// 
Bora |/Bestattung//, ¢) Der vorlogische partielle Gedanke, f) Die Kunst des symbolischen. 
Suchens], Die Konvergenz der australischen und der Azylien-Kultur. C. Die Maglemose- 
menschen (= das Azylien Osteuropas) (Das Zuriicktreten des Eises vom Balticum, Der 
Lagerplatz der Maglemose und die Dressur des Hundes, Das Auftreten des Makrolithicum, 
Die Bedeutung der Maglemose). D. Die Kultur der Kiichenreste [,,kokemodding“] (Die 
Litorinepoche, Entdeckung von Muschelhaufen, Das Vielsagende der Speisenreste, Die Be- 
hausungen der Lebenden und der Toten, Tonscherben, Erfindung irdenen Geschirres, Die 
Feuerlander [nur auf Darvin’s Schilderung hingewiesen, im ganzen eine Seite, davon 
zwei Drittel Zitate aus Darvin], Die falsche vergleichende Methode, Beginn der SeB- 
haftigkeit, Bedeutung der Fischer der ,,Kiichenreste*), E. Summarium tiber das Proto- 
neolithicum (Die Nacheiszeit, An den Toren des wirtschaftlichen Umschwungs, Die 
totemistische Gesellschaft und die Gruppenehe, Bruchstiicke des geistigen Lebens). 

2. Die Zeit der geschliffenen Werkzeuge: 

A. Die Kultur der Erdhiitten: I. Die Campigni-Grube (die dortigen Funde, Mei- 
nungsverschiedenheiten iiber die Schadel, Aufkommen des Ackerbaus, Campigni als Finale 
des Protoneolithicums. II. Symbiose Wirtschaft (Erdhiitten, Totemistische Genealogie der 
symbiosen Wirtschaftsfiihrung, Wald-Ackerwirtschaft im neolithischen Europa, Die Theorie 
der Entiehnung aus dem Osten, Was lehren die Ausgrabungen in Anau?, Zur Verteidi- 
gung des Polyhenismus, Polierte Werkzeuge, Dorfer). 

B. Die Bakairi (die siidlichen Amerinda) (In Zentralbrasilien, Das erste Bakairi- 
dorf, Der weibliche (mutterrechtliche) Stamm, Die Frage des Matriarchats, Was ist die 
Cuvade?, Das zweite Bakairidorf, Die Keime des Animismus, Symbolische Kunst, Par- 
tielle Arithmetik, Das dritte Dorf, Die Baikiri und die Erdhiittenkultur). 

+ Befestigungen zu Wasser und zu Lande: 

. Pfahlbauten (Ihre Entdeckung, Zwei Gruppen, Vervolkommaung in der Stein- 
RoR fk Der Einbaumkahn, ye eed des Kahns [zitiert ist ,,Mitt. d. Anthrop. Ges. 
in Wien“, 1916, Bd. 46, Heft 1/3, S. 37—92: R. Pécu, Ein Tasmatiierachadel im k. k. 
nat-hist. Hofmuseum], scented aide Gewebe, Wirtschaftsformen der Pfahlbauer, 
Verbreitung ihrer Bauten, Neolithische Friedhéfe in der Schweiz, Die gesellschaftliche Or- 
ganisation der Pfahlbauten [zitiert OswaLtp Mrneurn nach ,,Wiener Prahist. Zeit- 
schrift“, 1922, Jhrg. IX, Heft 1/2, S. 75—78], Die Theorie des Ursprungs der Pfahl- 
bauten, Analoga in Mesopotamien und Agypten. 

II. Feste Siedlungen (Befestigungen auf dem Lande, Beginn der a 
Das Chalkolithicum als Finale der primitiven Kultur). 

So weit eine getreue Wiedergabe des Inhaltes von Seite zu Seite. Wie man sieht, 
hat der Verfasser nur das Steinzeitalter behandelt, worauf iibrigens: schon in der Vorrede 
des Verlages hingewiesen ist. Der Zitate sind nicht allzu viele. Ich habe hier nur die 
wenigen angefiihrt, die dem Interessentenkreis des ,,Anthropos“ am nichsten liegen 
diirften, dafiir diese aber auch alle. Ein Literaturnachweis, ,angepaBt den drei Kategorien 
der Leser“ |sic!], auf p. 4 als Beilage angekiindigt, findet sich in dem Buche, wenigstens 
in dem mir vorliegenden Exemplare nicht. Der Druck, im Mai 1922 begonnen, ist klar, 
die Abbildungen, meist in Strichmanier, leidlich. Die technische Herstellung erfolgte im 
»Mospoligrat, einem natiirlich staatlichen Unternehmen, Eine Deutung dieser mystischen 
Bezeichnung geht iiber meine Krafte. Prof. Nrxox’sk, der iibrigens an der Ersten 
Staatlichen Universitat. zu Moskau beamtet ist, hat eine groBe ,,Geschichte der primitiven 
Kultur (Prahistorie)“ druckreif hergestellt. W. A. Unxric— Berlin. 


Smith G. Elliot; Malinowski Bronislaw, Spinden H. J., Goldenweizer A. 


Culture, The diffusion Controversy, 106 pp., New York, W. W. Norton — 
Company, Inc. Publishers, 1928 (The new science series, edited by — 


. K. OGDEN). 
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Auf dem Deckblatt des vorliegenden Biichleins wird sein Inhalt dem Leser in 


' tolgender Weise kurz verdolmetscht: ,,Is culture contagious? Was the center of original 


invention and culture Egypt, and was its civilization diffused into Europe, Asia and to 
America? Or did civilization develop in separate communities quite independently of 
Similar events happening elsewhare? At the present time, scholars disagree and in this 
book four scientists —an Englishman, a Pole, and two Americans — present the con- 
ilicting views as to which process has played the essential part in the history of mankind.“ 
Man findet es ansprechend, ja vorbildlich, zu sehen, wie im Rahmen desselben Werkchens 
die Vertreter sehr verschiedener Forschungsrichtungen zu Worte kommen. Der Grund- 


 fehler liegt nur in einem, und zwar darin, daB die deutsch-dsterreichische historisch- 


ethnologische Schule (GrABNER, W. Scumipt usw.) einfach E. Smirn und seinem Pan- 
agyptianismus angehdngt wird, und infolgedessen keinen eigenen Anwalt erhialt. 
GOoLDENWEISER, der am Schlusse wohl einiges rettet, faBt sich im iibrigen sehr kurz und 


scheint dazu auch nicht in der Lage zu sein, eine klare Darstellung von Auffassung und 


‘ 


Methode der kulturhistorischen Forschungsrichtung in Mitteleuropa zu geben. Die Unter- 
schiede, welche methodisch zwischen E. Smiru einerseits und GrABNER, W. SCHMIDT 
usw. anderseits bestehen, sind in der Tat so groBe und wesentliche, daB zur irgendwie 
volistandigen Darstellung der Situation die letztere Richtung nicht hatte fehlen diirfen. 
In diesem Punkte versagt daher das vorliegende Biichlein absolut. 

Gegen die historische Methode iiberhaupt erheben Br. MALinowsxr und SprnDEN 
‘mancherlei_ Bedenken. Ersterer, als erfolgreicher Ethnologe seit Jahren bekannt, ist in 
diesem Falle wohl am meisten ernst zu nehmen. Aber weder bei SprnDEN noch bei 
Ma inowsk1 finde ich selbst beim besten Willen irgendein wirkliches neues Moment: 
jalles ist schon dagewesen und gelegentlich (vieles bereits zu wiederholten Malen!) 
vom Standpunkt der historischen Methode .klar und richtig gestellt. (von GrAsNER, 
W. Scumint, W. Koprrers usw.). MaLtnowskr lehnt zwar den alten extremen Evolutio- 
iismus auf ethnologischem Gebiete ab (S. 34), bekennt sich aber am Schlusse zu einer 
Auffassung, die wohl kaum anders als im Sinne einer naturgesetzmaBigen Entwicklung 
der Kultur verstanden werden kann und infolgedessen offenbart, wie der Autor im Grunde 
doch dem Alten nahersteht als dem Neuen. ,,It [culture] has neither been invented nor 
diffused, but imposed by the natural conditions which drive man upon the path of progress 
with inexorable determinism“ (S. 46). Es bleibe nicht unerwahnt, da8 schon GoLDEN WEISER 
anmerkt, wie diese Formulierung seine Sympathien nicht besitze (S. 104). 

Mehr noch als Matinowsxi geht SprinpEN in dankenswerter Weise auf eine 
Menge von Einzelfragen ein. Sie betreffen zum grofen Teil die Beziehungen zwischen 
der Alten und Neuen Welt. Aber alles, was er gegen die ,,romantic Anthropologists“ (ge- 
meint sind damit die historisch orientierten Ethnologen, wahrend die elementargedanklich 
eingestellten von ihm als die ,,prosaic Anthropologists’ gekennzeichnet werden) vorzu- 
bringen hat, zeigt immer wieder nur, da8 er eigentlich genauer nur E. Smirn kennt und 
gegen ihn angeht (wobei er, wie bereits angedeutet wurde, im grofen und ganzen unserer 
Zustimmung gewif sein kann), anderseits aber trotz aller seiner Bedenken und Einwdande, 
die Méglichkeit der Beziehungen zwischen der Alten und Neuen Welt nicht wegschafft, 
deren weitere Erforschung also nach wie vor eine ebenso dringende als interessante Auf- 
gabe bleibt. ; 

Von den vielen Mifiverstandnissen, die SprnpEN bei Beurteilung der historischen 
Ethnologie unterlaufen, sei hier nur noch eines besonders namhaft gemacht. SprinDEN 
schreibt: ,,The romantic school that decries independent invention...“ (S. 60). Dieser 
Satz wird dadurch nicht wahr, daB er stets von neuem erhoben wird. Er ist aber falsch. 
Die methodische Forderung der (mitteleuropdischen) historischen Schule lautet nur, 
mit Hilfe objektiver Kriterien (Form- und Quantititskriterium usw.) die gegebenen 
historischen Beziehungen zu erforschen, selbstandige Entstehungen von gleichen oder 
ahnlichen Kulturerscheinungen an verschiedenen Stellen der Welt nicht feststellen wollen, 
so lange dafiir die objektiven Kriterien einfach fehlen. Also es handelt sich keineswegs 
um eine aprioristische Unmodglichkeitserklarung, sondern nur um die vorlaufige Forde- 
rung, das Urteil unter dieser Riicksicht in suspenso zu lassen. Die gegebene wissen- 
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schaftliche Situation zwingt eben dazu. Man ist daher wohl berechtigt, die Riickfrage zu 
siellen: Wo sind eigentlich die ,,romantic Anthropologists“ und wo die ,,prosaic Anthro- 
pologists“? P. WitH. Koppers, S. V. D. 


David Crockett Graham. Religion in Szechuan Province, China. 83 pp. ; 
With twenty-five plates. (Smithsonian Miscellaneous raping vol. 80, 
Number 4.) Washington 1928. 


Die Provinz Szechuan liegt weit ab vom groBen Weltverkehr. Zum Studium des — 
echten alten Chinesentums ist sie deshalb besonders gut geeignet. Dem Autor gebiihrt — 
der Dank aller Interessenten dafiir, daB er gewissermaBen im Nebenamt, eigentlich ist — 
er namlich Naturwissenschaftler, der Erforschung der Religion sich mit Eifer und nicht 
ohne gute Erfolge gewidmet hat. 13 Jahre lang lebte er im Kontakt mit dem Volke der — 
Provinz Szechuan. So kann er manche wertvolle und brauchbare Einzelheit zutage fordern. 
Die relativ starke Isolierung Szechuans schlieBt im iibrigen alte Beziehungen nach auSen 
keineswegs aus. Der Autor kennzeichnet die unter diese Riicksicht gegebene Situation 
mit folgenden Worten: ,It is probable that the religious and social customs of Szechuans 
are a blend of the old Chinese culture with other elements that are aboriginal, or have 
been brought in from India, Tibet, or possibly other countries. It is not always possible 
to distinguish between them, The Miao and the Chinese of Szechuan both have the Pan — 
Ku myth, monosyllabic languages with five tones, and many customs in common, but 
it cannot always be ascertained which has borrowed from the other. It seems wise and 
necessary to limit ourselves to those elements which are probably general in the pro- 
vince, and to pay special attention to certain burial customs which can be traced back 
into antiquity, and which throw light on the development of the Chinese religion (p. 16). 
Eine alte, und zwar persOnlich geiaBte Hochgottheit scheint in Szechuan nicht zu fehlen, 
wie aus folgender Bemerkung des Autors hervorgeht: ,,T’ien Lao Yeh, or the Old One — 
in Heaven, is a well-known god, but there seem to be no images of him“ (p. 66). Die 
Verehrung einer Grundsteingottheit wird naher- geschildert und erklart: ,One god that — 
is worshipped in Szechuan is called the T’an Shen Den Den. It is really a foundation- 
stone such as is used under the wooden pillars of houses and temples. The climate is 
very, damp, especially in the summer, and wood decays easily. It is therefore customary — 
to put foundation-stones under the wooden pillars to keep them from rotting and to protect 
them from the ravages of white ants. For some reason these are occasionally worshipped — 
as deities, set in places of honor, and regarded as very efficacious“ (p. 78). ,,In Szechuan — 
ihe foundation-stone is sometimes worshipped as a god, but the writer has so far been 
unable to trace any connection between the old custom of burying peop!e under founda- i 
tions and the present worship of foundation-stones as deities. Not all foundation-stones 
are worshipped, but some are“ (p. 79). P. Witu. Koppers, S. V. D. 


* * 
* 


Corrigenda. ,Anthropos* (XXIII), 1928: P. 359, Z. 12 von oben Srimula (statt Sui-- 


mula); Z. 24 von oben Ramayana; Z. 26 von oben Dandins Dasakumaracaritam, Kse- i 


mendras Samayamatrka; Z.7 von unten ZIl. (Abkiirzung fiir ,Zeitschr. f. mags und — 
anistik); p. 360, Z. 8 von unten Kautilya (statt pl Li , 


: 
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Alle bei der Redaktion eingegange- Tous les livres envoyés 4 la rédaction 
nen Biicher werden hier kurz angezeigt seront briévement indiqués ici. Onen fera 
und in einer der folgenden Nummern un compte rendu dans un des numéros 


nach MaBgabe von Zeit und Raum be- suivants selon que le temps et lespace 
sprochen. Unverlangtes wird nicht zu- le permettront. On ne retournera pas les 
viickgesandt. livres qui n’ont pas été demandés. 


Adametz L.: ,,Uber die Herkunft der Karakulschafe Bocharas und die Entstehung der 
Lockenbildung am Lammivliese dieser Rasse.“ S.-A. aus ,,Zeitschrift fiir Tierziich- 
tung und Ziichtungsbiologie“, Bd. VIII, Heit 1, 64 SS., Oktav, geh. 

Alba M. M. C.: ,,Etnologia. y Poblacion historica,“ 22 SS., 1 Karte, Oktav, geh., Imprenta 
Nacional, Panama 1928. ‘ 

Albright Ruth Norton: ,,The Vedic Declension of the Type Vrkis a contribution to the 

-study of the Feminine Noun-Declension in Indo-European.“ Language Disser- 
tations, Nr. 1, Dez. 1927, 24 SS., Oktav, geh., Linguistic Society of America, Phi- 
ladelphia 1927. 

Alkema B. en Bezemer T. J.: ,,Volkenkunde van Nederlandsch-Indié.“ XII + 583 SS., 131 
Abb, Oktav, geh., H. D. Tjenek Willink & Zoon, Haarlem 1927. Preis hil. 9.50. 

Anwander Anton: ,,Die Religionen der Menschheit.“ XVIII +5067 SS., 16 Taf., 1 Karte, 
Oktav, geh., Verlag Herder & Co., Breisgau 1927. Preis RM. i6.—, geb. RM. 18.—. 

Arbmann Ernst: ,,Untersuchungen zur primitiven Seelenvorstellung mit besonderer Riick- 
sicht auf Indien.“ S.-A. aus ,,Le monde oriental“, Bd. XX (1920), p. 85—2206; Bd. 
XXI (1927), p. 1—185, Oktav, geh. 

Bartusz Lajos: ,,La composition anthropologique du peuple hongrois.“ S.-A. aus ,,Revue 
des Etudes Hongroises et Finno-Ougriennes“, Ve année, Nr. 3—4, p. 209—241, 
27 Abb., Oktav, geh. 

Bishop C. W.: ,,The Bronzes of Hsin-Cheng Hsien.“ From the Smithsonian Report for 
1926, p. 457—468, with 9 plates, Oktav, geh., Washington 1927. 

— — , The Ritual Bullfight.“ From the Smithsonian Report for 1926, p. 447—455, with 
1 plate, Oktav, geh., Washington . 1927. 

Bleek D. F.: ,,The Naron. A Buhman Tribe of the Central Kalahari.“ University of 
Capetown, Publications of the.School of African Life and Language, IX + 67 SS., 
2 Abb., Oktav, geh., University Press, Cambridge 1928. Preis sh. 6.—. 

Borchardt Paul: ,,Zur Atlantisfrage. Zweite Erwiderung.“ S.-A. aus_ ,,Petermann’s 
Geographischen Mitteilungen“, 1928, Heft 1/2, p. 35—360. 

-— — ,,Eine kulturgeographische Studienreise nach Siidtunis 1928.“ S.-A. aus_,,Peter- 
mann’s Geographischen Mitteilungen“, 1928, Heft 5/6, p. 162—165, 8 Abb., Oktav. 

Borchardt Ludwig: ,,Die Entstehung der Pyramide an der Baugeschichte der Pyramide 
bei Mejdum nachgewiesen.“ 40 SS., 8 Abb., 7 Taf., Quart, geh., Julius Springer, 
Berlin 1928. Preis geb. RM. 22.—. 

Borgatello Maggiorino, Sac. Sales: ,,Notizie Grammaticali e Glossario della Lingua 
degli Indi Alakaluf, abitanti dei Canali Magellanici della Terra del Fuoco.“ 61 SS., 
ill., Oktav, geh., Societa Editrice Internazionale, Torino 1928. 

BoBlet, P. Karl Maria, O. P.: ,,Chinesischer Frauenspiegel.“ 112 SS., ill., Oktav, geb., 
Albertus Magnus-Verlag, Vechta i. O. 1927. Preis RM. 3.60. 

Brondal Viggo: ,,Les Parties du Discours.“ Partes Orationis, Etudes sur les catégories 
du langage, Résumé d’un ouvrage danois intitulé ,Ordklasserne“, p. 221—272, 
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Kokinshu. — Pelliot P., A propos du ,,Chinese biographical Dictionary“ de M. H. Giles. 
— Zach E. V., Lit’aipo’s Gedichte, Buch VI und VII. — Zum Ausbau der Gabelentz’schen 
Grammatik. — V/1: Francke A. H., gZer-Myig i. e. Rays from the Eyes of the Svastika, a 
Precious Summary of the World. Book 6. Translated from the Tibetan. — Zach E. V., 
Lit’aipo’s Gedichte, Buch IX. — Lit’aipo’s Gedichte, Buch X. — Weller E., Uber den 
Aufbau des Patikassuttanta (II). Ubersetzung des chinesischen Textes. — Uber die 
Rahmenerzahlung des Samgitisuttanta im Palikanon. 


Bulletin de la Société d’Etudes océaniennes. III, 2. 


Audran Herve P., Création du Monde. — Création du Ciel. — Révolte des mauvais 
anges. — Adam polynésien. — Le Noé polynésien. — La Tour de Babel. — Yorss Teiki- 
pahatoua M., Légende du Puhi Tari’a du lac Vaihiria. ; 


Congo. 1928. 


1/3: Heyse Th., Concessions du Mayumbe. —- Verdonck, District du Kivu. ae 


Philipps J. F. T., The Nabingi. — Bittremieux L., Over de inwijking der Basolongo’s. — 
1/4: Heyse Th., Concessions du Mayumbe et Société Isangi. — Clerq A. de, Le Chanvre 
chez les Bena Lubua. — Kaoze St. Le métier A tisser chez les Batabwa (Mavungu). — 
Samain A., Vertelling van twee slimme mannen. 


Finnisch-ugrische Forschungen. XIX, 1—3. 


Toivonen Y. H., Zur Geschichte der finnisch-ugrischen inlautenden Affrikaten. ae 


Colltinder B., Zur Lautkombinationslehre des Lappischen. — Riasinen M., Tatarische 


Lehnworter im Wogulischen. 


Hardy G., La libraire des écoles indigénes en Afrique. — Torday E., The in- 


a 
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Folklore. XXXVII, 4. 


_ Murgoci A., The Vampire in Roumania. — Bonser Wilfrid, Magical Practices 
against Eles. 


_ Hesperis. VII, 2. 


Basset Henri et Terrasse Henri, Sanctuaires et forteresses almohades. — Laoust 
E., Le dialecte berbere du Rif. — Herber J., La main de Fathma: 


Indian Notes. 


Vol. IV/4: Speck F. G., Eskimo carved Ivories from Northern Labrador. — Heye 
G. G., Shaman’s Cavhe from Southern California. — Lothrop S.K., Two Specimens from 
Porto Rico. — Gilmor M. R., Notes on Arikara Tribal Organization. — Lothrop S. K., 
_ The Word ,,Maya“ and the Fourth Voyage of Columbus. — Orchard W., Stone Objects 
_ from Nicoya, Costa Rica. — Saville M. H., Check-list of Recent Publications on Mayan 
- Archaeology. — Davidson D. S., Some String Figures of the Virginia Indians. — Hodge 
F. W., War-god Idols of San Juan Pueblo. — Schellbach L., A Bone Implement of the 
Wascho. — Woodward A., Those Green River Knives. — Vol. V/1: Speck F. G., Notes on 
the Functional Basis of Decoration and the Feather Technique of the Oglala Sioux. — 
_ Davidson D. S., Family Hunting Territories of the Waswanipi Indians of Quebec. — 
Gilmore M. R., Indian Tribal Boundary-lines and Monuments. — Woodward A., The 
,Long-Knives“. — Otteking B., Skeletal Remains of American Indians in the Museum fiir 
Volkerkunde, Hamburg, Germany. — -Davis E. H., Modern Pettery Vessels from San 
Diego County, California. — Gaines R., Reports on Missions Established by the Asso- 
ciation de la Propagation de la Foi. — Cadzow D. A. Archaeological Work with the 
Putnam Baffin Island Expedition. — Orachrd W. C., A Pareceis Hammock. 


Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. XXII/O. 


- Chatterji M. M.,. A study of some Bengali customs. — A further Study of Bengali 
Customs. — Some Marriage customs in Bengal. — Hutton J. H., Some Megalithic Work 
in the Jaintia Hills. — Majumdar D. N., The Bigonial Breadth of some Hos of Kolhan. 
_ — Bake A. A., Java and Bali. — Misra P. N., The Laksmana Samvat. — Coyajee J. C., 
The supposed culture of Zoroaster on the Tak-i-Bostan. 


Journal of the African Society. CVII. 

; Maxwell J., Ashanti. — Kumasi. — The Garden City of West Africa. — Thomas 
H. B., An Experiment in African Native Land Settlement. — Maguire R. A. J., Il-Torobo 
(Pt. Il). — Meek C. K., The Katab and Their Neighbours. — Wilson-Haffenden J. R., 
Ethnological Notes on the Kwottos of Toto. 


The Journal of American Folk-Lore. 


151: Benedict R., Sarrand Tales. — Radin P., Literary Aspects of Winnebago 
Mythology. — Mac Millan D., John Kuners. — Gifford E. W., Yuma Dreams and Omens. 
— Schiff-Goldfrank E., Isleta Variants: A Study in Flexibility. — 152: Hudson A. P., 
Ballads and Songs from Mississippi. — Kittredge G. L., Note on a Lying song. — Note 
on the Song of Mary Blane. — 153: Mason J. A. and Espinosa A. M., Porto Rican Folk- 
Tales: Il]. Cuentos de Encantamienta, concluded. — IV. Cuentos de Brujas y Del Diablo. 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo. Nr. 485. 


Hasebe K., The Tattooing of the Western Micronesians. 


Journal of the American Oriental Society. Vol. 48/1. 


Vanoverbergh M., Animal Names in Toko. — Barret Le Roy Carr, The Kash- 
mirian Atharva Veda, Book Thirteen, edited with Critical Notes. — Sturtevant E. H., The. 
Misuse of Case forms in the Achaemenian Inscriptions. 


The Journal of the Polynesian Society. 37/1. 


Downes T. W., Bird-snaring, etc., in the Whanganui River District. — Jenness 
D. and (late) A. Hallantyne. — Language. Mythology and Songs of Bwaidoga, Good- 
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enough Island, S. E. Papua. — Te Rangi Hiroa (P. H. Buck) Fish-poisoning in Raro- — 
tonga, Hora. — Honorie Terms, Sacerdotal Expressions, Personifications etc., met with 
in Maori Narrative. — Rodman H., The sacred Calabash. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. — 
LVI. July to Decembre. 


Hrdlitka A., The Neanderthal Phase of Man. — Wilson-Haffenden J. R., Ethno- 
logical Notes on the Shuwalbe Group of the Borroro Fulani in the Kufari District of 
Kelfi Emirate, Northern Nigeria. — Joyce T. A., Clark J. Cooper and Thompson J. E., 
Report on the British Museum Expedition to British Honduras, 1927. — Deacon A. B., 
The Regulation of Marriage in Ambrym, — Radcliff-Brown A. R., The Regulation of 
Marriage in Ambrym. — Seligman B. Z., Bilateral Descent and the Formation of Marriage 
Classes. — Wedgwood C. H., Death and Social Status in Melanesia. — Bennett M. M., © 
Notes on the Dalleburra Tribe of Northern Queensland. — Huntingford G. W. B., Miscel- 
laneous Records relating to the Nandi and Kony Tribes. 


The Journal of the Royal Asiatic Society. 1928. 

Januar: Jackson A. V. W., The ,,fifty-seven Years“ in the Zoroastrian Doctrine of 
the Resurrection. — Tucci G., Is the Nyayapravesa by Dinnaga? — Farquhar J. N., 
Temple and Image Worship in Hinduism. — Farmer H. G., A North African Folk In- 
strument. — Wolley C. L., The Painted Pattery of Suse. — Bork F., Mitlani. — Thomas F. 
W., Tibetan Documents concerning Chinese Turkestan, II: The Sa-cu Region. — Clauson 
G. L. M., A Hitherto Unknown Turkish Manuscript in ,,Uighur“ Characters. April: 
Sayce A. H., The Original Home of the Hittites and the Site of Kussar. — Levy R., The 
Nizamiya Madrasa at Baghdad. — Rhys Davids C. A. F., The Unknown Co-Founders _ 
of Buddhism: A Sequel. — Lorimer D. L. R., Is there a Gabri Dialect of Modern Per- 
sian? — Langdon S., Kandalanu an ASurbanipal. — Hopkins L. C., Pictographic Recon- 
naissances (Pt. IX and Index). — Charpentier J., Pauskarasadi. — Moule A. C., Brother 
Jordan of Severac. ; 


Journal of the Society of Oriental Research. XII/2. 

Mercer S. A. B., A Study in Egyptian Religious Origins. — Rapp F. L., Der Zo- 
sephtatraktat Me’ed Katan. — Langdon S., The Silver Standard in Sumer and Accad. — _ 
Maynard J. A., Short Notes on Assyrian Religious Texts. 


Katalog des Ethnographischen Reichsmuseums. Bd. XIX. 


Juynboll H. H., Celebes (III.), Mittel-Celebes (Schlu8) und Nord-Celebes, Sangir- 
und Talaut-Inseln. 


Language. IV, 1. 

Sturtevant E. H., Initial sp and st in Hittite. — Petersen Walter, Suffixes, Deter- 
minatives, and Words. — Espinosa Aurelio M., The Language of the Cuentos Populares 
Espanioles. 


Man. 1928. 


4: Elliot Smith G., The Boats on the Victoria Nyanza. — Shaxby J. H. and Bonell 
H. E., On Skin Colour. — Hornblower G. D., India and Egypt. — Evans J. H. N., Sche- 
besta and the Negritos. — Buxton P. A., Two Notes from Oceania. — 5: Huntingford G. 
W. B., Ghosts and Devils in East Africa. — Long R. C. E., The Date of the Maya Ruins - 
at Tzibanche. — Reid Moir J., The Neandertal Phase of Man. — Newton W. M., On De- 
neholes or Drainage Pits and their Relation to Grime’s Graves, or First Antler-Pick Pe- 
riod. — Dawson W. R., Two Mummies from Colombia. — Blake Whelan C., Ireland in 
Pleistocene Times. 7 

- 

Mededeelingen, Tijdschrift voor Zendings-Wetenschap. 72/1. 

Anet H., Quel doit étre le but de l’éducation des Africains? — Schlunk M., Werden 


und Aufbau der Kirche in Afrika. 
Memorias y Revista de la Sociedad Cientifica ,,Antonio Alzate“. 48, 1—0. 


Toung-Dekien M., Origen de los americanos precolombianos. — Mazari M., Un 
antiguo padron itinerario del Estado de Morelos. i. 
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Mensch en Maatschappij. V/3. 
Geurtjens H., Associatiebegrippen bij de Marindineezen. 


Mitteilungen aus dem Museum fiir Vélkerkunde in Hamburg. XII. 
Bamhauer Fr., Forschungen iiber die Hausformen in Georgien. 


Mitteilungen aus den deutschen Schutzgebieten. Bd. XXXV. 


Behrmann W., Das Zentralgebirge Neuguineas im westlichen Kaiser-Wilhelms- 
Land, aufgenommen und gezeichnet wahrend der Sepik-Expedition 1912/1913. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft. Bd. LVIII/1—2. 


Christian V., W. Schmidt’s Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde. — Franz 
L., Die kulturgeschichtliche Bedeutung der oberésterreichischen Pfahlbauten. 


Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprachen. XXX. 


2: Mayr Joachim, Islamische Zeitrechnungen. — 3: Ankermann B., Koelles Mbe- 
Sprache. — Prietze Rudolf, Dr., Lieder des Haussavolkes. — Westermann Diedrich, Das 
Nupe in Nigerien. Seine Stellung innerhalb der Kwa-Sprachen. 


The Museum Journal. XVIII/4. ; 
Mason J. A.. What we know about the Maya. — Hall H. U., Two Masks from 
| French Equatorial Africa. — Rowe A., The Expedition at Beisan. — Legrain L., Disco- 
very of Royal Tombs at Ur of the Chaldees. 


Papers of the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, Har- 
vard University. X1/3. 
Dunn L. C., An Anthropometric Study of Hawaiians of Pure and Mixed Blood. 


Petermann’s Mitteilungen. 1928. 


3/4: Stétzner W., Forschungsreise in der nérdlichen Mandschurei. — Tauber K., 
Die neuesten Forschungen iiber die Herkunft der Indianer. — Troll K., Forschungs- 
reisen in den zentralen Anden Siidamerikas. 1927. — 5/6: Hennig R., Hyitramannaland. — 
Schultz A., Reise nach Ostsibirien im Jahre 1927. — Borchardt P., Eine kultur- 
geographische Studienreise nach Siidtunis. 1928. — Kramer A., Die Taro und die Nab- 


kultur. 


Prahistorische Zeitschrift. Berlin. XVIII. 1927. 1/2. 


Schmidt Hubert, Skythischer Pferdeschmuck aus einem Silberdepot unbekannter 
Herkunit. 


Revue de I’histoire des religions. XCV. 1927. 


2/3: Nau Fr., La transmission de l’Avesta et l’époque probable des sa derniére re- 
daction. — Picard Ch., L’episode de Baubo dans les mystéres d’Eleusis. — 4: Olsen M., 
Magie et culte dans la Norvége antique. — Brunot M., Le congrés d’histoire du chri- 
stianisme (Jubilé Alfred Loisy), Paris, 14 4 22 Avril 1927. — Picard Ch., Peuples et ci- 
vilisations. L’histoire religieuse des ,,premiéres civilisations“. 


Revue des Arts asiatiques. IV/4. 


Shimmura J., L’Introduction de la Peinture Occidentale au Japon. — Buhot J., Les 
Antiquités Bouddhiques de Bamiyan, d’apres A Godard, Y Godard, J. Hackin. — 
Wang Wei, La révélation des Secrets de la Peinture. — Marchal S., La Danse au Cam- 
bodge. — Segalen V., Le Culte du Bois. — Lubienski St, Notes sur la Musique Ja- 


ponaise. 
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Tijdschrift van het Kon. Nederl. Aardrijkskundig Chiidatactay: XLV, ai a 


Witkamp H., Een tocht naar den Goenoeng Ketam (Borneo). Kolk Jos. 
Het tandenvijlen bij de Tanimbareezen. $e es f 


at AY 
Dk). Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. XXXV/I—2. Eta - 
oe Zyhlarz E., Zur Stellung des Darfur-Nubischen, eee 
Z fa ~ “5 a ; } 
Zeitschrift fiir Indologie und Iranistik. VI, 1. A 
re Leumann Emst, Die Géttin Aditi und die vedische Astronomie, — Schrader Otto, 
Bie Ein syntaktisches Problem der indischen Sprachfamilien. neve 
r- ; ie 2 
a Zeitschrift fiir Missionswissenschaft. XVIII. 2. af ta 
er Schmidt W., Die Bedeutung der Ethnologie und Religionsande far Missiois- 


theorie und re Skye ees 


- Tirages a part de 


Sonderdrucke aus ,»Anthr Op O s* 


Cadiére L.; Sur quelques faits religieux ou magiques observés pendant une épidémie de choléra 
en Anam. 69 pp. Mk. 2.—. 
Drexel A.: Gliederung der afrikanischen Sprachen (1 Karte). 111 SS. Mk. 4.—. 


_ Haarpaintner P. M.: Grammatik der Yaunde-Sprache. 28 SS. Mk. —.60. 


Kugler Fr. X.: Auf den Triimmern des Panbabylonismus. 21 SS. Mk. —.50. 


’ Raymund P.: Die Faden- und Abnehmespiele jauf Palau. 20 SS. 9 Taf. und 4 Abb. Mk: l—. 


+ 


Schmidt P. W.: L’Ethnologie Moderne. Son Histoire, son Objet, sa Méthode. 100 pp. Mk. 2.50. 

— Les sons du language et leur représentation dans un alphabet linguistique général. 126 pp. 
3 Textfig. Mk. 3.—. 

— Die Gliederung der australischen Sprachen (1 Karte). 299 SS. Mk. 15.—. 

Thurnwald R., Dr.: Die Psychologie des Totemismus. 58 SS. Mk.. 1.50. 

Trimborn H., Dr.: Der Kollektivismus der Inkas in Peru. 50 SS. Mk. 2.—. 

Menghin 0.: Die Tumbakultur am unteren Kongo und der westafrikanische Kulturkreis. 41 SS, 
9 Abb. Mk. 2—. 

Vanoverbergh M.: Negritos of Northern Luzon (1 Karte). 133 pp. 40 Tafelbilder. Mk. 5.—. 

Verbrugge R. P., Dr.: La vie des pionniers chinois en Mongolie aux prises avec un sol ingrat. 

177 pp. 6 Taf. und 9 Textillustr. Mk. 4.50. 

Wélfel D. J., Dr.: Die Trepanation. 50 SS. 6 Textfig. Mk. 2—. 

Wulff K., Dr.: Indonesische Studien. 35 SS. Mk. 1.—. 

PreufB K. Th., Prof. Dr.: Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de Santa 
Marta in Kolumbien. Beobachtungen, Textaufnahmen und sprachliche Studien bei einem 
Indianerstamme in Kolumbien, Siidamerika. XI] + 423 SS. Mit 31 Abb. auf Taf. Mk. 20.—. 

— Forschungsreise zu den Kagaba. Nachtrag: Lexikon, indianisch-deutsch und deutsch- 
indianisch. 113 SS. Oktav. Geh. Mk. 5.—. 


 Schebesta P. P.: Die Zimbabwe-Kultur in Afrika. 38 SS. Mk. 1.20. 


Schebesta P. P. und Lebzelter V., Dr.; Schadel und Skelettreste von drei Semang-Individuen. 
31 SS. 4 Taf. und 18 Tab. Mk. 1.60. 

Schulien P. M.; Kleidung und Schmuck bei den Atchwabo in Portugiesisch-Ostafrika. 50 SS. 
5 Abb. Mk. 1.50. 

Zuure P. B.: /mmdna le Dieu des Barundi. 43 SS. Mk. 1.50. 

Walk L., Dr.; Die ersten Lebensjahre des Kindes in Siidafrika. 72 SS. Mk. 2.50. 

Wanger W.: The Zulu Notion of God. 85 SS. Mk, 2.—. 


Pour ‘achat des ouvrages suivants, s‘adresser a |'Rdministration de 1’,,Anthropos”: 
Durch die Administration des Anthropos” kénnen bezogen werden: 


Schmidt W. und Koppers W.: Volker und Kulturen I (Gesellschaft und Wirtschaft der blag! s 
Grofoktav. Mit einer Karte, 30 teils farbigen Taf. und 551 Textabb. XII -+- 740 SS. 
(Verlag: JoSEF HABBEL, Regensburg 1925). Preis geh. Mk. 16.—, geb. (Leinen) Mk. 20.—, 
(Halbleder) Mk. 25.—. ; 

Schmidt W.: Der Ursprung der Gottesidee. Zweite, umgearbeitete und stark vermehrte Auflage. 
XL + 832 SS. (Verlag: ASCHENDORFF, Miinster i. W.). Preis Mk. 22.50, geb. Mk. 25.—. 

— Die Stellung der Pygmaenvolker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen. VI--315 SS. 
(Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stuttgart 1910). Preis Mk. 8.—. 

— Menschheitswege zum Gotterkennen. Rationale, irrationale, superrationale. Eine religions- 
geschichtliche und religionspsychologische Untersuchung. X + 228 SS. (Verlag: KOSEL- 
PusTeT, Kempten 1923). Preis Mk. 4.50. 

— Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde. XVI + 595 SS. Mit Atlas (14 Karten). 
(Verlag: C. WINTER, Heidelberg.) Preis Mk. 42.—, geb, Mk. 45.—. 

— Die Uroffenbarung als Anfang der Offenbarungen Gottes (Separatum ‘aus ,Religion, Christen- 
tum und Kirche*). 156 SS. (Verlag: KOs8L-PUSTET, Kempten). Preis Mk. 2.50. 

Koppers W.: Unter Feuerland-Indianern. VIII + 243 SS. (Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stutt- 
gart 1924), Preis Mk. 6.—. 


— Festschrift P. W. SCHMIDT. XXXII + 977 SS., mit 41 Taf., 158 Textill., 2 Karten, Preis geb. 
Mk. 41.—, geh. Mk. 38.—. 


— Die Anfainge des menschlichen Gemeinschaftslebens im Spiegel der neueren VOlkerkunde. 
192 SS. (Volksvereinsverlag: M.-Gladbach 1921). Preis Mk. 2.—. 


— Kulturkreislehre und Buddhismus. Eine Neuorientierung des Problems. 17 SS. S.-A. aus 
»Anthropos*, XVI—XVII, 1921—1922. Mk. 1.—. 


— Gottesglaube und Gebete der Yamana auf Feuerland. 32 SS. (Verlag: L. SCHWANN, Diissel- 
dorf 1926). Preis Mk. —.40. : 


— Die Formen des Eigentums der Yamana auf Feuerland. 22 SS. S.-A. aus der ,Neuen Ord- , 


nung", Folge 3, 1926, Wien. Preis Mk. —.80. 


— Die englisch-anglikanische Mission unter den Yamana auf Feuerland (1856—1916). Ein 
Beitrag zur Missionsmethodik unter primitiven Jager- und Fischerstammen. 38 SS. S.-A. 
aus ,Jahrbuch St. Gabriel*, III, 1926. Mk. 1.20. 3 


Holtker G.: Die theoretischen Grundlagen der modernen Ethnologie, gezeichnet in dem Bei- 
rth gh »Die afrikanischen Schilde*. 26 SS. S.-A. aus ,Jahrbuch St. Gabriel‘, III, 1926. 
k. —.60. ; 


yJahrbuch von St. Gabriel“, I, 1923 (enthalt u. a. ethnologische Artikel von W. SCHMIDT, W. 
KopPers, D, KREICHGAUER). 291 SS. Preis brosch. Mk. 2.50; II, 1925 (Artikel von W. 
SCHMIDT, W. Koppers, D. KREICHGAUER, P. SCHEBESTA). 275 SS. Preis brosch. Mk. 4.25, 
geb. Mk. 4.75; Ill, 1926, 295 SS. Preis geb. Mk. 6.—. ; 


Ehrlich L.: Origin of Australian Beliefs (2 Maps). 78 pp. Mk. 2.—. 
Lebzelter V., Dr.: Anleitung zu anthropologischen Beobachtungen. 27 SS. 7 Textfig. Mk. 1.—. 


Mayer P. 0.: Die Schiffahrt bei den Bewohnern von Vuatom (Neu-Pommern, Siidsee). 10 SS. 
1 Taf. und 21 Textfig. S.-A. aus ,Bafler-Archiv*. Mk. 1.20. 


Schmidt P, W.: Ethnologische Bemerkungen zu theologischen Opfertheorien. 67 SS. S.-A. aus 
»Jahrbuch St. Gabriel*, Bd. I. Mk. 2.—. . 


Ubersichtskarte der Sprachen des Erdkreises (nach den Angaben von W. SCHMIDT gezeichnet 
von K. STREIT), S.-A. aus: W. ScHMmmpT, ,Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde*. 
Heidelberg 1926. Preis Mk. —.60. 


Die Ethnologischen Kulturkreise, Ubersichtskarte, nach den Angaben SCHmipT-Koppgrs (Ethno- 
logie) und MENGHIN (Prahistorik), gezeichnet von K. STREIT; S.-A. aus: W. SCHMIDT, 
»Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde*. Heidelberg 1926. Preis Mk. —.60. 


Semaine d’Ethnologie religicuse: Compte-Rendu analytique de la I* session (Louvain 27 aofit a 
4 septembre 1912), 340 pp., prix: Mk. 3.50; Il* session (Louvain 27 aofit a 4 septembre 
1913), 565 pp., prix: Mk. 4.50; Ill* session (Tilbourg 6 4 14 septembre 1922), 496 pp., 
prix: Mk. 6.—; IV* session (Milan 17 4 25 septembre 1925), 375 pp., prix: Mk. 8.—. 


z 


Dr. Walther Rothschild, Verlag, Berlin-Grunewald 


Europaische Gesprache 


Monatshefte fir auswartige Politik 
Herausgegeben von A. Mendelssohn Bartholdy. Halbjahrlich Mk. 12.— 


Deutsch-Franzésische Rundschau 


Monatsschrift der Deutsch-Franzésischen Gesellschaft 
Herausgegeben von 


Otto Grautoff, Heinrich Eduard Jacob, Rudolf Meerwarth, 
Fritz Norden, Edgar Stern-Rubarth und 
Maurice Boucher, Edmond Jaloux, Henri Lichtenberger 


Politische Wissenschait 


Schriftenreihe der Deutschen Hochschule fiir Politik in Berlin und des Instituts fiir 
Auswéartige Politik in Hamburg 


Es gelangten bereits zur Ausgabe: 

_ Heft 1: A. Mendelssohn Bartholdy: Diplomatie. Mit Dokumenten-Anhangen 
Mk. 4.—, in Subskription Mk, 3.— 

Heft 2: Die Entscheidungen des Internationalen Schiedsgerichts zur Auslegung des 

_ Dawes-Planes. Deutsch herausgegeben von M. Schoch. I: Sozialver- 
. sicherung in Elsa8-Lothringen und Polnisch-Oberschlesien. Mk. 12.—, in 
Subskription Mk. 10.— 

Heft 3: Dasselbe. II: Pensionen in ElsaB-Lothringen und Polnisch-Oberschlesien. 
(In Vorbereitung.) 

Heft 4: Dasselbe. III: Beschlagnahme und Liquidation deutschen Eigentums. Mk. 14.—, 
in Subskription Mk. 12.— 

Heft 5: Probleme der Demokratie. Erste Reihe. Von C. Schmidt, H. Heller, 
M. H. Boehm, E. Michel, F. Berber, A. Wolfers. Mk.5.—, in 
Subskription Mk. 4,— 

Ferner sind in Vorbereitung: 

Mexiko, Europa und Amerika. Unter besonderer Beriicksichtigung der Petroleum- 
politik. Von Alfred Vagts 

Neue politische Dokumente zur jiingsten Geschichte der deutsch-tiirkischen Be- 
ziehungen. Von Carl MiihImann 

Die deutsch-englischen Geheimabkommen iiber Portugiesisch-Afrika. Von Fritz 
Morstein Marx ; 

Mandatssystem und Arbeitszwang. Von S. Landshut 

Systematische Bibliographie zur Auswdrtigen Politik 1923 bis 1926. Von Fr. Schack 

Ausgleich als Aufgabe. Von Henri Lichtenberger, James Shottwell, 
Max Scholer 

Probleme der Demokratie. II. Reihe 
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ZEITSCHRIFT ~ 
VERGLEICHENDE RECHTSWISSENSCHAFT 


EINSCHLIBSSLICH DER ETHNOLOGISCHEN RECHTS- 
UND DER GESELLSCHAFTSFORSCHUNG 


Unter Mitwirkung von 
Geh. Justizrat Prof. Dr. Ernst Heymann, Prof. Dr. Paul M. Meyer, 
Wirkl. Geh. Oberjustizrat Friedrich Steuber 


herausgegeben von 
Dr. Leonhard Adam 


in Berlin 


(TS RRS RE SSC ES EL PE eT oe ES aD 


Die Zeitschrift erscheint jahrlich in ein bis zwei Banden. Preis eines Bandes von drei 
Heften RM, 24.— 


Enke in Stuttgart erscheinende ,Zeitschrift fiir vergleichende 
Rechtswissenschaft* in ihr fiinfzigstes Jahr. Damit vollendet sich 
das erste halbe Jahrhundert der modernen vergleichen 
den Rechtswissenschaft. Schon in der zweiten Halfte des 18. Jahr- 
hunderts hatte die rechtshistorische Schule die Anfange einer, Rechtsver- 
gleichung geliefert, als sie sich mit den Rechtssystemen der Agypter und 
der alten Kulturvélker Vorderasiens zu beschdftigen begann. Aber erst die 
Griindung der Zeitschrift im Jahre 1878 durch Franz Bernhoéft (der im 
Juni 1927 seinen 75. Geburtstag feierte) und den verstorbenen Ziiricher Pro- 
fessor Georg Cohn bedeutete die Geburtsstunde einer Wissenschaft, die in 
der jiingsten Vergangenheit und Gegenwart zu lebendiger Aufwartsbewegung 
und praktischer Bedeutung gelangt ist. Bis zu seinem Tode (1919) war 
Josef Kohler vierzig Jahre lang der spiritus rector der vergleichenden 
Rechtswissenschaft, doch die Errichtung von Lehrstiihlen, offiziellen Semi- 
naren und gar Instituten hat er nicht mehr erlebt. Bernhoéft empfahl, als 
er die Zeitschrift griindete, das Studium moderner auslindischer Rechte 
wesentlich zu dem Zwecke, um bei der Abfassung des geplanten deutschen 
biirgerlichen Gesetzbuches ,fremde Vorziige benutzen, Fehler vermeiden zu 
kénnen“. Kohler gestaltete die Rechtsvergleichung und die ihr dienende 
Zeitschrift umfassender, indem er nicht nur die Rechte der untergegangenen 
Kulturv6lker, sondern auch die Anfange des Rechtslebens auf primitiven 
Stufen einbezog und so der von Albert Hermann Post geschaffenen ethno- 
logischen Rechtsforschung eine Statte bereitete. So entstand ein Grenzgebiet 
zwischen Vélkerkunde und Rechtswissenschaft, gleichzeitig aber die univer- 
salrechtsgeschichtliche Grundlegung der ,neuhegelianischen* Rechtsphilosophie 
Kohlers. Das in den Banden der Zeitschrift niedergelegte Material bildet 
eine unerschépfliche Materialsammlung der Rechte 
aller V6lker und Zeiten. So enthadlt der neue Band umfangreiche 
Abhandlungen iiber altes und modernes japanisches Familienrecht, iiber chi- 
nesisches Eherecht, begleitet von Ubersetzungen der Quellen und von den 
Fachausdriicken in japanischen bzw. chinesischen Typen. Die Ziele der 
Griinder sind heute grofSenteils verwirklicht. An den meisten gréBeren Uni- 
versitaten bestehen schon Institute fiir Rechtsvergleichung, und in Berlin zu- 
mal haben wir die neuen Institute fiir auslandisches und internationales 
Privatrecht (Professor Rabel) und auslandisches 6ffentliches Recht und 
Vélkerrecht (Professor Bruns). Hier wird mit einem umfangreichen Biblio- 
theksapparat systematisch modernes auslandisches Recht gesammelt und 
bearbeitet, auch in einer besonderen Zeitschrift publiziert. 


(,Berliner Tageblatt*, 28. Dezember 1927.) 


Verlag von Ferdinand Enke in Stuttgart — 


Mit dem soeben beginnenden 43. Bande tritt die im Verlage Ferdinand 


_ KEGAN PAUL, 
TRENCH, TRUBNER & Co., Lro. 


ORIENTAL AND AFRICAN BOOKSELLERS. 
AGENTS TO THE BRITISH MUSEUM, 
ROYAL ASIATIC SOCIETIES, JAPAN SOCIETY, ETC. 


HAVE A LARGE STOCK OF BOOKS ON 
ORIENTAL AND AFRICAN ART, ARCHAEOLOGY, 
HISTORY, TRAVELS, LANGUAGES, ETC. ALSO 
TEXTS AND TRANSLATIONS OF .CHINESE, 
JAPANESE, ARABIC, PERSIAN AND SANSKRIT LITERATURE, 
AND BOOKS ON GENERAL ANTHROPOLOGY, LINGUISTICS, ETC. 


CATALOGUES FREQUENTLY ISSUED AND MAILED GRATIS. 


MESSRS. KEGAN PAUL ARE THE PUBLISHERS OF 


ASIATICA 


A MONTHLY RECORD OF BOOKS DEALING WITH THE EAST AND 
WITH AFRICA. 


This periodical is mailed gratis 
to private scholars and librairies. 
It forms the best and most up- 
to-date medium for advising 
book-buyers all over the world 
of new books of Oriental and 
African interest. Scholars are 
invited to send their new works 
for review and to instruct their 
publishers to inform us of the 
issue of new books. Advance in- 
formation is specially required in 
order that readers in remote parts 
of the world may be advised 
promptly of new publications. 


ENGLISH AND CONTINENTAL BOOKS IN EVERY BRANCH OF 
LITERATURE SUPPLIED PROMPTLY AND ON BEST TERMS. 


38 GREAT RUSSELL STREET, 
LONDON, W.C.I. 


[| Verlag der Asia Major, Leipzig, S. 3.. ll 


See eee ee 


In unserem Verlage erschienen: 


Schlesinger, Mich. Satzlehre der aramdischen Sprache des baby- 
lonischen Talmuds. Leipzig 1928. Oktav. XX + 330 SS. (= 
Verdffentlichungen der Alexander-Kohut-Stiftung, Bd. I). 


Preis brosch. Mk. 25.—, in Ganzleinen Mk. 28.—. 


Dirr, A. Einfiihrung in das Studium der kaukasischen Sprachen. 
Leipzig 1928. Oktav. XI +381 SS. Mit 1 Karte. 
Preis brosch. Mk. 35.—, in Buckram Mk. 38.—. 


Dirr, A. Die Sprachen der Ubychen. Leipzig 1928. Oktav. 
Preis in Buckram Mk. 20.—. 


Tausend Buddhanamen des Bhadrakalpa. Nach einer fiinfsprachigen 
Polyglotte herausgegeben von FRIEDRICH WELLER. Leipzig 1928. 
Oktav. XXV + 269 SS. 

Preis in Buckram Mk. 40.—. 


Ceylon zur Zeit des Kénigs Bhuvaneka Baha und Franz Xavers, 
1539—1552. Neue Quellen zur Geschichte der Portugiesen- 
herrschaft und Franziskanermission auf Ceylon. Im Urtext her- 
ausgegeben von G. SCHURHAMMER. und E. A. VORETZSCH. 
2 Bde. Mit 1 Karte und Tafeln mit Faksimiles der Unter- 
schriften. Leipzig 1928. Oktav. XXVIII + 727 SS. 

Preis brosch. Mk. 50.—, in Buckram Mk. 56.—. 


Ceylon and Portugal. Part I: Kings and Christians 1539—1552. 
From the Original Documents at Lisbon by P. E. PieRIS and 
M. A. H. Fivzier. Leipzig 1927. Demy 8 vo. 430 pp. Gloth. 
Price ¥ 1.17.6; Mk. 37.50. — Contents: Preface. Contents. 
Introduction. List of Documents. Notes: 1. Armaria, Appendix 
]—Ill. 2. Marinharia..3. O Pai dos Christaos. 4. Titulos, Glossary, 
Index. : 


Ausfiihrlicher Verlagskataloy steht ernsthaften Interessenten kosten- 
los zur Verfiigung. 


Die Antiquariatsabteilung gab soeben heraus: 


Antiquariatskatalog I 


enthaltend die an Seltenheiten reiche Bibliothek des verstorbenen 


Leipziger Sinologen Prof. Dr. A. CONRADY. Enthalt vor allen Dingen 


Werke iiber China, Japan, Indien und Zentralasien. 


== Zusendung erfolgt auf Wunsch kostenlos. === 
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DEUTSCHE MORGENLANDISCHE GESELLSCHAFT 


An neuen Publikationen der D. M. G. sind erschienen: 
Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes 


Bd. XVII, Nr. 3 
HAUSCHILD, RICH.: DIE SVETASVATARA-UPANISAD 


Eine kritische Ausgabe mit einer Ubersetzung und einer Ubersicht tiber 
ihre Lehren. 1927. Mk. 7.—, fiir Mitglieder Mk. 5.80 


Bd. XVII, Nr. 4 


WUST, W.: STILGESCHICHTE UND CHRONOLOGIE DES 
RGVEDA. 1928. Mk. 12.—, fiir Mitglieder Mk. 10.— 


AUS DEM JEMEN / JAKOB BURCHARDT’S LETZTE REISE 
DURCH SUDARABIEN 


Herausgegeben von Eugen Mittwoch (Ein prachtiger Band mit 
28 Tafeln). 1926. Mk. 10.—, fiir Mitglieder Mk. 8.50 
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Kéniglich PreuBische Turfan-Expeditionen 


KLEINERE SANSKRIT-TEXTE. Herausgegeben von Heinrich Liiders 


Heft II: Bruchstiicke der Kalpanamanditika des Kumiaralata. Herausgegeben von 
Heinrich Liiders. 1926. Mk. 24.—, fiir Mitglieder Mk. 20 
Heft Ill: Bruchstiicke des Bhiksuni-Pratimoksa der Sarvastivadins in den ver- 


schiedenen Schulen. Herausgegeben von Ernst Waldschmidt. 
1926. Mk. 24.—, fiir Mitglieder Mk. 20.— 


DIE GRUNDLAGEN DER CHINESISCHEN EHE 


Von Dr. Erich Schmitt, Privatdozent an der Universitat Berlin. 
Mk, 14.—, fiir Mitglieder Mk. 11.80 


Ferner machen wir als prachtiges Geschenkwerk auf nachstehendes 
Sonderangebot aufmerksam: 


PERSIEN IN WORT UND BILD 


Mit 165 meist ganzseitigen Bildern und 1 farbigen Landkarte im Anhang = - 
von Friedrich Rosen 


In Leinwand geb. Mk. 12.—, fiir Mitglieder Mk. 7.50 


Von dem Buche ,Persien“, das Exzellenz Rosen im Verlage Franz Schneider, Berlin, verdffent- 
licht hat, kann die Deutsche Morgenlandische Gesellschaft auf Grund besonderer Vereinbarung ihren 
Mitgliedern in Ganzleinen gebundene Exemplare zum Vorzugspreise von Mk. 7.50 einschlieBlich 
Porto zur Verfiigung stellen. Wir bitten, von dieser vortibergehenden Vergiinstigung ausgiebig 
Gebrauch zu machen und Bestellungen an F. A. Brockhaus, Leipzig, zu cichten. 
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Zeitschrift fiir V6lkerpsychologie und Soziologie. 


Herausgeber: 
Dr. R. Thurnwald 


a. 0. Prof. a. d. Univ. Berlin. 


Verlag: C. L. Hirschfeld 
Leipzig, HospitalstraBe 10. 


jahrlich erscheinen 4 Hefte von je 8 Bogen Umfang zum Preise von RM. 18.— fiir den 
Jahrgang. Einzelne Hefte kosten RM. 5.—. 


Inhalt und Stoffein- 
tellung der Hefte 


dedes Heft enthalt 
3—4 grofe Abhand- 
lungen 


ferner einen reichhaltigen Be- 

sprechungsteil, der sich folgen- 

dermaBen gliedert: 

Biologische Vorgange. 

Allgemeines. 

Biologisches. 

Veranlagung und Umwelt. 

Elnwirkung des Klimas. 

Personlichkelt 
im allgemeinen, 
Geschiechter, 
Lehensalter, 

Ahbartige. 

Psychische Ablaufe und ihre 
Beeinflussung (Gestal- 
tung durchUberlieferung, 
Zeit und Erziehung, fer- 
ner sonstige Arten von 
Beeinflussung). 


Kulturelle Vorgange, 
Arbeit, Beruf u. Wirtschaft. 
Ehe und Familie. 
Fibrer und Masse. 
Gruppenbildung. 
Gesetzgebung und Recht. 
Kulturfaktoren. 
Zeitstromungep. ' 
Eine Kultur im Spiegel der 
anderen. 
Kulturiibertragung. 
Varianten und Frihformen 
des Denkens und der 
Gesellung. 
Primitives Denken des heu- 
tigen Kulturmenschen. 


Vélkerpsychologie ist die Wissenschaft vom see- 
lischen Verhalten der Vélker. 

Die Vélkerpsychologie untersucht sowohl die Beson- 
derheiten zeitgendssischer Nationen, als auch die 
Wandlungen der Geistesverfassung im Laufe der Geschichte, 
schlieBlich die Eigenheiten, die sich aus der Zusammen- 
setzung der Vélker aus vielen Gemeinschaften, aus Be- 
rufen und aus Schichtungen ergeben, 

Die Vorgainge in den verschiedenen sozialen Grup- 
pen zeigen indessen unter bestimmten Voraussetzungen 
auch eine Menge gemeinsamer Ziige: Fihrerschaft, 
Siebung, Auslese, die Kristallisation zur Neubildung von 
Gesellungen usw. 

Den Angelpunkt fiir die verschiedenen Arten der Gesel- 
lung bildet das Verhalten unter den Individuen. Per- 
sénlichkeits- und Charakterforschung sind daher wichtige 
Hilfszweige der sozialen Psychologie. 

Die menschliche Gesellung bildet, trotz all ihrer Beson- 
derheit, eine Erscheinung, die mit der Vergesellschaftung 
bei anderen Lebewesen verglichen werden muB, 
um die Perspektive unserer Einsicht zu erhéhen. 

Die wissenschaftliche Erforschung der Vélker und sozial- 
psychologischen Zusammenhadnge ist mehr als ie zuvor 
eine nationale Lebensnotwendigkeit. 


Die Zeitschrift wendet sich an weite Kreise: 


Nicht nur der Volks- und Staatswirtschaftler, sondern auch 
der Politiker und der Kaufmann, der Unternehmer und 
der Arbeiter, der Jurist und der Arzt, der Schulmann und 
Erzieher, der Ethnologe und Anthropologe, kurz alle, die 
an dem Leben in Staat, Nation und Beruf, an den grofen 
Fragen der Arbeitsorganisation und der politischen Vor- 
gange unter den Vélkern Anteil nehmen, sie alle treffen 
in ihren Interessen in unserer Zeitschrift zusammen. 


Ausfithrlichen Prospekt bitten zu verlangen. 


C. L. Hirschfeld / Verlagsbuchhandlung / Leipzig. 


Verleger: AKAD. VERLAGSGESELLSCHAFT, Leipzig — DAVID NUTT, London — G. E. STECHERT, New 
York — FELIX. ALCAN, Paris — NICOLA ZANICHELLI, Bologna — RUIZ HERMANOS, Madrid — RENAS- 
CENCA PORTUGUESA, Porto — THE MARUZEN COMPANY, Tokyo. =——————— 


Generalvertretung fiir Deutschland: 
BUCHHANDLUNG GUSTAV FOCK, G. M. B. H. 
Leipzig, SchloBgasse 7—9. 


G& Internationale Zeitschrift flr wissenschaftliche Synthese, 46 
\ ENTIA Erscheint alle Monate (jedes Heft 100—120 Seiten). j ATI 
49 Schriftleiter: EUGENIO RIGNANO. | hve al tbat lctatedeies 


»Scientia® ist die einzige Zeitschrift mit einer wahrhaft internationalen Mitarbeit. 

-yScientia® ist die einzige Zeitschrift, die in der ganzen Welt verbreitet ist. 

»Scientia“ ist die einzige Zeitschrift der Synthese und der Einigung der Kenntnisse, die von 
den Hauptfragen saimtlicher Wissenschaften: der Geschichte der Wissenschaften, Mathe- 
matik, Astronomie, Geologie, Physik, Chemie, Biologie, Psychologie und Soziologie spricht. 

yocientia“ ist die einzige Zeitschrift also, welche, wahrend sie direkt alle Férderer der Statistik, 
der Demographie, der Ethnographie, der Okonomie, der Jurisprudenz, der Religions- 
geschichte und der Soziologie, im allgemeinen durch ihre zahlreichen und wichtigen, 
diese Wissenschaften betreffenden Artikel und Berichterstattungen interessiert, ihnen die 
Moglichkeit bietet, in gedrangter und synthetischer Form auch die héchsten Aufgaben 
aller anderen Wissenszweige kennen zu lernen. 

yocientia“ ist die einzige Zeitschrift, die sich riihmen kann, unter ihren Mitarbeitern die be- 
riihmtesten Gelehrten in der ganzen Welt zu besitzen. Ein Verzeichnis von mehr als 
350 von ihnen ist in allen Heften vorhanden. 

Die Artikel werden in der Sprache ihrer Verfasser verdffentlicht und in jedem Heft befindet 
sich ein Supplement, das die franzésische Ubersetzung von allen nichtfranzésischen 
Artikeln enthalt. Die Zeitschrift ist also auch denjenigen, die nur die franzésische Sprache 
kennen, vollstandig zuganglich. (Verlangen Sie vom Generalsekretdr der ,Scientia* in 
Mailand ein Probeheft unentgeltlich, indem Sie, nur um die Post- und Speditionsspesen 
zu bezahlen, L. it. 2.— in Briefmarken ihres Landes einsenden.) 


Abonnement: 
Deutschland G.-Mk. 30.—, Osterrreich und andere Lander L. it. 150.—, Frankreich Fr. 200.—. 


Die Biiros der ,,Scientia“: Via A. De Togni 12, Milano (II6). 
Generalsekretar: Dr. Paolo Bonetti. 


Wegen des Reklamewesens wenden Sie sich um Auskiinfte und Preisverzeichnisse an die 
Biiros der Zeitschrift. 
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KOLONIALE 
RUNDSCHAU 


Monats-Zeitschrift fiir koloniale 
Wirtschaft, V6lker- und Lander- 
kunde. 


Erscheint am 10. jeden Monats. 


Jahresbezugspreis Mk. 10.—, fiir das Aus- 
land Mk. 12.50. 


Die Zeitschrift erscheint im zwanzigsten Jahr- 
gang. Sie ist begriindet von Ernst Vohsen. 


Hervorragende Mitarbeiter. auf allen Gebieten 
des kolonialen Wissens. 


Herausgeber: H. von Ramsay. 


Wissenschaftlicher Beirat: 


Professor D. Westermann, Geheimer Regierungs- 
rat Th. Gunzert, Professor Penck. 


Probenummern kostenlos. 


Bestellungen bitte zu richten an den 


Verlag Kolonialkriegerdank E.V., 
Berlin W 35, PotsdamerstraBe 97 


Bankkonto: Commerz- und Privatbank, Dep.-Kasse H. 1., Berlin W35, 


PotsdamerstraBe 97. 
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= Aschendorfische Verlagsbuchhandlung, Minster i. W. 


| Collection internationale de Monographies ethuologiques. 


= 
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= Bibliothéque Ethnologique 
-ANTHROPOS- 
= Ethnologische Bibliothek 


Internationale Sammlung ethnologischer Monographien. 

Ze Fir Abonnenten der Zeitschrift ,An- Les abonnés de la Revue «Anthropos> ne 

A _ thropos“ zu drei Viertel des Preises, falls paient que trois quarts du prix, supposé 

q sie durch'die Administration des ,An- qwils commandent par l’intermédiaire 
thropos* bestellen, de l’Administration de PxAnthropos>. 


J. 1: P. Jos. Meier, M.$.¢.: Mythen und Erzahlungen der Kilstenbewohner dev 
SReuUR Cen a (New-Pommern, Sidsee), Urtext, Ubersetzung und Erklirung. 
290 $$, 8°. Preis: Mk. 11.40. 


I, 2: Jos. Henry: Les Bambara, leur vie psychique, éthique, sociale et religieuse. 
234 pp., ii fllustrations de texte, 24 planches. Prix: Mk. 12.—. 


I, 3: P. G. Peekel, M. $. 6.: Religion und Zauberei auf dem Mittleren Neu-Mecklen- 
burg, Bismarck-Archipel, Sfidsee. 135 pp., 5 Tafeln, 1 Karte. Prels: Mk. 7.—. 


J. 4: P. H. Trilles, 6. $p. $.: Le totémisme des Fangs 660 pp. Prix: Mk. 24.80. 


3 = I, 5: P. A. Li¢tard, Sem. Miss. Etr.; Au Yun-nan: Les Lo-Lo-P’0. 272 pp. Prix: 
Oa | Mk, 10.50. 


ee: Il, 1; P. A. Erdland, M. S. €.: Leben und Religion eines Siidsee-Volkes, der 
& Marshall-Insulaner. J. Ergologie oder Leben und Wirken. If, Soziologle oder 
Barc Gesellschaft, Recht und Sitte. Jil. Héheres Gelstesleben: Sprache, Dichtkunst, 

Mythologie. IV. Sittlichkeit und Charakter. V. Religion und Jenseitsanschauungen. 
XIl + 376 $8. Mit 14 Tafeln und 27 Figuren im Text. Preig: Mk. 16.—. 


Hl, 2: H. Bleher: Ein altkuschitisches Volkstum im Innerafrika. Nachrichten ther 
Land und Volk, Brauch und Sitte der Kaffitscho oder Gonga und das Kalserreich 
Kaffa. I. Bd.: Elnleitung. Das Elgenieben der Kaffitscho oder Gonga. XXIV +500 $85. 
= Mit 216 Bildern im Satze und 11 Blldertafeln, Preis: Mx. 24.80. 
Il, 3: H. Bieber: Kaffa II. Bd. Das Gemeinlehen der Kaffitscho oder Gonga. XVI + 
| 560 $S. Mit 28 Bildern im Satze und 11 Bildertafeln. Preis: Mk, 20.—. 


. | II, 4: P. A. Kleintitschen, M. $. C,: Mythen und Erzadhlungen eines Melanesierstammes 
Es | aus Pdparatava, Neupommern, Sildsee. 509 $5. Preis: Mk. 19.20. 


: Il, 5: W. Hofmayr: Die Schilluk. Geschichte, Religion u. Leben elnes Niloten-Stammes. 
XVI+521 $S, Mit 59 Bildertafeln (bzw. Bildgruppen) und 3 Karten. Preis: Mk. 24.80. 


| Ill, 1: P, Laurentius Bollig, 0. M. Gap.: Die Bewohver der Truk-Inseln. 


z Religion, Leben und kurze Sgro dee abe Melanesiervolkes. VIII -+- 302 $5. 
Bi Preis: 


Im Druck: 
: Dr. P. Leser: Geschichte und Verbreitung des Pfluges. — P. Boesch: Les ingaauenl 
Zu heziehen durch Administration des ,,Anthropos“, St. Gabriel, Midiing. 


; | Die Administration des ,,Anthropos'* L'Administration de |’«Anthropos 
oe fl St. Gabriel-Médling bei Wien St. Gabriel-Médling prés Vienne 
| Osterreich, Autriche. 


FAARGAAQAAQQAAAAAAARAAACAAARAAARARAA Ad AAAA daa anagadagrry 


& 


rre 


Ce Oe es me Set. 


i 


PITTI TTT MAALASALOAAAAAAAAeAAALAs cde dtdtacan ancacsatad SHSESTSTSTRT TTT 


Abonnementspreis ohne Porto (6 Heite jabrlich) kiinftighin: 
36 Mark = 60 dsterr. Schilling = 36 Shilling — 9 Dollars. 


Die Mitarbeiter beziehen 25 Separatabdriicke. Werden mehr Abdriicke — | 4 


gewiinscht, so werden die Mebrkosten des Papiers, des Druckes und des 
Heftens berechnet. Die Herren Autoren werden ersucht, sofort beim — 
Einsenden der Manuskripte anzuzeigen, wie viel Separatabdriicke © 
sie wiinschen. 


Alle Mitteilungen und Anfragen, die sich auf die Administration | 
der Zeitschrift beziehen, sind zu adressieren: Administration des 
,Anthropos“, St. Gabriel-Midling bei Wien, Osterreich. 


Alle auf die Leitung der Zeitschrift beziiglichen Mitteilungen und An- _ 


fragen sind zu adressieren an: P. W. Koppers, 8. V. D., Herausgeber des — 
»Anthropos“, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 


Prix de l’Abonnement, port non compris (6 fasc. par an) a 
Vavenir: 36 Mark = 60 Schill. autrich. = 36 Shillings — 9 Dollars. 


Les collaborateurs ont droit 4 25 tirages a part. S'ils en désirent da- 
vantage, ils ont a payer les frais de papier, d’impression et de brochage. 
Messieurs les auteurs sont priés d’indiquer, de suite, en envoyant 
les manuscrits, combien ils désirent de tirages’a part. 

Pour tous les renseignements concernant l'administration priére 
de s’adresser: A l'administration de l’<Anthropos», St. Gabriel-Médling 
prés Vienne, Autriche. ; 

Pour tout ce qui concerne Ja rédaction ou la direction priére de s’adresser 
directement: Au R. P. Guill. Koppers, 8. V. D., Directeur de l’«Anthropos>, 
St. Gabriel-Médling prés Vienne, Autriche. 


Price of Subscription (6 numbers per annum) henceforth: 
36 Mark = 60 austr. Schill. — 36 Shillings = 9 Dollars. 


Contributors receive 25 reprints of their articles. Extra reprints can be — 


obtained on payment of the costs for paper, printing and binding. Con- 
tributors are kindly requested to state at their earliest convenience, 
when sending in theirmanuscripts, the number of reprints 
desired. : f 
For all information regarding administration please address: Ad- 
ministration of “Anthropos”, St. Gabriel-Médling, near Vienna, Austria. 


For all information regarding the magazine please address: Rey. PF. and = 
W. Koppers, S. V. D., Editor of “Anthropos”, St, Gabriel-Médling, near / Ae 


Vienna, Austria, 


Man abonniert: § For subscriptions address: On s'abomne : 


In Osterreich und Deutschland vei: Administration des ,An- 


thropos‘, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. i 
En France chez: Paul Geuthner (Librairie orientaliste) 13 Rue Jacob, 
Paris VI*. ’ j 


In Belgie en Nederland bij: N. V. Standaard-Boekhandel, Em. Jacq- 
mainlaan 127, Brussel. ‘ 


In England: Luzac & Co., London W. C., Great Russell Street 46. 


Nell’ Italia presso: Fred. Pustet, Roma Piazza San Luigi dei Fran- 
cesi 353—33 A. (aaa 


W Polsce: Zaktad Misyjny Sw. Jozefa, Gérna Grupa, Pomorze. 
In United States and Canada: Society of the Divine Word — 
_ (Agency of the “Anthropos”), Techny, Cook Co. Ill, U.S. A. as 
En Argentina, Uruguay y Paraguay: Congregacién del Verbo — 
Divino, Buenos Aires, Mansilla 3855. ioe eae 
Brazil: Congregacion del Verbo Divino, Juiz de Fora, Minas Geraes, _ . 


En Chile, Pert, Bolivia, Ecuador, Colombia y Venezuela: 
Congregacién del Verbo Divino, Santiago de Chile, Moneda 1661. 


Verantwortlicher Schriftleiter: P. W. Koppers, S. V. D., St. Gabriel-Médling. 


